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INTRODUCCION

Esta obra explora el imaginario de los novohispanos sobre los sitios del mas alla:
el cielo, el infierno y el purgatorio, y se ocupa de la forma de existencia que atri-
buyeron a estos lugares. También analiza algunas practicas religiosas y devociones
relacionadas con la muerte y se refiere a las expectativas que las personas tenian
sobre el sitio que sus almas ocuparian en el mas alla.

La concepcidn sobre el mas alld que se dio en la Nueva Espafia muestra la riqueza
devocional, cultural y artistica de aquella sociedad y aporta nuevos conocimientos
acerca del fenémeno religiosoy de la vida cotidiana. El estudio de las construcciones
simbdlicas resulta asimismo importante para entender las relaciones sociales, las
manifestaciones culturales y artisticas; las instituciones, la economia e incluso la
politica. También, permite comparar la forma de entender y afrontar la muerte con
la de otras sociedades o0 momentos historicos, y contribuye a comprender el origen
de muchas creencias e incluso supersticiones que actualmente subsisten en México.

El estudio se extiende a lo largo del periodo novohispano, arranca con el estableci-
miento de las érdenes mendicantes en la década de 1520 y llega hasta 1821, afio en que
el pais se independizo de Espafa. El drea estudiada comprende principalmente las
didcesis de Méxicoy Pueblay, de manera tangencial, las de Michoacédn, Oaxacay Mé-
rida. Aunque la obra intenta abarcar al conjunto de la sociedad, debido a la desigual
disponibilidad de las fuentes, estd mas orientada al sector eclesiastico que al laico, a
las clases altas que a las bajas, y a la poblacidon urbana que a la rural.

En virtud de que el fendmeno religioso esta sujeto a un permanente cambio, acor-
de con la transformacién de la realidad socioeconémica y cultural de la que forma
parte, la religiosidad novohispana sufrié cambios a lo largo de sus tres siglos de
existencia, y éstos repercutieron en las creencias sobre el mas alld. A grandes rasgos
se pueden establecer tres periodos de desigual longitud: el primero arranca en 1523,
momento en que llegaron los primeros tres franciscanos flamencos a Nueva Espa-
fia, y se extiende aproximadamente hasta 1585, cuando se celebro el Tercer Concilio
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Provincial Mexicano.' Durante este periodo la atencion de la catequesis se enfoco en
la vida después de la muerte, y la mayor parte del discurso de la Iglesia verso sobre el
tema de la salvacion eterna en el cielo o la condenacion eterna en el infierno.

Un segundo periodo de mayor duracion empieza en 1585 y concluye hacia 1700
con la subida al trono de los Borbones. Durante este tiempo se advierte una apa-
rente disminucion del interés de la Iglesia por los asuntos escatoldgicos? ante otras
preocupaciones religiosas, como el nacimiento de cultos y devociones americanos,
especialmente al novohispano Felipe de Jesus, beatificado en 1627, y a la peruana
Rosa de Lima, beatificada en 1668 y canonizada en 1671; ademas el fortalecimiento
del culto mariano a través de apariciones de la virgen Maria en tierras americanas, en
advocaciones como la de Guadalupe y la de los Remedios, y la busqueda de la san-
tidad entre los novohispanos. En este periodo se comienza a propagar la existencia
del purgatorio, a raiz de las resoluciones del Concilio de Trento, puestas en practica
por el Tercer Concilio Provincial Mexicano, celebrado en 158s.

El tercer periodo se inicia hacia 1700 y termina con la independencia de Nueva
Espafia. Durante este lapso resurgio entre el clero una intensa preocupacion por el
mas alla, probablemente como reaccién ante la aparicion de fenomenos como el lai-
cismo, el anticlericalismo y el racionalismo ilustrado, asi como la intranquilidad que
causaba el relajamiento de las costumbres que acompafo la subida al trono de los
Borbones. Entonces se afianz¢ el culto al purgatorio, se renové la inquietud por el in-
fierno mediante tratados y pinturas sobre el mas alla, y la temdtica escatoldgica volvio
a estar presente en los sermones y la catequesis.

El pensamiento escatologico novohispano no fue estatico ni monolitico, sino que
en él coexistieron diferentes concepciones y representaciones del mas alld. Esto se
debe a la presencia de distintas tradiciones culturales en el catolicismo y a que el
pensamiento cristiano deriva de distintas fuentes, entre las cuales, las mas impor-
tantes son: el Antiguo y el Nuevo Testamento de la Biblia canonica, los evangelios
apocrifos, las interpretaciones de los tedlogos y doctores de la Iglesia, las creencias
fundamentadas en la tradicion y el magisterio eclesidstico.> También han influido
otros cultos religiosos, principalmente los provenientes de Oriente, Grecia y Roma.

Ademas, dentro de la propia Iglesia catélica hubo divergencias que obedecen a las
distintas posturas que adoptaron las 6rdenes y el clero secular sobre determinados

1 El Tercer Concilio Provincial Mexicano puso en practica los acuerdos del Concilio de Trento, que
incidieron en el imaginario sobre el mas alld, como se detallard a lo largo de esta obra. Maria del
Pilar Martinez Lépez-Cano y Francisco Javier Cervantes Bello (coords.), Los concilios provinciales
en Nueva Esparia. Reflexiones e influencias, México, Universidad Nacional Auténoma de México y
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 2005.

2 En esta investigacion, el término escatologia se usa en cuanto a su significado ontolodgico: conjunto
de creencias y doctrinas referentes a la vida de ultratumba.

3 El magisterio eclesiastico es el conjunto de definiciones y declaraciones de la Iglesia en materia de
fe y costumbres.
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problemas, asi como debido a los particulares cauces que siguid la religiosidad en
diferentes momentos y lugares. Las distintas concepciones generalmente fueron
complementarias, pero en ocasiones resultaron divergentes o contradictorias entre
si. Respeté estas diferencias y no traté de dar coherencia o legitimidad a lo que de
origen carece de ellas.

El enfoque del estudio es historico y cultural, no teoldgico. No pretendo glosar
el plan de la Providencia sino analizar la manera en que los novohispanos entraron
en contacto con lo sagrado, y como lo sagrado influyé y, en gran medida, determiné
lo profano. Tampoco es mi intencion comprobar si los hechos narrados se basan en
experiencias veridicas o si fueron producto de la imaginacién, de suefios o de otros
factores externos. Me limito a narrar lo que los novohispanos creyeron y considera-
ron verdadero y lo que motivo sus inquietudes, miedos y aspiraciones. Por lo tanto,
el lector no vera reflejada aqui la postura dogmatica de la cupula de la Iglesia catdli-
ca, sino la religiosidad viva, tal como se manifesté en Nueva Espafa durante los tres
siglos de su existencia.*

Aun cuando encontré algunos indicios para suponer que hubo diferencias entre
lo que creian los sectores letrados y lo que creia la masa, no localicé suficiente in-
formacion para estudiar estas diferencias a fondo. Tampoco hallé elementos para
distinguir entre una religiosidad oficial o de élite y una “popular”. Cabe sefialar que
entre los novohispanos de todos los niveles sociales, incluso en el alto clero, hubo
creencias y practicas religiosas que no concordaban con los planteamientos del ma-
gisterio eclesiastico y que parecen heréticas. Esto no debe sorprender, ya que este
mismo fendmeno se dio en otros pueblos catélicos de la época.

La investigacion se basa en informacion de primera mano. Se trata de obras edi-
tadas o escritas en Nueva Espafa y de las cuales hay certeza de que circularon en
el virreinato. Un corpus amplio proviene del dmbito eclesiastico. De gran riqueza
informativa fueron las cronicas de las érdenes religiosas, que frecuentemente alu-
den a cuestiones escatologicas, describen practicas religiosas y se refieren a hechos
milagrosos relacionados con el mas alla. De los libros doctrinales extraje las bases
dogmaticas de la Iglesia y me informé sobre las creencias y posturas de los altos dig-
natarios del clero seculary regular. Los sermones, especialmente los funebres, fue-
ron testimonios valiosos de las creencias en el mds alla; manifiestan el pensamiento
de los predicadores e informan sobre los conceptos que transmitian a los fieles. Los
libros del “bien morir” detallan las practicas necesarias para lograr la bienaventu-
ranza eterna. Las bulas papales y los acuerdos de los concilios eclesidsticos incluyen

4 Concuerdo con David A. Brading, quien afirma: “Los decretos y declaraciones de los concilios son
una cosay laviday las practicas del pueblo cristiano otra”. “Presencia y tradicion: la virgen de Guada-
lupe en México”, en Grafias del imaginario. Representaciones culturales en Espafia y América (siglos
XVI-XVII), Carlos Alberto Gonzdlez S. y Enriqueta Vila Vilar, (comps.), México, Fondo de Cultura
Econdémica, 2003, p. 241.
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definiciones y declaraciones de la Iglesia en materia de fe y de costumbres, y son
indispensables para conocer el punto de vista oficial de la Iglesia catoélica.s

Otro grupo de fuentes fueron las literarias. Entre éstas destacan las biografias y
autobiografias de misticos y visionarios; especialmente ricas en informacion fueron
las que contienen relatos sobre viajes al mas alla. La literatura devocional, escrita en
su mayoria por clérigos, proporcion6 informacion sobre las creencias escatologicas
arraigadas entre ciertos sectores de la poblacidon novohispana. La poesia religiosa,
tanto la intimista como la que tiene un propdsito pastoral, se refiere con frecuencia
a cuestiones escatoldgicas. El teatro evangelizador del siglo XV1 refleja las creencias
sobre el mas alla de las érdenes mendicantes, asi como los mensajes que trataban de
transmitir a sus feligreses.

Los testamentos fueron utiles para conocer las expectativas sobre el mas alla de
los testadores. Aunque so6lo un grupo reducido de la poblacién testaba y la “mani-
festacion de fe’, la parte del testamento que se ocupa de asuntos religiosos, solia ser
cortay con frecuencia se limitaba a una formula notarial preestablecida, hubo testa-
dores que expresaron con libertad y amplitud sus deseos sobre la vida de ultratumba.

Las fuentes judiciales, en especial los expedientes de la Inquisicion, arrojaron infor-
macidn sobre las creencias escatoldgicas de sectores amplios de la poblacion y propor-
cionaron datos sobre ideas heterodoxas y sobre credos distintos al catdlico. Destacan
por su interés los procesos contra brujos, curanderos y falsos misticos. La limitacion
de esta fuente es que no abarca a toda la poblacidn, sino sélo a los grupos que se apar-
taban de las normas establecidas y, por lo tanto, eran denunciados y juzgados.

Consulté principalmente fuentes consideradas ortodoxas por la Iglesia de su
tiempo, pero también inclui escritos calificados y considerados heréticos en la épo-
ca, en aquellos casos en que reflejan concepciones sobre el mas alla que tuvieron una
aceptacion amplia en la sociedad de su tiempo a pesar de su heterodoxia. Un ejem-
plo son las biografias escritas sobre la venerable poblana Catarina de San Juan, que
en 1696, ocho afios después de su muerte, fueron condenadas por la Inquisicion. La
sociedad novohispana no compartio la opinion de la Inquisicién, por el contrario,
creyo que la beata habia sido una santa. Sus visiones y experiencias misticas tuvie-
ron gran difusion y aceptacion entre los poblanos y fueron avaladas por la Compaiia
de Jesus, asi como por miembros del alto clero. Fue tan grande el ascendiente que
en vida tuvo sobre su entorno, que muchas personas la consultaban sobre asuntos
religiosos y mundanos. Después de su muerte circularon estampas suyas con halo
de santidad. Sus experiencias misticas se difundieron mediante la publicacién del
sermon funebre, pronunciado en sus exequias por Francisco de Aguilar, y gracias a
dos importantes biografias, una a cargo de Alonso Ramos, un jesuita de gran pres-

5 Enrique Denzinger, El magisterio de la Iglesia. Manual de simbolos, definiciones y declaraciones de
la Iglesia en materia de fe y costumbres, Barcelona, Herder, 1997.
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tigio, y otra del presbitero José del Castillo Graxeda.® Otro ejemplo de inclusion de
fuentes que contienen posturas consideradas heréticas son los procesos inquisito-
riales de las hermanas Romero, cuatro beatas residentes de la ciudad de México,
condenadas por la Inquisicion novohispana como “embusteras y mentirosas”. Antes
de ser denunciadas, las Romero gozaron de la proteccion de clérigos de renombre
y tuvieron adeptos que las siguieron y compartieron sus visiones sobre el mas alla.

Otro grupo de fuentes de importancia fundamental para esta investigacion fue-
ron las iconograficas, especialmente la pintura, que resultaron complementarias a
las escritas y permitieron esclarecer muchos conceptos. Analicé un conjunto de 750
imagenes sobre el mas alld, integradas en una base de datos.” Las imagenes proce-
den de pinturas muralesy de caballete, de grabados impresos en libros y en patentes
de las cofradias, asi como de esculturas y relieves, en portadas y retablos de iglesias,
entre otras fuentes. Algunas de las obras son de artistas conocidos, pero la mayoria
son anonimas. Su seleccion y ordenamiento por temas y épocas facilito establecer
tendencias y dio pauta para la comparacién de la informacién visual con la escrita.

La variedad y diversidad de las mencionadas fuentes permitié que el trabajo cu-
briera un espectro amplio del mundo religioso novohispano. Cabe sefialar, sin em-
bargo, que la informacién obtenida no es homogénea debido a que los documentos
y obras plasticas y literarias se generaron en circunstancias diversasy con diferentes
propositos. En el caso de los catecismos fue la evangelizacion; en los libros de ora-
ciones y de “bien morir” fue devocional; las cronicas religiosas tuvieron la finalidad
de resaltar las obras realizadas por las correspondientes 6rdenes, y las biografias
y hagiografias la de subrayar las virtudes de los biografiados. Los relatos misticos
describen experiencias personales y, aunque reflejan las creencias y el sentimiento
religioso de la época, en ocasiones se desvian de lo que creia el comun de las perso-
nas. Asimismo, existen diferencias en cuanto al publico al que estuvieron dirigidas
las obras: algunas se destinaron a los sectores clericales, otras a los feligreses, unas a
los indigenas de reciente conversion y otras a los cristianos viejos.

En términos generales, las fuentes escritas presentan mayor heterogeneidad que
las plasticas. La escritura parece haber dado mas libertad a las personas para expre-
sar sus creencias, revelaciones misticas, temores y aspiraciones, que la pintura. Esta
ultima tuvo que sujetarse a las prescripciones formales, contenidas en las guias para
pintoresy escultores y, ademas, la mayoria de las obras se hacia por encargo y gene-
ralmente eran los clientes quienes definian los contenidos; los pintores solo tenian

6 Alonso Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros de la gracia en la vida de la venerable sierva
de Dios Catharina de San Joan, México, 3 vol., Centro de Estudios de Historia de México Condumex y
Sociedad Mexicana de Biblidfilos, 2004, y José del Castillo Graxeda, Compendio de la vida y virtudes
de la venerable Catarina de San Juan, Puebla, Biblioteca Angelopolitana, 1987.

7 La base de datos fue elaborada por el seminario “La idea del mds alld en la época novohispana’,
perteneciente a los institutos de Investigaciones Historicas y de Investigaciones Estéticas de la Uni-
versidad Nacional Auténoma de México.
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un margen reducido para manifestar inquietudes propias. Sin embargo, en la pin-
tura también se dieron expresiones heterodoxas, como la trinidad antropomorfa,
es decir, la representacion de Dios Padre, el Espiritu Santo y Jesucristo mediante la
imagen triplicada de este ultimo, que tuvo amplia difusién en la Nueva Espana.

La presente obra comprende cinco capitulos. El primero lleva por titulo “La inmor-
talidad del almay la vida ultraterrena”, y en €l se desarrollan las ideas sobre la espe-
ranza de la vida en el mas alla; el juicio divino, tanto el universal como el particular;
las practicas y actitudes relacionadas con la “salvacion del alma” y los ritos que se
seguian a la hora y después de la muerte.

El segundo, “La cosmovision cristiana”, analiza la concepcion que se tenia sobre el
universo, en particular sobre la geografia del mas alla. En él se estudia la vinculacién
que en el imaginario existia entre la tierray los sitios del mas alla, asi como la relacion
entre los vivos y las dnimas de los muertos. Asimismo, se ocupa de la aparicion de
seres ultraterrestres en la tierra y de viajes en espiritu de personas vivas al mas alla.

Los capitulos tercero, cuarto y quinto describen las concepciones y representa-
ciones de los lugares del mas alla: cielo, infierno, limbos y purgatorio. En ellos se
detallan las caracteristicas que se atribuian a cada lugar, la manera en que se ima-
ginaba a los seres que los habitaban y el tipo de existencia que habia en cada lugar.

Finalmente, cabe sefialar que gran parte del imaginario expuesto en este libro
pervive hoy diay forma parte de la cultura del mundo occidental. Tal vez la principal
diferencia es que actualmente la religiosidad es un asunto privado, que existe liber-
tad de credo, que las normas éticas prescritas por la Iglesia catdlica se han relajadoy
que hay una visién mas optimista sobre la vida después de la muerte.

Quiero expresar aqui mi agradecimiento a todas las personas e instituciones que
contribuyeron a la elaboracion de este trabajo, sin cuyo apoyo y colaboracion no
habria podido realizarlo. En primer término, doy gracias a los institutos de Investi-
gaciones Histdricas y de Investigaciones Estéticas de la Universidad Nacional Au-
tonoma de México, particularmente a sus directores: las doctoras Virginia Guedea,
Alicia Mayery Teresa Uriarte, y al doctor Arturo Pascual Soto, quienes me brindaron
constante apoyo. También expreso mi agradecimiento a la Direccién General del
Personal Académico, a través de su directora, la doctora Paulette Dieterlen, que fi-
nancié una parte de la investigacion, y a la doctora Estela Morales, coordinadora de
Humanidades, por su apoyo.

En especial, agradezco a los miembros del seminario “La idea del mas alla en la
época novohispana”, a quienes dedico esta obra; a Martha Fernandez, coordinadora
adjunta del seminario, quien impulso los trabajos del mismo con gran entusiasmo;
a Susana Lopez, Gabriela Espinosa y Blanca Jiménez, quienes colaboraron como
ayudantes de investigacion y contribuyeron a nutrir la base de datos con imagenes;
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a Abraham Villavicencio y a Berta Gilabert, quienes leyeron y comentaron algunos
de los borradores y me asesoraron en el campo iconografico y teoldgico; a Marcela
Garcia por sus atinados comentarios, y a Pedro Angeles por su asesoria y apoyo para
la seleccion de las imagenes. Agradezco particularmente a Mauricio Salvador y a
Felipe Garrido por la revision del texto.

También estoy en deuda con algunos académicos que me proporcionaron biblio-
grafia, leyeron partes del manuscrito y me hicieron valiosos comentarios, entre ellos
Manuel Ramos Medina, Joseph-Ignasi Saranyana, Mauricio Beuchot, Pilar Martinez
Lépez-Cano, Berenice Alcantara, Felipe Castro, David Brading y Peer Schmidt.

Finalmente, doy las gracias a los directivos y a las personas pertenecientes a las
areas secretariales, de computo y de biblioteca de los institutos de Investigaciones
Historicas y Estéticas de la Universidad Nacional Auténoma de México, de la Bi-
blioteca Nacional, del Archivo General de la Nacion de México y de la Fototeca del
Instituto de Investigaciones Estéticas de la UNAM.

MExico D.F., ClubAD UNIVERSITARIA, JUNIO DE 2010.
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CAPIiTULO 1
LA INMORTALIDAD DEL ALMA Y LA VIDA
ULTRATERRENA

alvar el alma era una de las principales preocupaciones de los novohispanos. La

Iglesia planteaba que la vida terrenal sélo era transitoria y que la existencia plena
comenzaba después de la muerte. El anhelo de todos los fieles era evadir el infier-
no, acortar el tiempo de estancia en el purgatorio y llegar al cielo. Muchas personas
ocupaban gran parte de su vida en perseguir este fin. La Iglesia consideraba que el
camino para lograrlo era arduo y espinoso; consistia en aislarse del mundo y renun-
ciar a las comodidades y los placeres sensuales; llevar una vida ascética mediante
penitencias tales como ayunos, desvelos y abstencion sexual, soportar azotes y cili-
cios. Muchas monjas, frailes, beatas y ermitafios vivian durante afios en aislamiento,
mortificando sus cuerpos y aflorando la muerte para llegar al cielo. Ciertamente
ellos eran seres excepcionales, pero aun las personas comunes pasaban largas horas
dedicadas a practicas que tenian la misma finalidad: asistian con frecuencia a la
iglesia, ayunaban y hacian obras de caridad, participaban en procesiones y festivi-
dades religiosas, pertenecian a una cofradia y destinaban parte importante de sus
ingresos para comprar bulas e indulgencias, hacer donaciones piadosas y mandar
decir misas a favor de sus almas y las de sus allegados. Aun aquellos que no estaban
dispuestos a sacrificar la vida terrenal en aras de la eterna, e incluso los que pecaban
deliberadamente sufrian ante la idea de perder la posibilidad de salvarse, por lo que
era frecuente que se denunciaran a si mismos ante la Inquisicion, con el propédsito
de enderezar sus vidas.

;Por qué era tan importante para los novohispanos la salvacién de sus almas?,
scudles eran sus expectativas sobre el mas alld?, ;por qué deseaban con tanto fer-
vor llegar al cielo?, y ; por qué temian tanto al infierno y al purgatorio? En el presente
trabajo me propongo dar respuestas a algunas de estas preguntas.

Laidea de la inmortalidad

La inmortalidad ha sido una de las piedras angulares del cristianismo. Esta idea deriva
del judaismo y se concreté alrededor del siglo 11 antes de Cristo, cuando bajo la domi-
nacion extranjera, muchos judios fieles habian muerto sin haber recibido recompensas
y las esperanzas sobre la recuperacién politica de Israel se vieron frustradas. Surgio
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1 - Andnimo, Las penas
del infierno, Pinacoteca
de la Profesa,
México, D.F.

entonces la creencia de que Dios premiaria a dichos hombres después de su muerte.'
Cristo prometio a sus seguidores la vida eterna, en compaiiia suya y de Dios Padre, a
la vez que amenazo6 a quienes se apartaban de él con el castigo eterno. Las alusiones a
este hecho son frecuentes en los evangelios sindpticos del Nuevo Testamento:* “Venid,
benditos de mi padre a tomar posesion del reino celestial... Apartaos de mi, malditos:
id al fuego eterno, que fue destinado para el Diablo y sus angeles”3 San Pablo hizo de la
inmortalidad el aspecto medular de la predicacion cristiana.*

1 Franz-Josef Nocke, Escatologia, Barcelona, Herder, Biblioteca de Teologia, nam. 3, 1983, p. 72.

2 Se conocen como evangelios sinopticos los de san Mateo, san Marcos y san Lucas por presentar
notorias similitudes entre si.

3 Mateo 25, 34 (la versiéon consultada es la Biblia de Jerusalén, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1998).

4 Nocke, Escatologia, p. 70.
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2 - Firmado Yllanes, Juicio final, Museo Regional de Cuauhnahuac, Cuernavaca, Morelos

La creencia en la inmortalidad se reforzo en la tradicion catolica con la idea, de
origen neoplatdnico, de que el hombre esta conformado por cuerpo y alma, dos enti-
dades distintas que coexisten en la vida de una persona y se separan al momento de
su muerte.> Mientras el alma se concibe como un ente espiritual, el cuerpo se consi-
dera impuro, corruptibley perecedero.® Al momento de la muerte, el alma se traslada
al mas alla, a uno de los sitios asignados por Dios, mientras el cuerpo se queda en la
tierra, sujeto a un proceso paulatino de descomposicidn, de la que sdlo estan exentos
los santos, cuyos cuerpos se conciben incorruptos.

5 Nocke, Escatologia, p. 138.

6 Miguel Medina A. (ed.), Doctrina cristiana para la instruccion de los indios. Redactada por fray
Pedro de Cérdoba, O. P, y otros religiosos doctos de la misma orden, impresa en México, 1544 y 1548,
Salamanca, San Esteban, 1987, p. 207, y Francisco Vitali, El mes de noviembre en sufragio de las ben-
ditas almas del purgatorio, México, Imprenta de Juan N. del Valle, 1865, p. 196.
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Dentro del cristianismo también para el cuerpo existe la esperanza de resuci-
tar. La resurreccion de la carne, basada en diversos pasajes biblicos, principalmente
en el Apocalipsis de san Juan, plantea que los cuerpos de los muertos resucitaran y
se reunificardn con sus respectivas almas al “final de los tiempos”, para gozar eter-
namente la vida celestial o padecer la infernal. Este acontecimiento previsto para
el futuro, en fecha no anunciada, se cree que estara acompanado de una serie de
sucesos, algunos siniestros como la destruccién del mundo y el juicio final, y otros
alentadores como el retorno de Cristo a la tierra, llamado parusia, y el advenimiento
de la Nueva Jerusalén.” Esta creencia fue refrendada por el magisterio eclesiastico;
por ejemplo, en el II Concilio de Lyon (1271-1276) se establecié como profesion de
fe: “Creemos también en la verdadera resurreccion de la carne que ahora llevamos y
en la vida eterna”.® Sin embargo, en los siglos que nos ocupan, las expectativas sobre
el mas alla se centraron mas sobre el destino inmediato de las almas después de la
muerte que sobre la resurreccion de los cuerpos, en virtud de que este ultimo acon-
tecimiento se imaginaba lejano.

Estos planteamientos escatologicos fueron introducidos en el Nuevo Mundo por
los frailes evangelizadores. Uno de los primeros catecismos que circul6 en Nueva
Espana, la Doctrina cristiana de los frailes dominicos, editada en 1544 y reeditada en
1548, los explica de la siguiente manera: “Mas cuando alguna persona muere no mue-
re todo, mas solo muere el cuerpo que de sus padres tomo. Mas el alma jamas muere,
porque la creo Dios, que es inmortal, a su imagen y semejanza. Quiso el mismo Sefior
nuestro, Dador de vida, que nunca muriese, y le dio la memoria y el entendimiento y
asimismo la voluntad”?

La Iglesia planteaba que las almas de los muertos conservaban las facultades de
entendimiento, voluntad y memoria, y que podian hablar, ver y escuchar. Ademas,
les atribuia sentimientos: podian experimentar alegria y placer, gozo y gloria, lo
mismo que padecer tormentos, fatigas y dolores.” Asi, las almas que lograban la
bienaventuranza tenian la capacidad de gozar las delicias del cielo, mientras que
las que se condenaban sufrian los suplicios del infierno.

Aunque las almas eran seres espirituales, generalmente se las represent6 de manera
corpoérea. Segun la tradicion medieval, en la literatura se las menciona como nifios
pequefios, en alusion a la concepcion ciclica de la vida y a su pureza, semejante a la
de los infantes." La monja visionaria Sebastiana de las Virgenes narra, por ejemplo,

7 Apocalipsis de san Juan 20, 11-15.

8 Denzinger, El magisterio de la Iglesia..., p. 168.

9 Medina, Doctrina cristiana..., pp. 405-406.

10 Jaime Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio. Iconografia de una creencia, México,
Instituto de Investigaciones Estéticas, 2001, p. 83.

1 Colleen McDannell y Bernhard Lang, Historia del cielo, traduccion de Juan Alberto Moreno Tor-
tuero, Madrid, Taurus, 1990, pp. 359-360.
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3 - Anonimo, Intercesion de la virgen de Guadalupe por un alma y Cristo la redime,
Museo de la Basflica de Guadalupe, México, D.F. (fragmento)
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que en uno de sus trances misticos su alma se le present6 “como una nifia pequeni-
tay desnuda’, y en otra ocasion la vio como una nifia de tres o cuatro afos con una
“vestidura muy rica, de color verde”.>

Las almas del purgatorio y del infierno generalmente se pintaban como adultos
desnudos. En el primer caso los pintores procuraban tapar los genitales, mientras
que en el segundo exhibian los cuerpos sin pudor, como lo hizo el pintor anénimo
de Las penas del infierno, ya que la desnudez se consideraba parte de la infamia de
los condenados (fig. 1).

Las almas bienaventuradas del cielo, por el contrario, casi siempre se representa-
ron vestidas, ya que segun las leyes del decoro que regian entonces, se habria visto
mal que personajes de categoria tan elevada estuvieran desvestidos. Los pintores
con frecuencia los dotaron de ropajes blancos, para resaltar su pureza, como apa-
recen en la obra Juicio final, firmada con el nombre de Yllanes, y en ocasiones las
representaron como nifos, como se advierte en la obra andnima Intercesion de la
virgen de Guadalupe por un alma y Cristo la redime. Hubo, sin embargo, excepcio-
nes, como la pintura Juicio final, del pintor Andrés de Concha, en la cual aparecen
como adultos desnudos (figs. 2, 3y 4).

En algunas cronicas religiosas se recurrid a otros simbolos para representar a las
almas bienaventuradas: la del mayordomo de dona Beatriz de los Reyes se elevo al
cielo en forma de una luz;s la de la monja Isabel de San Alberto, como “una bellisima
estrella’# y la del carmelita Juan de Jestis, como una “blanca paloma”.

Tres eran los principales sitios en el mas alla destinados a las almas después de
la muerte: el cielo, el infierno y el purgatorio. La estancia en los primeros dos era
eterna, y en el altimo, transitoria. El cielo, también llamado empireo, gloria o pa-
raiso celestial, era el reino de Dios y estaba reservado para las almas de las personas
que habian vivido de acuerdo con los preceptos de la Iglesia catolica, habian sido
absueltas de los pecados cometidos y habian pagado todas sus penas en vida. El
purgatorio era para las almas que no eran suficientemente virtuosas para ascender
directamente al cielo, pero tampoco merecian ser condenadas en el infierno. Era un
lugar de saneamiento desde donde las almas, una vez pagadas sus culpas y realiza-
das las penitencias correspondientes, podian tener acceso al cielo.

12 Beatriz Espejo, En religiosos incendios, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
1995, p. 64.

13 José Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo. Crénica del primer convento de carmelitas des-
calzas en Puebla, 1604-1704, Manuel Ramos Medina, introduccién, México, Universidad Iberoameri-
canay Comision Puebla Quinto Centenario, 1992, p. 169.

14 Fray Agustin de la Madre de Dios, Tesoro escondido en el Santo Carmelo mexicano. Mina rica de
ejemplos y virtudes en la historia de los carmelitas descalzos de la provincia de la Nueva Esparia, Ma-
nuel Ramos Medina, editor, México, Probursa y Universidad Iberoamericana, 1984, p. 384.

15 Ibidem, p. 174.
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4 - Andrés de Concha,
Juicio final,

Convento de
Yanhuitlan, Oaxaca

El infierno era el reino del Diablo y albergaba a las almas de los catdlicos muer-
tos en pecado mortal. También acogia a los paganos y a los herejes, es decir, a las
almas de todas las personas del orbe que habian practicado religiones distintas a
la catolica, entre ellos los judios, los mahometanos y los indigenas americanos no
convertidos, asi como a los disidentes de la religién catdlica, tales como luteranos,
alumbrados y erasmistas. Dentro del infierno habia dos apartados, los limbos, con
condiciones mas benignas que las que existian en la parte profunda del mismo. El
limbo de los nifios estaba destinado a los infantes muertos sin bautizar, en edad

21
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inocente. El limbo de los justos se concebia vacio, ya que se creia que su funcion
habia terminado con la resurreccion de Cristo. En el pasado habia albergado a las
almas de las personas rectas que habian muerto en el tiempo que medié entre la
creacion del hombre y la muerte de Jesucristo y que, liberadas por este ultimo, ha-
bian sido conducidas al cielo.

El juicio divino

Segun la doctrina cristiana, el destino ultraterrestre reservado a cada una de las almas
depende del veredicto de Dios, quien juzga el comportamiento que las personas han
tenido en vida y determina el paradero de sus almas en el mas alld. La Iglesia plantea
la existencia de dos tipos de juicios divinos, uno universal o final y el otro individual.

La creencia en el juicio universal data del origen del cristianismo y se fundamen-
ta en diversos pasajes biblicos, principalmente en el Apocalipsis de san Juan. Este
juicio esta pronosticado para el futuro, en fecha no anunciada y comprende tanto
a los vivos como a los muertos reencarnados. Su advenimiento ird acompafiado de
una serie de acontecimientos como el final del mundo, la desaparicion de la Tierra,
el regreso de Jesucristo y el descenso de la Nueva Jerusalén.

Paralelamente al juicio universal se impuso en el cristianismo la creencia en un
juicio particular, previsto para el momento de la muerte de cada individuo. Esta
creencia surgio en la patristica, como respuesta a la inquietud que existia en torno a
la tardanza de la llegada del fin del mundoy la incertidumbre sobre el destino de las
almas de los martires y demas cristianos en el tiempo que mediaba entre su muerte
y el juicio universal. El Concilio de Lyon, celebrado en 1274, ensefia: “las almas de los
hombres que mueren sin pecado son recibidas inmediatamente en el cielo... No obs-
tante, en el dia del juicio, todos los hombres compareceran ante el tribunal de Cristo
en su cuerpo para rendir cuentas de sus propias obras”.¢

La creencia en el juicio particular fue cobrando importancia a partir del siglo
XIil. La Iglesia planteaba que su sentencia era definitiva e inapelable, y que el juicio
universal tendria solo la funcion de ratificar su veredicto, mismo que se extenderia
al cuerpo reunificado con el alma. Esto se explica por el hecho de que el juicio se rea-
lizaba sobre el comportamiento del hombre en vida, y ésta habia concluido con la
muerte. Asi, lo tnico que cambiaba para los seres ultraterrestres era que después del
juicio final no so6lo el alma se trasladaria hacia su paradero eterno, sino que también
lo haria el cuerpo. La creencia en el juicio individual se fortalecio en el siglo XViI, al
asociarse a la idea del necesario paso de las almas por el purgatorio, asunto al que
me referiré con mayor detalle mas adelante.

16 Nocke, Escatologfa..., pp. 90-91.
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5 - Andnimo, Juicio final, Convento de San Nicolas Tolentino, Actopan, Hidalgo

Estas ideas fueron introducidas por los frailes evangelizadores al Nuevo Mundo.
En el siglo XVI, en Nueva Espafa, prevalecio la creencia en el juicio universal o final,
misma que los frailes difundieron ampliamente mediante el pulpito, la catequesisy
el teatro, y lo utilizaron como instrumento para la evangelizacion de los indigenas.
La mencionada Doctrina de los dominicos lo describia de la siguiente manera: “en
el fin del mundo, cuando han de resucitar todos los muertos, llegardn a un valle que
se llama Josafat... a ser juzgados. Y entonces descendera Jesucristo, Hijo de Dios... a
juzgar los buenos y los malos. Y a los buenos llevarlos ha a la gloria del cielo consi-
go, en los cuerpos y en almas, para siempre jamads; y a los malos, que no guardaron
sus mandamientos, echarlos ha en el infierno, en los cuerpos y en almas, para siem-
pre, que nunca jamas de alli saldran”.”

La obra de teatro Juicio final, escrita en lengua ndhuatl, se refiere al juicio univer-
sal como “espantoso, horroroso, temible y tembloso”. En una de las escenas, Jesu-
cristo condena a una mujer llamada Lucia por las siguientes faltas: “En la tierra, tu
corazdn jamas se dirigia a nosotros. Solo te la pasabas jugando. Vete. Que se cumpla.
Tal vez recuerdes tu vida viciosa para que sufras trabajos. Asi es que ya no espere
nada tu corazon del cielo. Te has vuelto desgraciada porque nunca quisiste casarte

17 Medina, Doctrina cristiana..., p. 230.
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en la tierra. Te has ganado la casa infernal que sera tu tormento. Vete a ver a los que
serviste, pues ya no te conozco”. Acto seguido los demonios se la llevaban “a empu-
jones” al infierno.®

Los frailes también se valieron de las imagenes como medio para difundir estas
ideas, de lo que dan testimonio algunas pinturas, grabados y relieves que han llega-
do hasta nosotros. Generalmente se represento el juicio universal de acuerdo con
un esquema iconografico medieval, segun el cual, en el centro aparece Cristo como
juez, sentado en un arcoiris, con el mundo a sus pies. A su derecha estd el cieloy a su
izquierda el infierno. En la tierra, algunos muertos resucitan de sus tumbasy, segun
sus merecimientos, son recibidos por dngeles o demonios y conducidos, respecti-
vamente, al cielo o al infierno. Un buen ejemplo de este modelo es el abside de la
capilla abierta del convento agustino de San Nicolas Tolentino, en Actopan (fig. 5).
En los relieves de una de las capillas posas del convento de Calpan, en Puebla, apare-
ce Cristo en calidad de juez, flanqueado por la Virgen y san Juan Bautista, mientras
los dngeles tocan trompetas para resucitar a los muertos; y en un nivel inferior, seis
muertos salen de sus tumbas para ser juzgados® (fig. 6 ).

6 - Anonimo, Juicio final, Capilla posa del Convento de San Andrés Calpan, Puebla
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18 Fernando Horcasitas (ed.), Teatro ndhuatl. Epocas novohispana y moderna, prologo de Miguel
Leon-Portilla, 2 vols., México, Universidad Nacional Autonoma de México, 2004, pp. 720-731.
19 Otros relieves en piedra sobre el mismo tema son los del convento de Huaquechula.



GISELA VON WOBESER

Una variante del mencionado esquema es la pintura de caballete Juicio final con
Caronte, de Andrés de Concha, donde se escenifica el momento en que un angel con-
duce a las almas justas hacia la entrada al cielo, mientras las de los réprobos son intro-
ducidas por Caronte en una barca, cuyo destino es el infierno (fig. 4).

A partir del siglo XVII se impuso lentamente la creencia en el juicio individual o
particular, que cobro gran fuerza en el XVIII. Pensadores como Juan de Palafox sostu-
vieron que este juicio se llevaba a cabo en la tierra, mediante un tribunal invisible y
sugirieron la posibilidad de que su escenario fuera el aposento del enfermo o la iglesia
donde lo enterraban. Palafox asimismo afirmd, con base en las visiones de santa Bri-
gida, que el juicio se hacia de manera similar a los de la tierra, “con las formalidades
y espacio de acusadores, abogados, cargos, descargos [y] sentencia”.

El juicio individual fue menos difundido mediante la plastica y no cont6 con un
modelo iconogréfico especifico, por lo que se fundié con la representacion del me-
mento mori, es decir, del agonizante en el lecho de muerte. Este tltimo solia estar
acompanado de angeles y demonios, las fuerzas del bien y del mal, que todavia en
el ultimo momento trataban de inclinarlo hacia la salvacion o la perdicion, hacia el
cielo o el infierno. La pintura anénima La muerte del justo representa a un moribundo
custodiado por cuatro sacerdotes y por un angel que se encuentra en su cabecera. Al
lado de la cama unos demonios agazapados esperan capturar su alma, mientras otros
huyen por la ventana, vencidos por “el ambiente de santidad” que reina en la recamara
y la presencia de Cristo crucificado (fig. 7).

Una de las pocas descripciones plasticas del juicio individual se encuentra en el
retablo de dnimas de la parroquia de Santa Cruz, en Tlaxcala. En el centro de la com-
posicion se representa el memento mori. Acostado en su lecho, el agonizante acude
a la virgen Maria para pedirle su apoyo: “llévame a ti, oh, madre santa”. Cerca de él se
encuentran un demonioy un angel, cada uno de los cuales pretende apoderarse de su
alma. En la parte superior, en una disociacion temporal, aparece el alma del ya difunto
elevandose al cielo para presentarse ante Jesucristo y someterse al juicio. El alma en
vuelo se interroga angustiada: “;qué haré cuando resucite al juicio de Dios, y cuando
me pregunte, qué le contestaré? Job, 31”. El demonio vuelve a aparecer a la izquier-
da de Cristo (lado derecho del espectador) para mostrarle el libro de los pecados del
enjuiciado, mientras un dngel, colocado a la derecha de Cristo, hace lo propio con
el libro de las buenas obras* (fig. 8).

A pesar de la importancia creciente del individual, el juicio universal mantuvo su
lugar en el imaginario sobre el mas alla , durante los siglos XVII y XVIII. Asimismo se

20 Juan de Palafox y Mendoza, Luz a los vivos y escarmiento en los muertos, Madrid, Maria de Qui-
fiones, 1661, p. 96.

21 Esta pintura es similara La muerte de san Estanislao de Kostka, de Joseph Padilla, realizada en 1759,
del Museo Nacional del Virreinato, Tepotzotlan. Morera, Pinturas coloniales..., pp. 262-263.
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7 - Andnimo, La muerte del justo, Museo Nacional de Arte, 8 - Andnimo, Retablo de dnimas, Parroquia
México, D.F. de Santa Cruz, Tlaxcala

conservaron sus caracteristicas iconograficas, como se advierte en el Juicio final, de
Miguel Correa, de 1718, y en otra pintura catalogada con el mismo nombre, firma-
da solamente como Yllanes (figs. 2y 9).

Hacia mediados del siglo XVilI, la creencia simultanea en ambos juicios fue resal-
tada por Miguel Antonio Martinez de Pocasangre en unas pinturas que realizo en el
vano de ingreso al Santuario de Jestis Nazareno, en Atotonilco. Del lado izquierdo
del espectador aparece un moribundo sobre una estera, en espera del momento de
la muerte y del juicio individual; varios demonios disputan su alma, uno de los cua-
les porta el libro de sus malas acciones (figs. 10 y 11). La escena estd acompaiiada de
los siguientes versos:

En juicio particular

estds ante el juez supremo
que rectamente te pide
cuenta de tus pensamientos.
Aqui tus mismos pecados
han de ser fiscales fieros

que porque los cometiste

te pedirdn para el fuego.

26 DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html
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9 - Miguel Correa, Juicio final, Pinacoteca de la Profesa, México, D.F.

Una version sintética del juicio final, situada a la derecha del vano, a su vez, esta
seguida de los siguientes versos:

Pues tu salvacién depende
de este que digo momento. =y
Si la das buena, qué gloria; 3 a
si la das mala, qué infierno. o=
Teme, teme pecador

el mas horroroso mal.
Porque hay un juicio final,
todo susto y todo horror.

[Figs. 10y 11]

10 - Miguel Antonio Martinez de Pocasan-
gre, Juicio particular, Santuario de Jesus
Nazareno, Atotonilco, Guanajuato

11 - Miguel Antonio Martinez de Pocasangre, Juicio final, Santuario de
Jestis Nazareno, Atotonilco, Guanajuato
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El juicio divino se represent6 simbolicamente mediante una balanza portada por
el arcangel Miguel, destinada a “pesar” las buenas y las malas acciones que las per-
sonas habian tenido en vida y asi determinar su destino en el mas alla.>> En algunos
casos, como en una de las laminas del Poliptico de la muerte, aparecen angeles o
demonios anadiendo peso a los respectivos platillos de la balanza para inclinarlos a
su favor.» Otras veces los platillos contienen los libros de las buenas y de las malas
acciones (fig. 12).

12 - Andnimo, Poliptico de la muerte: Miguel
con la balanza, Museo Nacional del Virreinato,
Tepotzotlan, Estado de México (fragmento)

El clero novohispano se vali6 de medios como la pastoral del miedo para crear
conciencia entre los feligreses sobre lo ineludible del juicio. Jesucristo era presenta-
do como juez severo, que tomaba en cuenta hasta la mds pequefia falta para conde-
nar a las almas que se presentaban ante él. El temor a este Dios justiciero se sumaba

22 Véase Maria del Consuelo Lucia Garcia Ponce, “Santa Maria Xoxoteco. El pensamiento escato-
logico cristiano que llego a la Nueva Espafia con los primeros misioneros en el siglo XVI’, tesis de
maestria, Centro Universitario de Integracién Humanistica, 2005, pp. 114-115.

23 El Poliptico de la muerte es una obra andnima de la segunda mitad del siglo XVIII, en custodia del
Museo Nacional del Virreinato, en Tepotzotlan, Estado de México. Consta de siete 6leos, de formato
pequeiio, dedicados al tema de la muerte, montados en un armazon en la época contemporanea.
La obra resume la postura de los novohispanos ante la muerte, razon por la que me referiré a ella en
diferentes partes del trabajo.

28 DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html
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al que se tenia al Demonio, quien, segun se dijo, intervenia en el juicio. Despertar
temor ante el juicio divino tenia la finalidad de incitar al buen comportamiento y
al seguimiento de los principios impulsados por el cristianismo.>* José Gémez de la
Parra expresa esta idea al afirmar que “vivir con temor es causa de grandes bienes”.

Los sermones constituian uno de los medios predilectos para infundir miedo a
los fieles. En 1785, por ejemplo, José Manuel Sartorio justificé la condena al purga-
torio de varios sacerdotes, al afirmar que la sentencia habia sido “justa, pero muy
severa’, ya que sus almas estaban “defectuosas” y resultaba necesario que purgaran
sus “imperfecciones”?® Los jesuitas sostuvieron que las almas que llegaban ante Dios
para someterse a juicio eran similares a los reos encadenados que se presentaban
ante un “juez temporal”.?”

El miedo al juicio se promovié a través de la plastica. En el Poliptico de la muerte,
el Diablo aparece agazapado bajo la cama del moribundo mientras apoya sus manos
en el libro de las malas acciones que éste habia cometido en vida. Sonrie de manera
malévola ante la posibilidad de apoderarse de una nueva alma (figs. 8 y 13).

Algunos misticos, que afirmaban haber presenciado el juicio, reflejaban el miedo
que se le tenia. La monja concepcionista Isabel de la Cruz relata que fue llevada

en espiritu a un campo tenebroso donde, después de haberse estremecido la tierra y
sacudido furiosa con un temblor horrible, empezd a arrojar de si gran variedad de cuer-
pos de que se hizo un ejército tan grande, que lo llenaba todo. Luego se oyeron crujir las
azudas o tornos de esos cielos que escupiendo de si estrellas causaban gran espanto. El
aire, lleno de horrores, se cubri6 de capuz negro, y rompiéndose las nubes empezaron
a salir gran multitud de angeles que acompafando a Cristo, juez supremo, representa-
ron alli el suceso del juicio universal. Entre otras cosas de terrible asombro que vio en
esta vision la venerable madre, fue aquella separacion tan temida de los santos, cuanto
anunciada de los evangelios, en que los dngeles santos apartaban a los réprobos.?®

El fraile Juan Vicke, mientras redactaba un sermon, de pronto se encontro en es-
piritu ante el juicio divino, que sélo pudo evadir gracias a la intervencion de la virgen
del Rosario quien, a través de una imagen suya, logro que “su hijo [Jests] detuviese

24 Jean Delumeau, El miedo en Occidente. Siglos XIV-XVIII, Una ciudad sitiada, traduccién de Mauro
Armifio, Madrid, Taurus, 1989, pp. 313-315.

25 Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 320.

26 José Manuel Sartorio, La parte debida a las benditas almas de los sefiores sacerdotes, México, Im-
prenta de los Herederos del Lic. D. José de Jauregui, 1785, p. 25.

27 Ignacio de Loyola, Ejercicios espirituales [74], 22 edicion, en Santiago Arzubialde, Ejercicios espi-
rituales de san Ignacio. Historia y andlisis, Bilbao y Santander, Ediciones Mensajero y Editorial Sal
Terrae, 1991.

28 Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 268.
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su rigor y no pronunciase la sentencia”.*® Maria del Nifio Jesus tuvo la vision de ser
condenada en el juicio divino pocos meses antes de morir,* y la beata Gertrudis Rosa
afirmaba haber asistido a su propio juicio:

en tres ocasiones visualizéd un camarin donde habia muchos mancebos vestidos con
traje negro de ministros de justicia, que tomaban [unos papeles] de su lado derecho,
[los] escribian y luego los pasaban al lado izquierdo. Dios le explico que eran los siete
principes que revisaban las causas y procesos que se hacian contra los pecados cristia-
nos y firmaban la sentencia del castigo que querian ejecutarles.?'

Durante un arrebato mistico en que Jesus la enjuicid, la monja poblana Isa-
bel de la Encarnacion se defendié de los demonios que la acusaban en falso de
pecados que no habia cometido. A intervalos gritaba: “mentis, enemigos, que yo
no he hecho tal cosa; juez mio y Sefior vos sabéis que no es asi’, y asi permanecio
sufriendo hasta que recobro la conciencia.? El miedo al juicio fue expresado lite-
rariamente por el autor satirico fray Joaquin Bolafios, quien en La portentosa vida
de la muerte se compadece de si mismo: “juicio por donde yo, joh pobre de mil,
tengo que pasar algun dia”.»

Sin embargo, acorde con la dicotomia que caracterizo al cristianismo junto al
Dios justiciero, la Iglesia propago la imagen de un Jesucristo redentor, quien habia
entregado su sangre para salvar a la humanidad. Un ejemplo de este manejo lo en-
contramos en la autobiografia de la monja Sebastiana de las Virgenes, quien, ante
las dudas sobre su salvacion que la asaltaban cuando estaba préoxima a morir, fue
tranquilizada por su confesor, al persuadirla de que confiara en la misericordia de
Dios “porque te mira con particular amor y quiere salvarte”.3+

El significado de la muerte

La postura de los novohispanos ante la muerte fue ambivalente. Por una parte, era el
momento esperado en el cual el alma se deshacia de las ataduras terrenales y podia
llegar a la vida plena en la gloria. En palabras del carmelita Agustin de la Madre
de Dios, era “nueva vida, era el fin y remate de todas sus tristezas [de los justos],
la consumacién de sus victorias y la entrada felicisima para la vida eterna” Por
otra, la muerte se temia y se esperaba con dolor y angustia, porque se entendia como
castigo y estaba asociada al pecado, especialmente al deseo carnal y al Demonio.

29 Juan de Grijalva, Crénica de la orden de N. P. S. Agustin en las provincias de la Nueva Esparia, Mé-
xico, Porrta, 1985, pp. 444-445.

30 Ibidem, p. 388.

31 Archivo General de la Nacién, México, Inquisicién, vol. 80os, f. 45-46 y 78 v (en adelante AGNM).
32 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 341.

33 Fray Joaquin Bolafios, La portentosa vida de la muerte, edicion critica, introduccién y notas de
Blanca Lopez de Mariscal, México, El Colegio de México, 1992, p. 105.

34 Espejo, En religiosos incendios..., p. 123.

35 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 342.
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13 - Andnimo, Poliptico de la muerte:
memento mori, Museo Nacional del
Virreinato, Tepotzotlan, Estado de Mé-
xico (fragmento)

Recuérdese que la condicion mortal de los humanos era parte de la maldiciéon
que Dios habia arrojado sobre Adan y Eva y sus descendientes, en el momento de la
caida. “Con el sudor de tu rostro comeras el pan / hasta que vuelvas al suelo / pues
de él fuiste tomado. / Porque eres polvo / y al polvo tornaras”3® El autor satirico Joa-
quin Bolafios, a quien ya me referi, subrayd la relacion entre muerte, pecado y con-
cupiscencia al afirmar que la muerte era la “hija legitima del pecado de Adan”, que
su madre era “la culpa de Eva’, y su abuela, la concupiscencia: “La concupiscencia
se hizo prefiada, pario al pecado y el pecado engendr6 a la muerte”.>” La muerte se
vinculd ademads a la destruccion, la suciedad y la bajeza. Segtn se lee en una de las
cartelas del Poliptico de la muerte, después de fallecer “la mejor criatura no es mas

que podre[dumbre], basura, sombra, polvo, viento o nada”.

36 Génesis 3, 19.
37 Bolafios, La portentosa vida de la muerte..., p. 114.
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14 - Andnimo, Muerte con guadana,
Convento de Malinalco, Estado de México

Con la finalidad de crear entre los fieles una conciencia sobre lo perecedero de la
vida y sobre la inmediatez de la muerte, desde el siglo XVI los misioneros y clérigos
seculares introdujeron en Nueva Espafia una serie de representaciones simbdlicas de
la muerte, provenientes de la tradicion medieval europea.?® Se trataba de prevenir las
consecuencias de una muerte repentina que impidiera arrepentirse de los pecados y
obtener su absolucion. Estas representaciones se asimilaron a la cultura novohispana
y perduraron a lo largo del tiempo.

La muerte se personifico, en primer lugar, como un esqueleto que portaba un
arma para cercenar la vida de las personas. Ejemplos de este tipo de representacio-
nes los encontramos, durante el siglo XVI, en las pinturas murales del claustro del
convento de Malinalco, donde la muerte porta una guadana, y en las del convento
de Huatlatlahuca, donde se ve con arco y flecha. Una imagen de la muerte muy se-
mejante aparece en el siglo XVIII en Poliptico de la muerte. Alli tiene una guadafa
en la mano derecha, y una vela proxima a apagarse en la izquierda (figs. 14, 15y 16).

38 Estos simbolos, a su vez, proceden del mundo clasico. Erwin Panofsky, Estudios sobre iconologia,
Madrid, Alianza, 2001.

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html
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Otro simbolo comun de la muerte fue la calavera. Existia la costumbre de exhibir
calaveras genuinas en iglesias y conventos; por ejemplo, en la escalera principal del
convento de San Sebastidn de México, al pie de una cruz, se colocé la de fray Mi-
guel de la Resurreccidn, “para que muerto, predique sermones vivos, de abstraccidn,
de retiro y desengaiio, y sea espejo a la vida, donde se miren todos”* Con el mismo
fin, muchos pintores incluyeron calaveras en los retratos de santos, ascetas y ermitafios,
como san Jeréonimo, santa Maria Magdalena y san Francisco* (fig. 17). La asociacion
de la calavera con la muerte llegé a interiorizarse de tal manera que, en 1678, Anto-
nia de Ofate Rivadeneyra, futurareligiosa carmelita, después de la muerte de sus dos
hijos, veia una calavera “saltando” por delante de ella en todo momento.*

W)

5

15 - Andénimo, Muerte con reloj de 16 - Andénimo, Poliptico de la muerte: la
arena, Tumulo funerario, Museo de muerte como esqueleto, Museo Nacional del
Arte Sacro Virreinal, Taxco, Guerrero Virreinato, Tepotzotlan, Estado de México

39 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 229.

40 Véase, por ejemplo, el retrato post mdrtem de Luis Felipe Neri de Alfaro, realizado por Andrés de
Islas. José de Santiago Silva, Atotonilco. Alfaro y Pocasangre, Guanajuato, La Rana, 2004, p. 82.

41 Gémez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 348.
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La cortedad de la vida humanay la cercania de la muerte se representaban simbo-
licamente mediante un reloj de arena o de engranes, una vela encendida humeante
proxima a apagarse, una telarafia a punto de romperse, un atatd y unas andas, entre
otros. En el Poliptico de la muerte aparece un clérigo momentos antes de desplo-
marse al abismo, porque el sillon donde est4 sentado sélo se apoya en una telarafia
suspendida sobre un pozo. La visidn, en un espejo, de su propia imagen como cala-
vera anuncia la proximidad de su muerte, idea que se refuerza mediante unas andas,
situadas a sus pies y preparadas para recoger su cadaver, y una lapida mortuoria (fig.
18). Una cartela habla sobre la cercania de la muerte, idea que se repite en la escena
de la parte superior, donde aparecen las tres moiras, quienes, segtin la tradiciéon
griega, determinan el tiempo de vida: Cloto porta una vela encendida que ya esta
humeando porque se acerca el momento final; Laquesis mueve las manecillas de un
reloj con el proposito de determinar la hora exacta de la muerte, y Atropos toca la
campana para anunciar el desenlace (fig. 18).

Era comun que clérigos e incluso legos, obsesionados por la salvacion de sus almas,
se rodearan de algunos de estos objetos simbolicos para sentir cotidianamente la pre-
sencia de la muerte. Asi, el sacerdote oratoriano Luis Felipe Neri de Alfaro, fundador
del Santuario de Jestis Nazareno en Atotonilco, después de hacer penitencias en una de
las ermitas del santuario, solia meterse por las noches a un ataud, en espera de morir.+

Marfa, Ixtapaluca, Estado de México

42 Luis Felipe de Alfaro fue reconocido en su época por su vida virtuosa y por las penitencias que
hacia. Santiago, Atotonilco..., pp. 111-112.

17 - Cristébal de Villalpando, San Francisco, Convento de la Natividad de
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18 - Andnimo, Poliptico de la muerte: clérigo reflexionando sobre la muerte, Museo
Nacional del Virreinato, Tepotzotlan, Estado de México (fragmento)

Finalmente, existia incertidumbre sobre el sitio que cada alma en particular ocu-
paria en el mas alld. Durante el siglo XVI persistio la idea, heredada del Medievo, de
que so6lo muy pocos llegarian al cielo, lo que causaba una enorme angustia, aun a los
que llevaban una vida “muy santa”.#> A partir del siglo Xvil hubo mayor certeza sobre
la posibilidad de salvacion, debido a la aceptacion de la existencia del purgatorio.
Pero entonces la angustia se centro en la incertidumbre sobre el tiempo que las al-
mas deberian pasar en aquel lugar, antes de poder entrar al cielo.

La salvacion del alma

En términos religiosos, la preocupacion central de los novohispanos fue la salvacion
de sus almas; aspiraban a evadir el infierno, pasar el menor tiempo posible en el pur-
gatorio y llegar al cielo. La trayectoria que las personas debian recorrer para lograr
4 . r1: « . . » « . ”» :
esto se conocia simbolicamente como “camino de salvacion” o “del bien”. La Iglesia
planteaba que se extendia a lo largo de toda la vida y era dificil de transitar, ya que
se encontraba lleno de obstaculos e implicaba sacrificios y renuncias. En contraste,
el “camino del mal”, que llevaba al infierno, era facil de recorrer porque estaba lleno
de placeres, satisfacciones y diversiones mundanas. Con base en el pasaje del evan-
. . «
gelio de Mateo que dice: “entren por la puerta estrecha, porque es ancha la puertay
espacioso el camino que lleva a la perdicidn y son muchos los que van por alli. Pero
es angosta la puerta y estrecho el camino que lleva a la vida y son pocos los que lo
encuentran’;* el camino de salvacion se representaba como un estrecho sendero de
espinas y rocas, mientras el del mal, como una amplia avenida, sembrada de rosas.

43 “A finales de la Edad Media la mayoria de los tedlogos se inclina por un infierno bien repleto”.
Georges Minois, Historia de los infiernos, Barcelona, Paidos, 1994, p. 329.
44 Mateo 7, 13-14.
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En el siglo XVI, con una intencién did4ctica, el dominico fray Gonzalo Lucero mos-
traba a las masas de indios analfabetas estos caminos en una gran lamina que repre-
sentaba dos bergantines navegando en el mar.® El primero se dirigia hacia lo alto,
rumbo al cielo, y estaba ocupado por “indios e indias con sus rosarios en las manos y
al cuello, unos tomando disciplinas y otros puestas las manos orando y todos acom-
panados de dngeles que llevaban remos en las manos y los daban a los indios para que
remasen en demanda de la gloria”. Unos demonios trataban de detener el bergantin,
pero eran combatidos por los dngeles y los indios que lo ocupaban. En el otro ber-
gantin, que se dirigia rumbo al infierno, navegaban “indios e indias embriagdndose,
con grandes vasos de vino”. Algunos de ellos venian “rifiendo y quitandose la vida”
y otros en indecorosa “compaiiia de hombres y mujeres, que se daban las manos y
brazos”. Habia dngeles que sobrevolaban este navio con el propdsito de rescatar a sus
ocupantes del mal camino en que se encontraban, pero los réprobos iban “tan aten-
tos y cabizbajos a sus entretenimientos” que no los percibian y, por el contrario, sélo
“ponian... los ojos y manos en los vasos de vino, que los demonios ofrecian a unos,
y las mujeres que presentes estaban, a otros. Remaban los demonios en este su ber-
gantin con grande contento y porfiadas fuerzas, manifestando sus ansias por llegar al
desventurado puerto del infierno...”

La literatura del siglo XVII alude frecuentemente a estos dos caminos. Agustin
de la Madre de Dios, por ejemplo, relata que Dios mostré a la monja carmelita
Inés de la Cruz “un monte alto que se avecindaba al cielo, lleno todo de zarzasy
de espinas, de precipicios y lajas, en medio de los cuales se descubria un camino
notablemente estrecho y sembrado todo él de cruces rigurosas”, y en la cima de la
montafia habia “un hermosisimo taberndculo lleno de cosas divinas”; su confesor
la conduciay le decia que por ese camino de cruces “alcanzaria la gloria”#” La visio-
naria poblana Catarina de San Juan siguid a Jesucristo por un camino de espinas,
entre barrancas y despefiaderos, y por desiertos con sombras oscuras. Pasé por
unos rios de “metales derretidos” y por otros “de color de sangre, otros cenicientos,
y otros negros”. Ahi se encontr6 con multiples animales, unos fieros como lagartos,
caimanes, tigres, leones y, por supuesto, dragones, y otros ponzoiiosos, como los
alacranes. También tuvo que sortear un “voraz incendio” que le impedia el paso.
“Pero pidiendo socorro a su amado, con solo oir su amable voz, de que pasase ade-
lante, se hallaba fuera de los peligros. Llego finalmente a unos amenos, y deliciosos
campos, matizados con la variedad vistosa de las flores; donde haciendo reflexion
sobre si misma, se vio cual nifia alegre, vestida de un velo blanco, saltando y jugan-
do con lo rojoy encarnado de las rosas”.#®

45 La idea de comparar el trayecto al mas alld con una barca que navega hacia distintos puertos la
encontramos, por ejemplo, en Luis de Granada, Guia de pecadores, Madrid, La Lectura, 1929, p. 62.
46 Juan Bautista Méndez, Crénica de la provincia de Santiago de México de la orden de predicadores
(1541- 1564), México, Porrua, 1993, p. 308.

47 Madre de Dios, Tesoro escondido... pp. 387-388. Véanse asimismo las p. 308 y 336.

48 Ramos, Prodigios de la omnipotencia..., vol. 1, f. 86.
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19 - Andnimo, Los peligros del alma, Pinacoteca de la Profesa, México, D.F.

En el siglo XVIII, la creciente preocupacion por los temas escatologicos reavivo
el interés por el camino de la salvacion, mismo que se convirtié en un asunto recu-
rrente en la pintura.# La obra anonima Los peligros del alma muestra el camino del
bien del lado derecho de la pintura y el del mal del lado izquierdo. Por el primero,
que es angosto, transita un solitario caminante, quien voltea la mirada hacia un
angel situado a su derecha y no atiende a los ademanes del Demonio, situado a su
izquierda, quien procura inclinarlo hacia el pecado. Del lado opuesto, por el camino
del mal, circula una multitud entre la cual se encuentran personajes galantes, bien
vestidos, que disfrutan musica cortesana, derrochan dinero y toman vino, simbolos
de los placeres terrenales. Una cartela refuerza el mensaje moralizante de la pintura:

Para, caminante, advierte
que por siempre has de tener
feliz vida o triste muerte:
elige cudl ha de ser.

En tu mano esta la suerte.>°

[Fig. 19]

49 El predicador Ignacio de Torres insistia en sus sermones en que era necesario padecer para fi-
nalmente encontrar el descanso eterno. Alicia Mayer, “El cielo, el infierno y el purgatorio en los
sermones novohispanos”, en Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar (coords.), Muerte y vida
en el mds alld. Espafia y América. Siglos XVI al XVIII, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 2009.

50 Para esta obra véase Juegos de ingenio y agudeza. La pintura emblemdtica de la Nueva Esparia,
México, Museo Nacional de Arte, 1994, pp. 306-307.
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Antonio Sanchez, en La caridad perfecta de Jesucristo soberano, situa del lado
izquierdo el camino que asciende al cielo, transitado por personas que oran, hacen
penitencia y cargan cruces, mientras el camino del mal lo es por gente aficionada a la
musica, al juego, a las riquezas y a las vanidades terrenales. Al centro aparece Jesu-
cristo vertiendo su sangre en una fuente, cuyo poder salvifico es aprovechado por
fieles que la recogen con sus manos (fig. 20).

Otro tratamiento del mismo tema lo tenemos en Rey de Jerusalén y rey de
Jericd.> El reino de Jerusalén, situado del lado izquierdo del espectador, simboliza
el camino del bien que conduce a la Jerusalén celestial; es empinado y esta planta-
do de crucesy espinas. Del lado contrario, un sendero de rosas conduce al reino de
Jerico, que representa el infierno. A su entrada, dos demonios de tamaiio colosal
aguardan la llegada de los jugadores de cartas y de otros pecadores (fig. 21).

20 - Antonio Sanchez, La caridad perfecta de Jesucristo soberano, coleccion Rodrigo Rivero Lake.

38

51 Esta obra forma parte de la coleccion del Museo Nacional de Historia. Se atribuye a Lorenzo Zen-
dejas. Fue clasificada con el nombre incorrecto de Cristo desciende a los infiernos.
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21 - Lorenzo Zendejas (atribuida), Rey de Jerusalén y 22 - Diego Valadés, Retdrica cristiana: Etapas
rey de Jericd, Museo Nacional de Historia, México, D.F. de tentaciones y pecados, Perugia, 1579

Los caminos del bien y del mal asimismo se simbolizaron mediante las dos coro-
nas, una de espinasy la otra de oro que, seguin la tradicidon hagiografica medieval,
Jesucristo habia dado a escoger a Catalina de Siena durante un arrebato mistico de
la santa. Santa Catalina por supuesto eligio la corona de espinas, accion imitada por
muchas religiosas y beatas novohispanas, dispuestas a sufrir para lograr la salvacion
de sus almas.>

Fl “arte de bien morir”

Existia una amplia literatura para guiar a los fieles por el camino de salvacion conocida
como “arte del bien morir”. El término proviene de un optisculo an6nimo medieval,
titulado Ars moriendi, que tuvo gran éxito en Europa. Describe la lucha entre angeles y
demonios que se desata en el lecho de un moribundo, en funcién de cinco tentaciones
que lo pueden aquejar: la duda, la desesperacion, el apego al mundo, la blasfemia con-
tra el sufrimiento y el orgullo. Ademas, el libro contenia oraciones y exhortaciones.

52 Antonio Rubial Garcia, “El habito de los santos. Construccién y recepcion de la santidad de los
laicos en la Nueva Espaiia del siglo XVII", en Manuel Ramos Medina (coord.), Camino a la santidad,
siglos XVI-XX, México, Centro de Estudios de Historia de México Condumex, 2003, pp. 355-356.

53 Evangelista Vilanova, Historia de la teologia cristiana. Prerreforma, reformas, contrarreforma, vol.
2, Barcelona, Biblioteca Herder, 1989, p. 55.
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Fundamental para el bien morir era alejarse de los siete pecados capitales: sober-
bia, envidia, ira, avaricia, pereza, lujuria y gula. La variedad y la naturaleza de los
pecados se describieron en primera instancia en los “confesionarios’, escritos cuyo
proposito era ayudar a los penitentes a confesarse correctamente y a los confesores
a entender sus pecados. El Tripartito, de Gerson, publicado en la ciudad de México
en 1544, presentaba una tabla con cada uno de los pecados capitales, acompaifiados
de la imagen de una hidra.>

Los pecados también se describieron en los “catecismos”. Por ejemplo, el francis-
cano Diego Valadés, en su obra Retdrica cristiana, se refiere a ellos en la lJdmina de
ilustraciones “Etapas de las tentaciones y pecados’, dividida en siete franjas horizon-
tales. Las franjas de los extremos muestran escenas del infierno; en la franja superior
aparece el Diablo, rodeado de demonios que le rinden vasallaje mediante actos ma-
gicos, invocaciones, sacrificios y suplicas, y en la tiltima se representan almas tortura-
das por demonios. Las cinco franjas intermedias contienen escenas de indigenas que
estaban pecando. En la primera de ellas aparecen blasfemando en contra de Dios, las
injurias salen de sus bocas en forma de sabandijas. La segunda muestra a los menti-
rosos, a los que han jurado en falso y a los que han hablado “torpe o insolentemen-
te”; también aqui salen alimanas de sus bocas. La tercera franja esta dedicada a los
indigenas que estan cerca de Dios y alejados de las tentaciones del Demonio. En la
cuarta franja se ve a un diablo que ataca a un joven pecador, quien estd jugando con
un perro; este ultimo aparece rodeado de serpientes que se han convertido en parte
de su cuerpo. En la quinta franja, la pentltima de la composicion, se explican los tres
pasos para llegar al pecado: la sugestion, el consentimiento y la delectacion (fig. 22).

Habia manuales dedicados a describir los pecados. El mas conocido de todos, la
Guia de pecadores, de fray Luis de Granada, abordaba minuciosamente cada uno.*

» o«

Los pecados mortales que enumera son “jurar el nombre de Dios en vano’, “caer en
todo género de torpeza y carnalidad”, “tener odio o enemistad”, “retener lo ajeno
contra la voluntad de su dueno” y “quebrantar cualquiera de los mandamientos
de la Iglesia”. Otros seis pecados que también podian llegar a ser mortales eran: la
envidia, la ira, la murmuracion, “escarnecer y mofar del préjimo’, “juzgar temera-
riamente los hechos y dichos de los projimos”, la mentira y la lisonja. Ademas, ex-

”» o«

hortaba a apartarse de los pecados veniales porque hacen “dafio al 4&nima”, “quitan
la devocion” y “turban la paz de la conciencia”.5?

54 Sonia Corcuera de Mancera, Del amor al temor. Borrachez, catequesis y control en la Nueva Espa-
fia (1555- 1771), México, Fondo de Cultura Econdmica, 1994, p. 151.

55 Diego Valadés, Retdrica cristiana, México, Universidad Nacional Autéonoma de México y Fondo
de Cultura Econdmica, 1989, p. 491. Sobre esta obra véase Carmen-José Alejos Grau, Diego Valadés,
educador de la Nueva Espaiia. Ideas pedagdgicas en la “Rhetorica Cristiana’, Pamplona, Eunate, 1994,
y Esteban J. Palomera, Fray Diego Valadés, O.F.M. Evangelizador, humanista de la Nueva Esparia. El
hombre, su época y su obra, México, Universidad Iberoamericana, 1988.

56 Sebastiana de las Virgenes, por ejemplo, leyd la Guia de pecadores por indicaciones de su confesor.
Espejo, En religiosos incendios..., pp. 113-114.

57 Granada, Guia de pecadores, pp. 147-160.
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23 - Andnimo, Infierno: bebedores de pulque, Visita 24 - Andnimo, Infierno: iddlatras, Convento de
de Santa Maria Xoxoteco, Hidalgo San Nicolas Tolentino, Actopan, Hidalgo

En el siglo XVI, para lograr una mayor penetracion entre los sectores iletrados, el
clero se valié de imagenes colocadas en porticos, iglesias y capillas, frecuentemen-
te asociadas a representaciones del infierno. Muy socorridas fueron las escenas
en las cuales aparecen indigenas entregados a los pecados que cometian mas fre-
cuentemente: la embriaguez y la idolatria. Ejemplos son el grupo de bebedores de
pulque, en la visita de Xoxoteco, y los iddlatras, en la capilla abierta del convento
de Actopan (figs. 23y 24).

En el &mbito urbano se trat6é de combatir otro tipo de pecados, como la lujuria
y la vanidad. La lujuria se contraponia al ideal ascético que se creia necesario para
obtener la gloria y merecié obras monograficas, entre ellas La lujuria desenfrena-
da, Lujuria y sus remedios y Estragos de la lujuria y sus remedios, conforme a las
divinas escrituras y santos padres de la Iglesia, de Antonio Arbiol.5® La vanidad
generalmente se asocio al género femenino, por ser considerado débil, superficial
y vulnerable. En el siglo XVII encontramos la personificacion de la vanidad en la
pintura alegorica El drbol de la vida, de Cristobal de Villalpando. Al pie del arbol de
la sabiduria, flanqueado por Adédn y Eva, aparece ella como mujer enjoyada, acom-
panada por la muerte y por el Demonio, representado este ultimo como serpiente
con cara humana femenina. En la parte superior de la pintura, el arbol se convierte
en una cruz, que se remonta hasta el cielo y simboliza el triunfo de Jesucristo sobre
el pecado (fig. 25).

58 Consuelo Garcia Ponce, “El infierno cristiano y sus castigos en los impresos de acervos novohispa-
nos”, en Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar (coords.), Muerte y vida en el mds alld. Esparia y
América. Siglos XVI al XVIII, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2009.
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25 - Cristobal de Villalpando, El drbol de la vida: 1a 26 - Andnimo, Poliptico de la muerte: detalle
vanidad, Museo Regional de Guadalupe, Zacatecas de mujer joven, Museo Nacional del Virreinato,
(fragmento) Tepotzotlan, Estado de México

Otra personificacion de la vanidad la encontramos en el Poliptico de la muerte,
donde aparece una mujer joven que porta un collar y unos aretes de perlas y pie-
dras preciosas. La obra tiene la siguiente inscripcion: “Aprended vivos de mi / que
va de ayer a hoy, / ver como me ves fui y calavera ya soy” (fig. 26).

Se podia pecar de palabra, obra, pensamiento y omision, y algunos tratadistas
opinaron que un solo pecado era suficiente para merecer el infierno,* como se sos-
tiene en el fragmento de un poema del siglo XVIiI, dedicado a la devocion de Joseph
Cleto Montano:

Para freno y buen gobierno
medita con gran cuidado.
Que por un solo pecado
hay muchos en el infierno.
Mira aquel horror eterno

y en los tormentos advierte,
que esos se ven de tal suerte
en tal terrible caida,

por no meditar en vida
bajaron alla en su muerte.

Al ser los pecados considerados un obstaculo para la salvacién de las almas, era
necesaria su absolucion mediante la confesion y la realizacion de las correspondientes

59 Pablo Sefieri, El infierno abierto al cristiano para que no caiga en él o Consideraciones de las penas
que alld se padecen, Puebla de los Angeles, Pedro de la Rosa, impresor, 1780, p. 25.
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penitencias. El papa Inocencio IV habia determinado el 6 de marzo de 1254: “Mas
si alguno muere en pecado mortal sin penitencia, sin género de duda es perpetua-
mente atormentado por los ardores del infierno eterno”.® La Iglesia recomendaba
confesarse periédicamente, cuando menos una vez al afio. El confesado debia arre-
pentirse sinceramente y llegar a la contricion, ya que sélo asi alcanzaria su perdén.*
Una pintura anénima del siglo XVIII, conocida como Condiciones de una buena
confesién, muestra una “buena” actitud ante la confesion, representada del lado iz-
quierdo del lienzo, y una “mala” confesion en el lado derecho. La persona que se
estaba confesando adecuadamente causo la alegria de su dngel de la guarda y la ira
del Demonio, enojado por perder adeptos; mientras que la persona que no lo hacia
correctamente, proporcionaba pesadumbre a su angel y dicha al Demonio. Los re-
quisitos para una buena confesion aparecen en una filacteria que acompana la obra:
“Ve. Comulga con firme fe, constante esperanza, profunda humildad, perfecta mor-
tificacion y ardentisima caridad” (fig. 27).

27- Andnimo, Condiciones de una buena confesion, Pinacoteca de la Profesa, México, D.F.

60 Denzinger, El magisterio de la Iglesia..., p. 165.

61 Jean Delumeau, La confesion y el perdén. Las dificultades de la confesion, siglos X111 a XVIII, Mauro
Armifio, traductor, Madrid, Alianza, 1992. Para Nueva Espafia, véase Estela Rosell6 Soberon, Asi en
la tierra como en el cielo. Manifestaciones cotidianas de la culpa y el perdén en la Nueva Esparia de los
siglos XVI y XVII, México, El Colegio de México, 2006.
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Para salvar el alma no era suficiente obtener la absolucién de los pecados, habia que
practicar las virtudes teologales: fe, esperanza y caridad, y las cardinales: prudencia,
templanza, fortaleza y justicia. De estas virtudes primarias se desprendian muchas
otras, altamente valoradas y recomendadas por la Iglesia catoélica, como la abstinen-
cia, la humildad, la misericordia, la resignacion, la obedienciay la castidad (fig. 28).

El logro de una vida plenamente virtuosa requeria renunciar a lo mundano, huir
de los placeres sensoriales, vivir en recogimiento, practicar ayunos y penitencias y
ser caritativo. Fray Agustin de la Madre de Dios definio este ideal de perfeccion cris-
tiana de la siguiente manera:

es poner un divorcio en todos sus quereres, una negacion total de todos los apetitos, es
abrazar de un golpe a todas las virtudes y despedir de si todos los vicios contrarios. Es un
obligarse con nuevo y mas apretado vinculo a todo lo que manda Dios, obliga la orden
y dicta la razon, pide la justicia, ordena la caridad, determina la templanza, persuade la
paciencia, muestra la fortaleza, ensefia la humildad, encamina la obediencia, inclina la
religion y todas las virtudes; es un ponerse obligaciones nuevas en toda la latitud de las

acciones humanas, queriendo en todas ellas lo que Dios quiere.5

28 - Diego Valadés,
Retérica cristiana:

Typus pecatoris o Imagen
del pecador, Perugia, 1579

62 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 172.
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En palabras de Juan de Zumarraga, habia que vencer las tres batallas: contra el
mundo, el Demonio y la carne.” Ademas, era necesario entregarse plenamente a
Dios y seguir su voluntad; segun Palafox, era “grandisimo atrevimiento que un reli-
gioso y aun un cristiano crie voluntad propia”.®

Al considerarse la penitencia una via de salvacidon, porque mediante ella se ex-
piaba el pecado y se prevenian las tentaciones, se fomentd el castigo del cuerpo.
Sigiienza y Géngora explica esta practica de la siguiente manera: “meterse volunta-
riamente a los trabajos [penitencias]” y renunciar a “la abundancia de los deleites
[mundanos]” tenia por fin obtener la “abundancia de los deleites que han de durar
para siempre, en la vida eterna”.®

Este ideal de vida, propagado ampliamente por las hagiografias, intenté repro-
ducirse en los conventos. Alli se ofrecian a hombres y mujeres aislamiento y re-
nuncia a lo terrenal, ausencia de los placeres sensoriales y dedicacion absoluta a la
vida contemplativa. Naturalmente no todos los religiosos vivieron conforme a estos
principios e incluso hubo conventos que tuvieron una vida bastante relajada, pero
aun en estos casos el ascetismo permanecio como un ideal que conferia santidad a
quienes lo practicaran. La procesion de las religiosas de Santo Domingo, cargando
cruces y con flagelos al cuello, representada por el pintor anénimo en Vision de
santa Clara de Montefalco: via crucis de monjas agustinas, alude a las penitencias
que realizaban las monjas, a la vez que simboliza el camino de cruces que debian
recorrer. Cuanto mas severas las autoflagelaciones, mas préximos a la gloria se sen-
tian sus practicantes (fig. 29).

Las virtudes debian mantenerse ocultas para evitar la soberbia y conservar la
humildad, esta altima dificil de practicar para quienes tenian fama de santidad en
vida. Se relacionaba con la obediencia y con el desapego a los bienes y a la propia
voluntad.®® La pérdida de la virginidad equivalia al quebranto de la integridad cor-
poral y de la pureza del alma, razén por la cual habia personas que supuestamente
se mantuvieron castas aun dentro del matrimonio, como la beata poblana Catarina
de San Juan.®

También los laicos debian realizar penitencias, principalmente ayunosy flage-
laciones. Desde la primera época de la evangelizacion, los frailes organizaban

63 Carmen-José Alejos Grau, Juan de Zumdrraga y su “Regla cristiana breve’, Pamplona, Universidad
de Navarra, 1991, p. 61.

64 Palafox, Luz a los vivos..., p. 220.

65 Carlos de Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental, prologo de Margarita Pefia, México, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, 1995, p. 331

66 Antonio Rubial Garcia, La santidad controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alrededor de
los venerables no canonizados de Nueva Esparia, México, Universidad Nacional Auténoma de México
y Fondo de Cultura Econémica, 1999, p. 4o0.

67 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 124.
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29 - Andénimo, Visién de santa Clara de Montefalco: via crucis de monjas agustinas, Museo de Arte Religioso de Santa Monica, Puebla, Puebla

procesiones de disciplinantes, como la representada en los muros de la iglesia del
convento de San Miguel, en Huejotzingo, Puebla (fig. 30).

Posteriormente los jesuitas impulsaron las penitencias, en el marco de los ejer-
cicios espirituales, enfocadas a examinar la conciencia, a meditar, a contemplary a
orar vocal y mentalmente.®® Distinguian entre penitencias internas y externas; las
primeras implicaban el arrepentimiento de los pecados, y las segundas, el castigo
mediante ayunos, privaciones de horas de suefio y “mortificaciones del cuerpo’,
como la aplicacién de cilicios y flagelaciones. Ignacio de Loyola explica las razo-
nes por las cuales recomendaba dichas mortificaciones: primero, por satisfacer los
pecados pasados; segundo, por vencerse a si mismo, “para que la sensualidad obe-
dezca a larazén y todas las partes inferiores estén mas subiectas a las superiores”, y
tercero, “para buscar y hallar alguna gracia o don que la persona quiere y desea, asi
como si desea haber interna contricion de sus pecados, o llorar mucho sobre ellos,
o sobre las penas y dolores que Cristo nuestro Sefior pasaba en su pasion, o por so-
lucion de alguna dubitacién en que la persona se halla”.*

68 Loyola, Ejercicios espirituales, introduccion.
69 Ibidem, pp. 85-87.
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En la ldmina sobre el juicio final del Poliptico de la muerte aparece un dngel por-
tando una cartela, en la cual se recomienda a los mortales hacer actos de contricion
para lograr la salvacién de sus almas; un clérigo con el torso desnudo y un flagelo en
la mano ejemplifica esta practica (fig. 31).

Muchos religiosos y también seglares hicieron de la penitencia un modus vi-
vendi. La beata Francisca de los Angeles, por ejemplo, describe a su confesor, fray
Margil, los sacrificios que hacia en 1699, durante la cuaresma:

El colgarme de los cabellos entra también en las trescientas postraciones de cruz y
por serme de mucha mortificacion habia pensado si haria este ejercicio treinta y tres
veces; no las he llegado a ajustar..., mas si vuestra persona me da licencia, procuraré
ajustarlas|.] La disciplina [flagelacidn] tendré dos horas, una a prima noche y otra a
la madrugada. Las estaciones procuraré andarlas todos los dias; las postraciones que
haré en ellas que serdn dos o tres; en cada una entraran en cuenta de las trescientas].]
Me animo a esto porque desde el domingo me acompafia muchos ratos mi querida
santa Rosa en forma visible, y con todo esto padezco tremendas tristezas. Mas reco-

nozco que asi lo ordena su Divina Majestad(.] Los ayunos van hasta ahora semejantes
a los de la cuarentena de los benditos; no esta en mi mano quitar, ni poner. Tenia
animo de pasar sin sentarme, sino pasar el dia parada, postrada y hincada; si me da
licencia quizas podré.”

30 - Anénimo, Disciplinantes,
Convento de San Miguel,
Huejotzingo, Puebla

70 Ellen Gunnarsdottir, “Cartas de Francisca de los Angeles de 1693 a 1727, en Asuncién Lavrin y
Rosalva Loreto L. (comps.), Monjas y beatas. La escritura femenina en la espiritualidad barroca no-
vohispana. Siglos XVII y XVIII, México, Universidad de las Américas y Archivo General de la Nacion,
2002, p. 235.
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Segtiin Antonio Rubial Garcia, la penitencia tenia la finalidad de, “por un lado,
aplacar la ira divina ofreciéndole una victima inocente, como lo fue Cristo, para res-
tablecer el equilibrio cosmico que los muchos pecados de los hombres habian roto;
por el otro, la imitacion de los sufrimientos del salvador y el control de las perversas
inclinaciones del cuerpo frente a las tentaciones sexuales”.”

Por otra parte, la Iglesia sostenia que la tolerancia paciente y abnegada de enfer-
medades, pobreza y hambre contribuia a cimentar el camino de la salvacién. Estas
. 7 « . ” 7 72
penalidades se conocian como “trabajos” y su simbolo era la cruz.”? Fray Juan de
Mora, por ejemplo, recomendaba a sus hermanos, que vivian enEspafia, dar gracias
a Dios por ser pobres, ya que eso era lo que “mas les cumple para su salvacion”.”

D qub e | que ﬁ;.Lurn.
QEHJIE{'B l.‘!‘u-l!l L I:lrecujmu
F’ wrd fﬂ:]uwtud I.]l-i.ﬂ-:'l;."

Yi Eﬂnr;g'u-ln avhel, Y ufana

Hafta ahora w perdicion :

Levariate, v no an priflion

Ett.rn.l.l:ttr.q; e Vaas;

Y (i falvaree defeas,

Haz Actes de Contricion.

31 - Andnimo, Poliptico de la muerte: clérigo flagelante, Museo Nacional del Virreinato, Tepotzotlan, Estado de México (fragmento)

71 Rubial, La santidad controvertida..., p. 40.

72 Granada, Guia de pecadores..., p. 65.

73 Enrique Otte, Cartas privadas de emigrantes a Indias, 1540-1616, México, Fondo de Cultura Eco-
nomica, 1996, p. 88.
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Otra virtud recomendada era la caridad con el projimo. Religiosas y frailes hacian
rezosy penitencias para aplacar la ira divina e interceder por los pecadores. La monja
poblana Isabel de la Encarnacion cobré fama por liberar a numerosisimas animas del
purgatorio mediante este tipo de practicas.”# Cuidar a los enfermos era otra forma de
demostrar caridad. La beata indigena Salvadora de los Santos dedicd parte de su vida
a esta actividad y fue considerada santa por algunos de sus contemporaneos.’

La caridad podia practicarse mediante donativos materiales. Santos como Vicente
de Paul y Francisco de Sales encauzaron la espiritualidad laica hacia las obras de ca-
ridad e insistieron en la posibilidad de convertir los pequenos deberes cotidianos en
medios idoneos para conseguir la salvacion eterna.” Las personas con posibilidades
econdmicas solian donar sumas considerables para la creacion y el mantenimiento
de instituciones educativas, de salud y de beneficencia. Grandes benefactores fueron
algunos conquistadores, como Hernan Cortés, quien construy6 y doté de fondos al
Hospital de Jesus Nazareno, que sigue funcionando en la actualidad. También alcan-
zaron renombre por sus donaciones muchos comerciantes, mineros y hacendados,
entre ellos el conde de Regla, fundador del Monte de Piedad; Agustin de Vergara,
quien dot6 de multiples bienes a la Compaiiia de Jesus; José de la Borda, quien cons-
truyo la iglesia de Santa Prisca, en Taxco, y el conde Antonio de Bassoco, quien hizo
numerosas donaciones y fundo el Colegio de San Ignacio de Loyola, conocido como
Las Vizcainas. También llegaron a ser significativos los donativos ordinarios de los
fieles, que para muchos significaban un gran sacrificio econdmico.”

El momento de la muerte se consideraba crucial para “bien morir”, pues era la
ultima oportunidad para lograr la salvacion. Fray Joaquin Bolafios decia: “si mori-
mos mal, es un mal sin remedio”.” Pero la agonia se dificultaba por la presencia del
Diablo, quien como ya se sefiald, intentaba atrapar las almas de los moribundos para
su causa. Asi, varios demonios trataron de impedir que la beata Catarina de San Juan
asistiera a un agonizante. Uno, en figura de perro rabioso, posicionado a la entrada
de surecdmara, laamenazabay trataba de despedazarla. Catarina tuvo que forcejear
con el animal para poder ingresar a la habitacion del enfermoy apoyarlo en el trance
hacia la muerte.”

Para neutralizar la influencia del Demonio, la Iglesia sugeria rodear al moribun-
do de objetos devocionales, como velas encendidas, rosarios, escapularios, libros
de oraciones y crucifijos. Recomendaba, ademas, que los allegados rezaran en voz

74 Manuel Ramos Medina, “Modelos de santidad y devociones en el Carmelo novohispano’, en Ma-
nuel Ramos Medina (coord.), Camino a la santidad, p. 63.

75 Ibidem, p. 360.

76 Rubial, “El habito de los santos...”, p. 349.

77 Gisela von Wobeser, El crédito eclesidstico en la Nueva Esparia, siglo XVIII, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1994, pp. 22-25.

78 Bolafios, La portentosa vida de la muerte..., p. 108.

79 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 53.
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alta, rociaran la cama con agua bendita, hicieran el signo de la cruz, pronunciaran
los nombres de Jestis, Maria y los santos y apelaran al favor de los angeles, en espe-
cial a los de la guarda.?®

El principal sacramento que debia suministrarse a los moribundos era la comu-
nion, a la que en este caso se llamaba “vidtico’, ya que se consideraba una guia segura
para el mas alld. Para subrayar su importancia, la hostia y el vino consagrados se con-
ducian en procesion, desde la iglesia hasta la casa del moribundo. A estas procesiones
solian asistir los miembros de la cofradia de los Santos Angeles.® Los transetintes que
la procesién encontraba a su paso debian arrodillarse y rezar por el moribundo.

El agonizante debia confesarse antes de comulgar. Si su arrepentimiento era sin-
cero e implicaba contricion quedaba liberado de los pecadosy del infierno, aun cuan-
do todavia existia la posibilidad de que tuviera que pagar algunas culpas menores
en el purgatorio.®> Conscientes de que era la tltima ocasion de enmendar sus vidas,
habia moribundos que se casaban in articulo mortis con sus concubinas, reconocian
hijos ilegitimos, liberaban esclavos y disponian el pago de deudas.®> También era
el momento de realizar donaciones piadosas, ordenar misas, instituir capellanias
de misas y resarcir dafnos a terceros, si este tipo de acciones no se habian dispuesto
previamente en el testamento.

Se creia que hacer un testamento contribuia al bien morir, ya que constituia una
profesion de fe mediante la cual los testadores expresaban su anhelo de salvacion.
Llevarlo a cabo con antelacion servia para prevenir una muerte repentina. El testa-
mento permitia la fundacion de capellanias de misas; la realizaciéon de obras pias; la
donacion de dinero u otros bienes materiales a instituciones eclesidsticas, educati-
vas o de beneficencia, asi como a personas necesitadas, y el pago de indulgenciasy
mandas forzosas, entre otros, ademas de determinar el destino de los bienes mate-
riales del testador.?4

80 Verodnica Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte en México. Actitudes, ceremonias y memoria
(1750~ 1850), México, El Colegio de México e Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora,
2000, y Juan Javier Pescador, De bautizados a fieles difuntos. Familia y mentalidades en una parroquia
urbana: Santa Catarina de México, 1568- 1820, México, El Colegio de México, 1992.

81 Alicia Bazarte Martinez y Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacién. Las cofradias y la ciu-
dad de México (siglos XVI al XIX), México, Centro de Investigacion y Docencia Economicas, Instituto
Politécnico Nacional y Archivo General de la Nacién, 2001, pp. 174-176.

82 Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte..., p. 202.

83 Pescador, De bautizados a fieles difuntos..., p. 292.

84 Véase, por ejemplo, José Enciso Contreras, Testamentos y autos de bienes de difuntos de Zacatecas
(1550- 1604), Zacatecas, México, Tribunal Superior de Justicia del Estado de Zacatecas, 2000. Teresa
Rojas Rabiela y Elsa Leticia Rea Lopez, Vidas y bienes olvidados. Testamentos indigenas novohispa-
nos, 5 vol., México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, 1999.
Para las fundaciones piadosas, véase Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, Gisela von Wobeser y
Juan Guillermo Muifioz (coords.), Cofradias, capellanias y obras pias en el México colonial, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1998.
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La carrera de la salvacién no terminaba con la muerte. Era indispensable recibir
una sepultura cristiana, conforme a lo dispuesto por la Iglesia catdlica. Después del
deceso, los cuerpos se amortajaban y cubrian con objetos sagrados. Muchos eran en-
terrados con algiin habito religioso, mayoritariamente con el de los franciscanos, se-
guido por el de los fernandinos, dieguinos y mercedarios. Era comtn colocar objetos
religiosos junto a los cuerpos, tales como crucifijos, libros de oraciones y de bien mo-
rir, asi como escapularios, que se consideraban armas poderosas para la salvacion de
las almas.®

Importante en el trance al mds all4 era la solidaridad de los fieles durante los fu-
nerales. Aparte de familiares y amigos, solian acompafiar al difunto sus hermanos
cofrades, los miembros de su gremio y sus colegas de trabajo. Quienes tenian posi-
bilidades econdmicas contrataban, ademads, a personas pobres para participar en el
cortejo funebre.

Muchos fieles recurrian a intercesores ante Dios, en busca de apoyo para salvar
sus almas. La mediadora por excelencia era la virgen Maria, madre de Jesucristo y
simbolo de pureza y perfeccion. Juan del Valle se dirigio a ella de la siguiente forma
en su testamento: “y temiéndome de la muerte, por ser cosa natural a toda viviente
criatura y su hora incierta,... he elegido por mi abogada a la virgen Maria [ ... ] para
que interceda con su precioso hijo mi sefior Jesucristo, me perdone mis pecadosy
ponga mi dnima en carrera de salvacion”.®¢ También eran intercesores los santos, los
angelesy las almas del purgatorio. A la creencia en estas practicas de intermediacion
me referiré con mayor detalle en los préximos capitulos.

85 Manuel Ramos Medina, El Carmelo novohispano, México, Centro de Estudios de Historia de Mé-
xico Carso, 2008.
86 Este testamento es de 1686. AGNM, Bienes Nacionales, vol. 473, f. 3.
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CAPIiTULO 11
LA cOsSMOVISION CRISTIANA

urante la primera mitad del siglo XVI, en la etapa inicial de evangelizacidn, los

misioneros espafioles introdujeron en Nueva Espana los conceptos escatologicos
propios del cristianismo de la época.' Dichos conceptos, forjados durante la Edad
Media, se basaban en el Antiguoy el Nuevo Testamento de la Biblia, considerados de
inspiracién divina por la Iglesia catolica, y en las creencias pertenecientes a la tradicion
cristiana. Esta se habia nutrido, a lo largo de los siglos, de informacién proveniente
de revelaciones divinas, hechas a los misticos o a personas “inocentes”; de las ense-
flanzas de los padres y doctores de la Iglesia, asi como de las deducciones de los teo-
logos; de la informacién contenida en los evangelios apocrifos y en obras literarias, y
mediante las creencias que compartian los fieles, muchas de ellas de origen pagano.

Origenes de la concepcion cristiana sobre el mas alla

De gran importancia para la cosmovision cristiana ha sido el Antiguo Testamento,
ya que en él se prefiguran el cielo empirico y el infierno. En el libro del Génesis se
mencionan la Tierra y el cielo natural como principales entes del universo. Este ulti-
mo se describe como una béveda estatica, el firmamento, de la cual penden el sol, la
lunay las estrellas.> A su vez, se hace referencia al cielo como morada de Diosy de los
angeles, situado en lo alto, aunque no se especifica el lugar que ocupa en el cosmos.
Una mencidn del cielo como “casa de Dios” la tenemos en el suefio de Jacob, quien
ve una escalera que conduce al cielo y por la cual transitaban Yaveh, nombre que se
daba a Dios en el judaismo, y los angeles.3

Otro sitio del mas alla al que alude el Antiguo Testamento es el seol, lugar a don-
de iban los muertos, de acuerdo con la tradicion judia. Era concebido como un sitio

1 En el periodo virreinal los asuntos escatoldgicos se conocian bajo el término de novisimos, palabra
proveniente del griego que significa: lo altimo en el orden de las cosas. Se distinguia entre los novi-
simos del hombre individual (muerte, juicio particular, purgatorio, cielo e infierno), y los novisimos
de toda la historia humana (retorno de Cristo, resurreccién de los muertos, juicio universal y fin del
mundo); los primeros se trataban en la escatologia individual y los tltimos en la escatologia general
(llamada también universal o colectiva). Nocke, Escatologia..., p. 11.

2 Génesis 1, 14-17.

3 Génesis 28, 12-17.
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subterraneo, profundo, de tinieblas, sombras y polvo.# El libro de Samuel se refiere
a él como “los cepos de la muerte”5 Las almas de los muertos permanecian alli en
el olvido por toda la eternidad, sin presencia de la divinidad. El seol prefiguro al in-
fierno. Hay multiples alusiones a este sitio subterraneo y oscuro, tales como “el que
baja al seol no sube mas” y “Vuélvete, Yaveh, restablece mi vida, / ponme a salvo por
tu misericordia. / Que después de morir nadie te recuerda / Y en el seol ;quién te
alabara?”® En algunos pasajes se asocia el seol con los impios: “Que queden defrau-
dados los impios, que bajen en silencio al seol "7 Asimismo, se vislumbra su relacion
con el pecadoy con los pecadores: “Como el calor de sequia arrebata el agua de nie-
ve, asi el seol al que ha pecado” y “i\Vuelvan los malvados al seol / todos los paganos
que de Dios se olvidan”? Los textos aluden al miedo y a la tristeza que infundia el
hecho de que las almas quedaran sepultadas para siempre en el seol, asi como a la
esperanza de que fueran liberadas por Dios: “Gracias de corazon, Sefior, Dios mio,
/ daré gloria a tu nombre por siempre / pues grande es tu amor conmigo / me has
liberado de lo hondo del seol”.

En el Nuevo Testamento son mas abundantes y explicitas las menciones al cielo
e infierno. El cielo ahora ya no se concibe exclusivamente como morada de Dios,
sino también como lugar al cual van los muertos que logran la bienaventuranza en
el juicio divino. Ademas, son imaginados como lugares de premio y castigo, al buen
o mal comportamiento que las personas hayan tenido en vida. El evangelio de san
Mateo dice: “Y os digo que vendran de oriente y occidente, y se pondran a la mesa
con Abraham, Isaacy Jacob, en el reino de los cielos; mientras que los hijos del reino
seran echados a las tinieblas de fuera, alli serd el llanto y rechinar de dientes” y “al fin
del mundo: saldran los dngeles, separardn a los malos de entre los justos y los echaran
en el horno de fuego: alli serd el llanto y el rechinar de dientes”°

Muy importantes para la construccion imaginaria del mas alla han sido los evan-
gelios apocrifos, una serie de escritos surgidos en los primeros siglos del cristianismo
sobre Jesucristo, la Virgen y los apostoles. Aunque estos escritos no fueron incluidos
en el corpus de libros candnicos que conforman la Biblia por considerarse hetero-
doxos, tuvieron una gran influencia en la religiosidad medieval y en particular en la
escatologia.” En ellos se perfilan, entre otros, los simbolos del infierno como el Hades,

4 Véase, por ejemplo, Sabiduria 16, 13-14; Job 11, 8; 17,13 y 17,16.

5 “..los lazos del seol me envolvian, me aguardaban los cepos de la muerte.” 2 Samuel 22, 6. Véase
también Salmo 18 (17), 6.

6 Job 7,9 y Salmos 6, 5-6.

7 Salmo 31 (30), 18.

8 Job 24, 19; Salmo 9,18. Véase Eclesiastico 14, 16.

9 Salmo 86 (85), 12-13. Véase asimismo Salmo 116 (114-115), 3-4.

10 Mateo 8, 11-12 y 13, 49-50.

1 Los evangelios apdcrifos o extracandnicos quedaron excluidos del cuerpo de la Biblia y no fueron
reconocidos como “palabra de Dios”. A pesar de lo anterior, han tenido gran influencia sobre la reli-
giosidad de los catolicos, ya que permiten llenar muchas lagunas informativas de la Biblia, como, por
ejemplo, detalles sobre la vida de la virgen Maria y de los apdstoles.
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las penas fisicas del infierno, los rios del infierno, la idea del seno de Abraham o limbo
de los justos, el descenso de Cristo a los infiernos y la naturaleza maniquea del mal.

Igualmente significativas fueron las aportaciones de los padres y doctores de la
Iglesia. Asi, san Irineo de Lyon concibi6 el cielo como un sitio de recompensa, como
un mundo material glorificado, mientras que san Agustin, por la influencia de las filo-
sofias gnodsticas y neoplatonicas, lo imagind como un lugar ascéticoy espiritual .2 Este
santo también contribuy6 a enriquecer la idea de la resurreccion, mediante el con-
cepto de origen platdnico de que el ser humano estaba compuesto por cuerpo y alma.

San Isidoro de Sevilla establecié la diferenciacion entre el paraiso celestial y te-
rrenal, y definid las nueve categorias angélicas.? Santo Tomds de Aquino y san Bue-
naventura constituyeron las bases para la creencia en el purgatorio, y santa Teresa
de Jesus describid el infierno a través de sus experiencias misticas, por citar solo
algunos ejemplos.*

El imaginario sobre el mas all4 se enriquecio también con la literatura profana.
Las caracteristicas atribuidas al paraiso terrenal, que posteriormente pasaron al pa-
raiso celestial, por ejemplo, estuvieron asociadas a las leyendas de la edad de oro, las
[slas Afortunadas y los Campos Eliseos, temas tratados por autores grecorromanos
como Hesiodo, Homero, Virgilio y Ovidio. A partir del siglo I, basados en la idea de
que la doctrina hebrea era mas antigua que la griega, se redefinieron los significados
de las leyendas clasicas, ddndoles una interpretacién cristiana.’

En cuanto a la representacion plastica de los lugares y seres del mas alla, la ico-
nografia religiosa se apropid de formas de la antigtiedad cldsica para expresar conte-
nidos cristianos. Asi, por ejemplo, la funcion del arcangel Miguel de pesar las almas
mediante una balanza, que aparece en muchas escenas celestiales y del purgatorio,
tiene su origen en los frescos funerarios de los hipogeos egipcios; los angeles alados
estan tomados de la diosa griega Niké, y los serafines y querubines de las representa-
ciones de Amor; los satiros y faunos de la pintura griega prefiguraron al Demonio; el
tridente de Neptuno se convirtio en el arma de Satdn, y las furias o medusas sirvieron
como modelo para los condenados.’

Construida mediante creencias provenientes de contextos culturales tan diferen-
tes, la concepcion cristiana del mas alla no forma un todo coherente y homogéneo.
Por el contrario, existian distintas maneras de concebiry representar el mas alla, como

12 Mc Dannell y Lang, Historia del cielo..., pp. 135-137.

13 Jean Delumeau, Historia del paraiso, México, Taurus, 2003, vol. 1, p. 94, y Morera, Pinturas colonia-
les de dnimas del purgatorio, p. 137.

14 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 41-42.

15 Delumeau, Historia del paraiso, p. 24.

16 Louis Réau, Iconografia del arte cristiano. Introduccién general, José Maria Souza Jiménez, traduc-
tor, Barcelona, Serbal, 2000, pp. 60y 69.
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mostraré mas adelante. Durante los tres siglos que nos ocupan, esta diversidad se
enriquecio con nuevas propuestas escatologicas, algunas provenientes de la ctipula
de la Iglesia catdlica y otras surgidas de la base de los fieles.

La geografia del mas alla

En el momento de la conquista y colonizacion de América, la cosmovision que im-
peraba en la Europa cristiana todavia tenia fuertes connotaciones medievales. Aun
cuando ya se perfilaba cierta tendencia hacia el pensamiento moderno, que basa la
comprension de la realidad en la observacion y la experiencia empirica, predomi-
naba una vision arcaica del mundo. Para muchos, las afirmaciones biblicas seguian
siendo verdades absolutas y los autores de la escolastica, autoridades incontrover-
tibles. El jesuita Joseph de Acosta (1540-1600), escritor de la Historia natural y mo-
ral de las Indias, publicada en 1590, es un ejemplo de un cientifico que ya tiene un
pensamiento moderno y basa gran parte de sus deducciones sobre los fendmenos
naturales en la observacidn, a la vez que todavia cree en la verdad historica de los
planteamientos biblicos, que defiende en su obra.” Otro ejemplo es Carlos Sigienza
y Gongora, quien mantuvo posturas vanguardistas en el campo de la astronomia, la
fisica y las matematicas, a la vez que era tradicionalista en materia de fe.

Apesardequelosviajes deexploracidon contribuyeron a tener mayor certezasobre la
configuracion geograficade la tierra, subsistian numerosas incertidumbres y no habia
unaclarafronteraentreel mundotangibleyel intangible. Asi, persistialaideadequeel
paraisoterrenal seencontrabaenalgiin puntodel globo terrestrey de que habialugares
fabulosos, como las miticassiete ciudadesolasislas pobladas porsirenasyamazonas.®

El universo se concebia integrado por el mundo visible o natural, que incluia la Tie-
rra, el cielo, el Sol, la Lunay las estrellas, y el invisible o sobrenatural, que comprendia
al cielo empireoyal infierno, este tltimo con sus apartados, los limbosy el purgatorio.

El modelo de explicacion del mundo visible era el tolemaico, disefiado por el as-
tronomo Claudio Tolomeo de Alejandria, en el siglo I de nuestra era. Tolomeo con-
cebia el universo como una inmensa esfera, al centro de la cual se encontraba el globo
terraqueo, el domicilio cosmico del hombre, también llamado mundo o ecimene.”
El mundo se creia integrado por una masa de tierra, situada al centro, sobre la que
descansaba una esfera de agua, conformada por el océano y los mares. Arriba de ésta

17 Joseph de Acosta, Historia natural y moral de las Indias, Edmundo O’Gorman, editor, México,
Fondo de Cultura Econoémica, 1962.

18 Delumeau, Historia del paraiso..., vol. 1, p. 13-128. Véase también Miguel Ledn-Portilla, Cartogra-
fia y crénicas de la Antigua California, México, Universidad Nacional Autonoma de México, 1989,
lamina XV.

19 Edmundo O'Gorman, prélogo al libro Historia natural y moral de las Indias, de Joseph de Acosta,

op. cit., p. 37.
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se encontraba una esfera de aire, la atmosfera, y encima de ella una de fuego. Dado su
elevado peso, la tierra era inmovil y sobre ella se agitaban las aguas. El aire y el fuego,
elementos ligeros, se movian gracias al impulso giratorio del cielo. El globo terraqueo
formaba, junto con la atmosfera de aire y fuego, la zona elemental.

Donde terminaba la zona elemental iniciaba el cielo fisico o natural, que con-
sistia en ocho esferas concéntricas, huecas, empalmadas una encima de la otra, de
las cuales pendian los astros. Las dos primeras tenian suspendidas a la Luna y a
Mercurio, las siguientes cinco a Venus, el Sol, Marte, Japiter y Saturno, y la octa-
va, a las estrellas. A los astros no se les concedia movimiento propio; su desplaza-
miento por el cielo se atribuia a la rotacién de las esferas, impulsadas por dngeles.>

En cuanto al mundo invisible, no hubo acuerdo respecto al lugar que ocupaban el
cielo empireo y el infierno. La mayoria de los tedlogos medievales se conformé con
indicar su orientacion espacial: el cielo siempre se imagino “arriba” y a la derecha de
Jesucristo, y el infierno, “abajo”, a su izquierda.” Esta orientacion partia de la Tierra
como centro del universo y tenia una connotacion ética y simbdlica del espacio, se-
gun la cual, lo elevado y lo situado del lado derecho estaban asociados a lo bueno
y justo, mientras lo bajo y lo ubicado del lado izquierdo, a lo malo y pecaminoso.

Algunos tratadistas sostuvieron que el cielo empireo se encontraba en la cumbre
del universo, arriba del cielo fisico y por encima del Sol, la Luna y las estrellas. Asi
aparece, por ejemplo, en los mapas celeste e infernal, editados por Juan Pablo Gallucci,
en Venecia, en 1588, donde se integran los sitios del mas all4 al esquema tolemaico del
cosmos. El infierno, dado su caracter antagonico, siempre se ubico bajo la corteza te-
rrestre, y muchos sostuvieron que se encontraba en el centro de la tierra (fig. 32).

La ubicacion geografica del purgatorio fue mas ambigua aun, debido a que esta
creencia se incorpord tardiamente al imaginario cristiano europeo, alrededor del siglo
XII. Inicialmente, el purgatorio se concibié como una seccion del infierno y muchos
tratadistas sostuvieron que ambos compartian el mismo fuego, que cumplia las fun-
ciones de atormentar a los condenados y de purificar a las dnimas en pena, que antes
de llegar al cielo debian pagar algunas culpas no saldadas en vida. El caracter infer-
nal del purgatorio, al cual volveré mas adelante, puede documentarse en numerosas
fuentes teologicas, doctrinales, literarias y graficas del Viejo Mundo. Aqui sélo citaré
dos ejemplos: los ya mencionados mapas venecianos, donde el purgatorio aparece

20 En 1543 se publicé en Nuremberg De revolutionibus orbium caelestium, de Nicolas Copérnico, que
planteaba el movimiento de rotacion y traslacion de la Tierra y los demas planetas alrededor del Sol.
21 La inexactitud fue un fenémeno comun en la Edad Media. Lucien Febvre, Le probléme de
l'incroyance au XVlIe siécle. La religion de Rabelais, Paris, Col. I'Evolution de 'Humanité, 1992, libro
2, segunda parte.

22 La Doctrina cristiana sostenia que en el juicio final: “Los buenos estaran a la mano derecha [de
Dios] y los malos a la mano izquierda”. Medina, Doctrina cristiana..., pp. 218-220.
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32 - Mapas del cielo y del infierno en Juan Pablo
Gallucci, Theatrum mundi, et temporis, \/enecia,
Giovanni Battista Somasco, 1588

como uno de los circulos del infierno, y una pintura sobre el juicio final, de Martin de
Vos, que data de 1570 y que originalmente pertenecio al retablo del convento de San
Agustin, en Sevilla. En esta obra se advierte claramente que el purgatorio forma par-
te del infierno y que en él hay demonios, igual que en el infierno profundo; un alma
rescatada por un dngel estd de pie junto a uno de ellos (figs. 32 y 33).

La estrecha vinculacion que existid entre infierno y purgatorio fue advertida por
Jacques Le Goff, en su extensa obra El nacimiento del purgatorio, pero no reconocio
con claridad el origen infernal del segundo. Los atributos infernales que encontro
en documentos del siglo XIII los interpreté como una “infernalizacion que la Iglesia
le habia hecho sufrir [al purgatorio] durante el siglo XIII’, sin advertir que dichos
atributos eran inherentes desde su nacimiento, precisamente porque habia surgido en
el imaginario como un apartado del infierno. Esta omisidn tal vez se explica porque Le
Goff baso su andlisis en la vision dantesca de la geografia del mas alld, asi como en
documentos provenientes de la etapa de la Contrarreforma, es decir, en concepciones
mas tardias. Dante termind de escribir la Divina Comedia hacia 1319 y el Concilio de
Trento, del cual parte la Contrarreforma, se llevo a cabo entre 1545 y 1563. Es decir,
hay una distancia de dos a cuatro siglos entre el surgimiento de la creencia en el pur-
gatorio (siglo XII) y las concepciones mencionadas.>

23 Jacques Le Goff, El nacimiento del purgatorio, Francisco Pérez Gutiérrez, traductor, Madrid, Tau-
rus, 1989, pp. 400 y 414.
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33 - Martin de Vos, Juicio final,
Museo de Bellas Artes de Sevilla,
Espafa (fragmento)

La cosmovision a la que me he referido en los ultimos parrafos fue introducida en
el Nuevo Mundo por los misioneros evangelizadores, junto con la religion catélica.
Por ejemplo, la Doctrina cristiana de los dominicos proporciona una explicacion
minuciosa de la realidad tangible, conforme al modelo tolemaico:

Conviene que sepdis mis amados hermanos que los cielos son redondos y huecos de
dentro, y los dngeles los mueven, y los traen alrededor por mandato de Dios. Y aqui
en el medio hizo nuestro Sefior Dios todo este mundo, y asimismo hizo todas estas
cosas que en todo el mundo vemos, y otras muchas que no vemos. Y siempre los vuel-
ven y andan en continuo motu, asi como vemos al Sol que entre un dia y una noche
da una vuelta a toda la tierra a la redonda... Y de esta manera alumbra [el] sol en todo
el mundo, y rodea toda la Tierra. De esta misma forma y manera siempre y cada dia
anda rodeando, porque a la mafiana lo vemos cdmo sale y a la tarde vemos como se
va a poner, que nunca jamas cesa ni se detiene en un solo lugar. La tierra y agua sobre
que andamos es redonda, asi como una bola. Y cuando el Sol se ha puesto y se va alla
abajo, entonces la Tierra nos hace sombra porque esta la Tierra en medio de nosotros
y del Sol, y por tanto nos cubre al Sol para que nosotros no lo podamos ver. Y entonces
anochece sobre nosotros acd, y alld abajo alumbra el Sol. Y cuando amanece acd sobre
nosotros y nos alumbra de dia, entonces anochece a las otras gentes que andan y viven
alla abajo. Porque no es otra cosa la noche sino una cierta sombra, que es sombra de la
Tierra, con la cual nos hace sombra como estd en medio y con ella nos cubre el Sol.*

24 Medina, Doctrina cristiana..., pp. 405y 406.
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El modelo tolemaico aparece como explicacion del mundo en otras obras del siglo
XVI, como la Historia natural y moral de las Indias, del jesuita Joseph de Acosta,
y Sobre el cielo, del agustino Alonso de la Veracruz.* Sin embargo, es dificil saber el
grado de aceptacion que dicho modelo tuvo entre el comun de las personas. Es proba-
ble que hayan coexistido otras explicaciones del universo e incluso que algunos todavia
creyeran que la tierra era plana. Muchos indigenas deben haber conservado la cosmo-
vision prehispdnica o visiones sincréticas de ambas.>

34 - Anénimo, Animas con san Diego, santos y Trinidad, Iglesia de San Diego Metepec, Tlaxcala

25 Acosta, Historia natural y moral de las Indias, cap. 2;y Alonso de la Veracruz, Sobre el cielo, Mau-
ricio Beuchot, introduccion, traduccion y notas, manuscrito facilitado por el editor.

26 Véase, por ejemplo, la presencia de la concepcidn espaciotemporal prehispanica en la Psalmodia
christiana y sermonario de los santos en lengua mexicana, una serie de cantos cristianos, compuesta
por Bernardino de Sahaguin y por un grupo de indigenas letrados, con fines de evangelizacién. Bere-
nice Alcantara, “Cantos para bailar un cristianismo reinventado. La nahuatlizacion del discurso de
evangelizacion en la Psalmodia christiana de fray Bernardino de Sahagan’, tesis de doctorado, Uni-
versidad Nacional Autéonoma de México, 2008.

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html
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En cuanto a los sitios del mas alld, éstos parecen haberse incorporado a la cosmo-
vision de la mayoria de los novohispanos desde la fase temprana de evangelizacion.
La existencia y ubicacién del cielo y del infierno fueron una de las primeras ensefan-
zas de los frailes a los nativos. Diego Mufoz Camargo relata que para transmitir a los
indigenas las nociones iniciales sobre la religion catolica, los frailes mostraban “la
parte baja de la tierra con la mano —y decian que— habia fuego, saposy culebras, y
acabando de decir esto, elevaban los ojos al cielo, diciendo que un solo Dios estaba
arriba, asimismo apuntando con la mano”.*” Bernardino de Sahagun ubicaba el cielo
“en lo muy alto, sobre la Luna, el Sol, las estrellas, alla en lo sumamente alto”,*® y Die-
go Valadés habla del cielo como un lugar formado por “todas las esferas y coros de
estrellas, de espiritus y de angeles”>

Al infierno siempre se le ubico bajo la corteza terrestre —el término infierno
deriva de la voz latina inferne, que significa “abajo™— y muchos, como el agustino
fray Juan de la Anunciacidn y el dominico Pedro de Cordoba, lo imaginaron en el
centro de la Tierra.>®

El purgatorio no tuvo gran importancia en el imaginario novohispano del siglo
XV], ya que solamente algunos sectores de la élite intelectual creian en él y en ciertos
ambitos clericales todavia se le vinculaba estrechamente con el infierno. Asi, por
ejemplo, la Doctrina cristiana de los frailes dominicos lo considera el tercer aparta-
mento del infierno:

Alli van los que aqui pecaron y quebrantaron los mandamientos de Dios; y se arre-
pintieron y confesaron, o se quisieran confesar si pudieran, mas no pudieron aca-
bar aqui de hacer toda la satisfaccion y penitencia que debian hacer. Estos van a
aquel lugar a acabar de hacer la penitencia que aqui no hicieron. Y tienen éstos
muchas penas y tormentos, hasta que acaben de pagar lo que deben por los peca-
dos que hicieron.>

Fue a partir de 1585, a raiz de que el Tercer Concilio Provincial Mexicano asumiera
las resoluciones del Concilio de Trento, cuando el clero mexicano comenzo a promo-
ver ampliamente la creencia en el purgatorio. Tal y como sucedid en el Viejo Mundo,
la concepcion del purgatorio como parte integrante del cuerpo mistico de Jesucristo

27 Diego Munoz Camargo, Historia de Tlaxcala, México, Chavero, editor, 1892, libro 1, cap. 20, pp.
162-165.

28 Bernardino de Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla y ejercicio cotidiano, Arthur J. O. Ander-
son, (ed.), México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1993, pp. 81-83.

29 Valadés, Retdrica cristiana..., p. 183.

30 Catecismo en lengua mexicana y esparfiola, breve y muy compendioso, para saber la doctrina cris-
tiana y enseniarla, citado por Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 84-85, y Me-
dina, Doctrina cristiana..., p. 199.

31 Medina, Doctrina cristiana..., p. 385-387. Véase, asimismo, a José Manuel Sartorio, La parte debida
a las benditas almas de los seriores sacerdotes, México, Imprenta de los Herederos del Lic. D. José de
Jauregui, 1785, p. 15.
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ocasiono que paulatinamente el purgatorio se desvinculara del infierno, adquiriera
un estatus independiente y se acercara al cielo, al grado de llegar a concebirse su
antesala. Este cambio de mentalidad se refleja en el discurso y en la plastica. En esta
ultima, la proximidad entre el purgatorio y el cielo llega a ser tan grande que se les
representa como lugares contiguos, como aparecen en la pintura Animas con san
Diego, santos y Trinidad, de la iglesia de San Diego Metepec, Tlaxcala (fig. 34).

35 - Andnimo, Las tres iglesias, Convento de Tecamachalco, Puebla

Hubo pintores que subrayaron la cercania al colocar las figuras celestiales tan
proximas a las almas purgantes, que podian tocarlas con sélo extender los brazos, o
con tenderles objetos salvificos como rosarios, escapularios, cordones de san Francis-
co o cintas de san Agustin, como se advierte en la pintura anénima Las tres iglesias,
del convento franciscano de Tecamachalco, Puebla (fig. 35).

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
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Sin embargo, esta cercania con el cielo tinicamente fue espiritual y no implicé
una rectificacion geografica. El purgatorio permanecio ubicado en las entranas de la
Tierra, tal como se ve en la pintura anonima de Las tres iglesias, de la iglesia de San
Dionisio Yauhquemecan, en Tlaxcala. En esta obra aparecen los cuatro planos cos-
micos, de arriba abajo: el cielo, la tierra, el purgatorio y el infierno. Este altimo esta
repintadoy convertido en purgatorio, asunto del cual me ocuparé mas adelante (fig.
36). De hecho, el pintor de Tecamachalco establecié un compromiso entre la idea de
que el purgatorio se ubicaba en las entrafas de la Tierra y que a la vez estaba cerca
del cielo, al hacer emerger a las dnimas de la tierra y al mismo tiempo colocarlas al
nivel del cielo (fig. 35).

36 - Andnimo, Las tres iglesias,
Parroquia de San Dionisio
Yauhquemecan, Tlaxcala
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Los limbos permanecieron como secciones del infierno en el imaginario. El de los
ninos, destinado a los infantes muertos en edad inocente que no habian sido bauti-
zados, se imaginaba contiguo al infierno profundo, donde la estancia de las almas era
eterna. El limbo de los justos, también conocido como seno de Abraham, fue creado
por Dios para albergar a los judios de vida intachable que vivieron durante el tiempo
comprendido entre la creacion de Adan y Evay la resurreccion de Jesucristo. Era el lugar
mas benigno del infiernoy, por lo tanto, se le imaginaba en su parte superior. Este sitio
se consideraba vacio, pues sus antiguos ocupantes estaban en el cielo después de haber
sido liberados por Jesucristo, cuando bajoé al infierno después de su resurreccion.’*

Todos los sitios del mas alla se concebian como lugares cerrados, cuyo acceso estaba
controlado. El cielo se creia rodeado de muros y sus puertas custodiadas por angeles,
por el arcangel Uriel y por san Pedro, para evitar el ingreso de seres que no merece-
rian estar alli.» Al purgatorio y al infierno se les concibio como carceles, con muros,
rejas y cerrojos, para evitar que las almas huyeran. Muros y cerrojos no impedian, sin
embargo, el continuo transitar de seres sobrenaturales entre los sitios del mas alla'y
la tierra, como detallaré a continuacion.

Vinculos entre los niveles cosmicos

La Iglesia catolica establecié una vinculacion estrecha entre las diferentes partes del
universo, que deriva del concepto de “cuerpo mistico de Jesucristo” y que englobaba a
la tierra como Iglesia militante y al cielo como Iglesia triunfante. Después del Concilio
de Trento, el purgatorio se sumo a este cuerpo espiritual como Iglesia purgante 3y
solo quedaban fuera del cuerpo mistico el infierno y los limbos, que eran territorios
del Demonio. A cada integrante del cuerpo mistico se le asigné una funcién particular:
a la Iglesia militante, luchar por la salvacion de las almas y combatir el mal; a la pur-
gante, purificar las almas y prepararlas para la gloria, y a la triunfante, alabar a Dios
en el cielo, por toda la eternidad. En palabras de Francisco Amado Pouget, las tres
iglesias hacian “un solo cuerpo™ la Iglesia terrenal lograba regocijarse del “triunfo y
victorias” de la Iglesia celestial. Asimismo, estaba presente la Iglesia purgante a tra-
vés de los ruegos que se hacian a Jesucristo por las almas alli detenidas.> Con el fin
de transmitir este concepto a los fieles, se colocaron pinturas en las iglesias, 3 una de
las cuales es la ya mencionada obra del convento franciscano de Tecamachalco, en
Puebla (fig. 35).

32 Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pdrrocos: ordenado por disposicién de san Pio V,
Madrid, Imprenta de la Compariia de Impresores y Libreros del Reino, 1833, pp. 65-66.

33 Alonso Ramos menciona que Cristo concedid a san Pedro la facultad de “abrir las puertas del cielo”.
Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 37v.

34 Vitali expresa este concepto de la siguiente manera: “La Iglesia cristiana es un cuerpo moral cuya
cabeza es Jesucristo’, El mes de noviembre..., pp. 133-134.

35 Francisco Amado Pouget, Instrucciones generales en forma de catecismo: en las cuales, por la sagrada
escritura y tradicién, se explican el compendio, la historia y los dogmas de la religién, la moral cristiana,
los sacramentos, la oracién, las ceremonias y usos de la Iglesia, Madrid, Imprenta Real, 1784 , pp. 57-59.
36 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 69-70.
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Asociada al concepto del cuerpo mistico de Jesucristo estaba la idea de la “co-
munion de los santos”, que implicaba la unién y la solidaridad permanentes entre
todos los catdlicos, los vivos y los muertos.>” Los vivos debian apoyar mediante sufra-
gios alasalmas de los difuntos que se encontraban en el purgatorio, y éstas, una vez
alcanzada la gloria, intercedian por quienes habian rogado por ellas.?®

37 - Hipdlito de Rioja, Martirio de santa Catalina de Alejandria, Museo Nacional de Arte, México, D.F.

Bajo el término de sufragios se entendian diversos actos litirgicos y practicas reli-
giosas tales como: celebracion de misas, realizacion de rezos y penitencias, ejecucion
de obras buenas, donacion de dinero u otros bienes a instituciones eclesidsticas o de
beneficencia y adquisicion de indulgencias, entre otros. Los sufragios, que también
podian realizarse a favor de la propia alma con miras al futuro, se convirtieron, a par-
tir de la segunda mitad del siglo XVII, en uno de los principales ejes de la vida religiosa
del mundo catdlico.

37 Clara Garcia Ayluardo, “Autoridad eclesidstica y santidad novohispana en el ocaso de la monar-
quia catélica’, en Manuel Ramos Medina (coord.), Camino a la santidad, siglos XVI-XX, México, Cen-
tro de Estudios de Historia de México Condumex, 2003, p. 316.

38 Vitali, El mes de noviembre..., p. 252.
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Las dnimas del purgatorio se consideraban “una parte del todo, como a una por-
cion de nosotros mismos, porque no estan separadas de la Iglesia, sino antes bien
forman la porcién mas escogida, que presto sera glorificada en el cielo”>

Para fortalecer la creencia en las tres iglesias y estrechar los vinculos entre vivos y
muertos, la Iglesia instituy6 el 2 de noviembre como fecha para celebrar a los muer-
tos y fijo determinados dias de la semana para recordarlos y brindar sufragios por
sus almas.* Asimismo, foment¢ la fundacion de capellanias de misas y de cofradias
de animas, cuya principal funcion era realizar sufragios por las almas que se creian
detenidas en el purgatorio y contribuir a su pronta liberacion. En el siglo XVIII pro-
liferaron estas cofradias: practicamente cada pueblo y cada villa llego a tener, por lo
menos, una cofradia de dnimas y las ciudades llegaron a tener varias, como México,
que tuvo cinco. Para sensibilizar a los fieles respecto al riesgo que corrian de sufrir
las penas del purgatorio si no enmendaban sus vidas, se dot¢ a las iglesias de altares
dedicados a las almas purgantes y se encargo la realizacion de pinturas y esculturas
sobre el tema, de las cuales ha subsistido un gran nimero hasta nuestros dias.#

De acuerdo con esta vision integral del universo, se creia que los sucesos rele-
vantes de la tierra, como los martirios de los santos, también eran celebrados en el
cielo.#* Los pintores ilustraron estos acontecimientos, como lo hizo Hipdlito de Rioja
en el Martirio de santa Catalina de Alejandria, donde la santa se ve acompariada por
un dngel mientras la estan martirizando, y en el cielo Jesucristo y los angeles festejan
el acontecimiento (fig. 37).

Segun los testimonios de algunos visionarios y misticos, era frecuente que en la
muerte de monjas o frailes de vida excepcional estuvieran presentes seres celestiales.
Asi, después del entierro de la dominica Mencia de Jesus, las monjas de su congrega-
cién vieron “grandisimo numero de angeles que subian de aquel convento al cielo, de
rodillas, con velas muy blancas en las manos, en una concertada procesién, hermo-
sisimos como espiritus celestiales y con vestidos ricos, y en las frentes, en unas listas
de oros, unas cruces cristianas’.®

De acuerdo con la concepcién dialéctica del cristianismo, también los sucesos ce-
lestiales llegaban a repercutir en la tierra. Ciertos dmbitos religiosos, como los con-
ventos, llegaron a considerarse parte del cielo. “El jardin del claustro, con sus cuatro
compartimentos cuadrados y su fuente central, ya sugeria un modelo césmico y los

39 Vitali, El mes de noviembre..., p. 217, y Sacerdote del arzobispado de México, Breve explicacién de
los bienes que gozan los que hacen la donacién de sus obras satisfactorias con votos en manos de Ma-
ria Santisima a favor de las benditas almas del purgatorio, Puebla, Real Seminario Palafoxiano, 1792.
40 Bazarte y Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion..., pp. 157, 172, 194, 284 y 386.

41 Véase Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio.

42 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 84.

43 Asuncion Lavrin, “El mds alld en el imaginario de las religiosas novohispanas”, en Gisela von
Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, Muerte y vida en el mds alld, p. 198.
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comentaristas lo leian como un diagrama del paraiso a donde los monjes llegarian
mediante la contemplacién”# Carlos de Sigiienza y Gongora vio el convento de Je-
sus Maria de México como un paraiso mejorado, situado en la parte occidental del
orbe, mediante el cual se superaba el pecado original cometido por Adany Eva en el
primer paraiso, ubicado en el oriente.® El cronista Agustin de la Madre de Dios se
refiere a las monjas carmelitas como “angeles terrestres” que competian en grande-
za con los que habitaban el cielo.*® A Mariana de Jests Nazareno, el convento de las
carmelitas descalzas de Puebla le pareci6 un paraiso y las religiosas, dngeles.# Do-
mingo de Santa Maria, prior del convento de Santo Domingo en México, decia a sus
frailes que “hiciesen cuenta que estaban en el cielo, pues el camino de la gracia nos
lleva por seguro sendero a la gloria: y pues en aquella corte todo es orden y maravi-
lloso concierto, asistiendo todos los divinos espiritus absortos en Dios y gozando de
su vista: que la nuestra estuviese siempre mirando al mismo Dios”.#® El maravilloso
olor que desprendian las almas que a su muerte llegaban directamente al cielo podia
llegar hasta la tierra, como sucedio6 con la monja Maria Juana del Espiritu Santo, del
convento de Corpus Cristi.#

38 - Cristobal de Villalpando, Cristo en el aposentillo, coleccion Ricardo Pérez Escamilla, México, D.F.

44 T. Comito en “Histoire des jardins’, p. 37. Citado por Delumeau, Historia del paraiso, p. 225.

45 Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 35.

46 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 304.

47 Gomez de la Parra, Fundacion y primer siglo..., p. 229.

48 Méndez, Crénica de la Provincia de Santiago..., p. 335.

49 Josefina Muriel, Las indias caciques de Corpus Christi, México, Universidad Nacional Auténoma
de México-Instituto de Investigaciones Histdricas, 2001, p. 406.
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Para muchos novohispanos, el mas alld era un presente cotidiano y la relacién
entre las distintas regiones del cosmos llegd a materializarse mediante seres u obje-
tos que provenian de aquellos lugares.> La beata Teresa Romero sostenia que reci-
bia comida celestial mediante el pico de una bellisima paloma dorada, que tenia pies
colorados.> Dos hermosos pajarillos, bajados del cielo, consolaron a fray Andrés de la
Asuncidn al entrar por la ventana, posarse sobre el libro que estaba leyendo y cantarle
una melodia.>* En distintas ocasiones, un hermoso pdjaro, blanco y negro, fue enviado
a la celda de Marina de la Cruz para certificar que las visiones que habia tenido eran

verdaderas: “con gran regocijo le dijo con silbos: Marina, Marina, si, si, si”. La monja
se qued6 muy complaciday con el espiritu sosegado.

Entre la poblacion novohispana circulaban rosarios que se creian bendecidos por
Dios en el cielo. Segtin algunas referencias, en el siglo XVII, la monja franciscana Juana
de la Cruz recolectaba rosarios entre los habitantes de su comarca para enviarlos con
un angel al cielo y regresarlos bendecidos a sus propietarios;* la beata Nicolasa de la
Encarnacion utilizaba un rosario que su tia Beatriz habia traido del cielo, para curar
enfermos;> a Teresa Agueda de Salas, la Virgen en persona le entregé unos rosarios
bendecidos por Jesucristo.>

39 - Andnimo, Retrato de la venera-
ble madre sor Maria de la Antigua,
Templo del Convento de Santa Clara,
Querétaro

50 El intercambio de objetos entre cieloy tierra fue una practica de larga tradicion en la Iglesia catoli-
ca. Asi, cuentan los evangelios apdcrifos que la virgen Maria se nutri6 de comida celestial cuando era
nifia. Marina Warner, T sola entre las mujeres. El mito y el culto de la virgen Maria, Madrid, Taurus
Humanidades, 1991, p. 50.

51 Alberro, “La licencia vestida de santidad...”, pp. 222-223, y AGNM, Inquisicidn, vol. 432, f. 280-283.
52 Ibidem, p. 247.

53 Siglienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 183.

54 Rubial, “El habito de los santos..”, p. 357.

55 AGNM, Inquisicién, vol. 834, exp. 5, f. 260v.

56 Ibidem, vol. 1286, exp. 14, f. 77-80.
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Francisca de los Angeles llevaba al cielo cuentas, cuerdas, cruces y rosarios con el
mismo proposito, y Maria de la Encarnacion Romero afirmaba que su angel de la guar-
da le habia bajado del cielo una camandula, o sea un rosario de uno o tres dieces.5
Cristobal de Villalpando pintd, en Cristo en el aposentillo, a cuatro dngeles que bajaron
incensarios a la tierra para purificar el ambiente donde Cristo estaba preso (fig. 38).

La vinculacion con el infierno, a su vez, fue muy estrecha, aunque en un sentido
diferente y con una fuerte carga negativa. Todo lo malo que sucedia en la tierra se
atribuia a las acciones malévolas del Diablo y sus huestes, que hostigaban y tenta-
ban constantemente a las personas, las atacaban y, en ocasiones, se apoderaban de
sus cuerpos, asuntos a los que me referiré mas adelante con mayor detalle.

Presencia de seres ultraterrestres en la tierra

Los filosofos y naturistas de la época planteaban la existencia de tres tipos de seres:
los animales, que so6lo constaban de materia y eran mortales; los seres espirituales
—entre los que se contaban los dngeles y los demonios—, que eran inmateriales e
inmortales, y los hombres, formados de materia y de espiritu y cuyas almas, después
de la muerte, podian llegar a ser buenaventuras, condenadas o purgantes.

La Tierra era el habitat de los hombres y los animales, pero existia la creencia
de que alli estaban presentes, de manera permanente u ocasional, numerosos se-
res ultraterrestres —buenos y malos—, que influian en los fendmenos naturales, asi
como en la vida de los hombres. Entre los seres buenos estaban Dios, la Virgen, los
angeles, los santos y los bienaventurados, y entre los malos, el Diablo, los demonios
y los condenados, asi como algunos seres relacionados con ellos, como las brujas.
Unicamente las almas purgantes, conocidas también como &nimas, salian fuera del
esquema del bien y el mal, ya que su presencia en la tierra solo tenia la finalidad de
solicitar ayuda para poder salir del purgatorio.

Seguin testimonios de visionarios y misticos, recogidos en cronicas religiosas de
las distintas érdenes, en hagiografias, autobiografias y cartas, Dios, la Virgen, los
santos y los angeles se aparecian para hacer milagros, ayudar a los fieles, convertir
a los incrédulos o crear conciencia sobre lo conveniente de practicar la religion
catdlica. Muchos religiosos y beatas afirmaban haber tenido un contacto cercano e
inclusive familiar con los personajes celestiales durante sus frecuentes apariciones.
Marina de la Cruz, religiosa del convento de Jestis Maria de México, por ejemplo, re-
cibia cotidianamente en su celda a la Virgen, acompafiada de “miles de dngeles”. En
estas reuniones solian estar presentes, ademads, santa Teresa de Jesus, santa Maria
Magdalena y el ermitafio Gregorio Lépez, quien era su amigo.>® Un pintor queretano

57 AGNM, Inquisicién, vol. 419, 22 parte, f. 524, y vol. 693, exp. 2, f. 424.
58 Siglienza y Géngora, Paraiso occidental..., p. 177.

69



LA COSMOVISION CRISTIANA

70

reprodujo el ambiente relajado y familiar de estos encuentros, con motivo de la apa-
ricion de Cristo a la monja espafiola Maria de la Antigua, en la cocina de su convento

(fig. 39).

En ocasiones estas reuniones incluian acercamientos fisicos, tales como abrazos,
cariciasy besos. La beata Ana Zayas relata en su autobiografia que mientras ella reza-
ba Jesucristo la quiso halagar y la recostd en su muslo;* la curandera Ana Rodriguez
de Castro y Aramburu tenia “tiernisimos coloquios con Jests”,* y Catarina de San
Juan se dejaba cortejar por este ultimo, quien se le presentaba como un “gallardo jo-
ven” y trataba de seducirla con dulces palabras y caricias.® La monja Gertrudis de la
Cruz, al ver entrar a Jesucristo al coro del convento, “herido, lastimado y fatigado... lo
recogio en su regazo abrazandolo con fino amor”.%*

40 - Carlos de Villalpando, Escenas de la vida
de santa Catalina de Siena, Templo de San-
to Domingo, Zacatecas

59 AGNM, Inquisicién, vol. 692, exp. 2, f. 300.

60 Dolores Bravo (edicion y prologo), Ana Rodriguez de Castro y Aramburu, ilusa, afectadora de san-
tos, falsos milagros y revelaciones divinas. Proceso Inquisitorial en la Nueva Esparia. Siglos XVII y XIX,
transcripcion de Alejandra Herrera, México, Secretaria de Educacion Puablica, Instituto Nacional de
Bellas Artes y Universidad Auténoma Metropolitana, 1984, p. 33.

61 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 28, y vol. 2, f. 31.

62 Gomez de la Parra, Fundacidn y primer siglo..., p. 341.
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Las beatas Romero afirmaban que presenciaban cotidianamente hechos mila-
grosos. Por las noches, Teresa jugaba con el nifio Jests con “bolitas de marfil”, mien-
tras Josefa dialogaba con su dngel de la guarda. En una ocasion, esta ultima recibio
un tomin de san Nicolds, quien, a su vez, lo habia obtenido de una mulata en la calle
de San Agustin.®

La intimidad entre los visionarios y las figuras celestiales llegaba a ser tan grande
que habia ocasiones en que la Virgen convidaba su leche a las personas a quienes se
aparecia, y Cristo, su sangre. En Escenas de la vida de santa Catalina de Siena, Carlos
de Villalpando reprodujo el momento en el cual la santa fue visitada por Jesucristo,
su “divino esposo’, quien “investido como médico celestial’, le dio a beber sangre
de su costado. La sangre le supo a la santa como “sagrado néctar”, y con ella quedo
“embriagada y sanada”. Este tipo de actos, a la vez que tenian una profunda conno-
tacion simbdlica, permitian a visionarios y misticos canalizar sus sentimientos, su
emotividad y su erotismo (fig. 40).

También los demonios entraban en estrecho contacto con los hombres. Se creia
que habia muchos y que su presencia perturbadora era constante. Su finalidad era
tentar a los hombres, con objeto de adquirir adeptos para el infierno y causar el mal.
Generalmente se aparecian con su propia identidad, que era multiple y a la que me
referiré en el capitulo 4, pero también llegaban a aparecer bajo la figura de un hu-
mano, un animal o un ser celestial, con el fin de atraer la atencion de sus victimas o
de enganarlas. A Marina de la Cruz, el Demonio se le apareci6 como sirviente,* a la
beata Josefa de la Pefla como Jesucristo y como la Virgen,® a Catarina de San Juan
como “angel en resplandor”,%® y a Ana de la Parra como “pobre, cojeando”.%” Con el
fin de seducir mujeres, era frecuente que adoptara la figura de un joven atractivo. En
el convento de Jesus Maria de México solia presentarse como “mancebo, paseandose
por las azoteasy especialmente por la torrecita que servia de celda [a la monja Marina
de la Cruz]”. A la luz de la lunay las estrellas parecia “galdn en extremo, cargado de
plumas y relumbrones”,®® muy atractivo para las mujeres.

Los tedlogos planteaban que las mejores armas para combatir a los demonios eran
las espirituales, ya que ellos solian alejarse cuando oian invocar los nombres de Jests
y de Maria, eran rociados con agua bendita o ahuyentados mediante algiin objeto sa-
grado. Pero, al parecer, estas armas no siempre resultaban eficaces y hay numerosos
testimonios de encuentros violentos, en los cuales unas veces vencian los demonios

63 AGNM, Inquisicién, vol. 432, f. 102y 162v-166.

64 Siglienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 172.

65 Nora E. Jaffary, “Maria Josefa de la Pefia y la defensa de la legitimidad mistica”, en Asuncion Lavrin
y Rosalva Loreto L. (eds.), Didlogos espirituales. Manuscritos femeninos hispanoamericanos, siglos
XVI-XIX, Puebla, Benemérita Universidad de Puebla y Universidad de las Américas, 2006, p. 139.

66 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 98.

67 AGNM, Inquisicién, vol. 432, f. 213-219.

68 Sigiienza y Géngora, Paraiso occidental..., p. 172.
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y otras las personas, y por medio de los cuales los tratadistas buscaban alertar a los
fieles sobre el peligro que representaba el Demonio para ellos. La monja poblana Isa-
bel de la Encarnacién adquirié fama por los combates que libré en contra de los dia-
blos que la acosaron permanentemente, lo mismo que la beata Catarina de San Juan,
quien se defendia “metiéndose entre las espadas y lanzas” que portaban.® Marina de
la Cruz amarré a un demonio en una covacha, para evitar que siguiera interviniendo
en el proceso de eleccion de la nueva abadesa de su convento, y lo mantuvo encerrado
hasta que concluy9 la contienda.”

Habia personas que se acercaban al Demonio para hacer pactos con él, con el fin
de beneficiarse de su poder y lograr empresas dificiles, pero, segun los cronistas,
siempre tenian un desenlace infausto. Con intencién moralizante, Agustin de la Ma-
dre de Dios cita a un joven que entregd su alma al Diablo para obtener el amor de una
mujer: “Entregué la cédula [el convenio firmado] al Demonio, y él me dijo que me
fuese, que él daria luego medio para que consiguiese mi gusto. Hizolo y yo gocé aquel
deleite, aunque con mil sobresaltos, y apenas le gocé cuando me vi revuelto en mil
congojas. Considerabame perdida el alma, pasado el gustoy condenado al infierno, y
con despecho rabioso me queria hacer pedazos”.”

Las almas de bienaventurados, condenados y purgantes se aparecian a los hom-
bres, mediante un permiso especial que Dios les otorgaba.” Las mds asiduas eran las
del purgatorio, ya que pedian sufragios a sus allegados para liberarse de las penas que
sufrian y poder ingresar al cielo. Segtn la tradicidn, estas &nimas se aparecian habi-
tualmente con la fisionomia y la vestimenta que habian tenido en vida, pero también
podian adoptar otras figuras o incluso presentarse de manera incorporea. Un caso
extrano fue el del duende que se aparecia en casa de Teresa de Valdivielso, sobrina de
Francisco de Valdivielso, para hacer travesuras y destrozos. Después de varios inten-
tos de conocer su identidad, manifesto ser el anima de Juana Baena, y dijo que sufria
penas en el purgatorio y pedia sufragios para su liberacién.”

Otros seres sobrenaturales pertenecientes al imaginario de la época eran las bru-
jas y los nahuales, a los que se relacionaba con el Demonio. A algunas curanderas
y parteras se les acuso de brujeria, y a Leonor de Villarreal, Ynés Garcia e Isabel de
Aguilar se les imput6 que se reunian por la noche en descampado con un macho ca-
brio (el Diablo) para “besarle el trasero, bajo un arbol”.*

69 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 49, y Manuel Ramos Medina, “Isabel de la
Encarnacion, monja posesa del siglo XVII”, en Clara Garcia Ayluardo y Manuel Ramos Medina (coords.),
Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, vol. I, México, Instituto Nacional de Antro-
pologia e Historia, Universidad Iberoamericana y Centro de Estudios de Historia de México Condumex,
1997, P- 44-

70 Siglienza y Géngora, Paraiso occidental..., p. 173.

71 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 132.

72 Ibidem, p. 115.

73 AGNM, Inquisicidn, vol. 585, exp. 9, f. 211-222.

74 Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México. 1571-1700, México, Fondo de Cultura Econémica,
1988, p. 305.
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Viajes misticos al mas alla

Los viajes misticos al mas alld parecen haber sido un fendmeno relativamente fre-
cuente entre los visionarios y los misticos novohispanos. Pertenecian a la tradicion
religiosa catolica y eran estimulados por los ejercicios espirituales de “visualizacion”,
impulsados principalmente por los jesuitas y los filipenses, que consistian en imagi-
nar visiones, audiciones y olores del infierno, del cielo, del nacimiento de Jesucristo
y de su calvario. Muchos hagiografos se refieren a estas experiencias con gran detalle
con la finalidad de difundir las caracteristicas que se atribuian a los sitios del mas alla
entre los fieles.

Los viajes misticos podian llevarse a cabo durante el suefio o durante algtn trance
mistico y podian hacerse solo en “espiritu”, lo que sucedia en la mayoria de los casos,
o en “cuerpoyalma’, es decir, fisicamente. Sebastiana de las Virgenes, monja concep-
cionista de San José de Gracia, por ejemplo, tuvo en 1730 una experiencia que se ins-
cribe en la primera categoria: “yo no sé el cdmo que me parecia que entonces estaba
en el cielo, viendo esto en espiritu”.”s

En las cronicas de los frailes mendicantes, muchos de los viajes al mas alla fueron
atribuidos a visionarios legos “inocentes”, especialmente a indigenas, elegidos por
Dios para comunicar sus experiencias a sus comunidades y asi fortalecer la fe cato-
lica entre ellas. Fray Geronimo de Mendieta relata que un indigena de Cholula, de
nombre Benito, al morir fue llevado al infierno. Pero al ver con espanto las penas que
sufrian los condenados pidié clemencia a Dios, quien le dio una segunda oportunidad
para confesarse, arrepentirse de sus pecados y lograr la salvacion de su alma. Al in-
dio Juan, originario de Chiautempan, un dia le fue arrebatado su espiritu por “unos
negros’, quienes lo llevaron al infierno. El comenz6 a gritar a la Virgen: “Santa Maria,
spor qué me echan aqui? ;Yo no llevaba los nifios a hacer cristianos y los llevaba a la
casa de Dios? ;Pues en esto yo no servi a Dios y a vos, Sefiora mia? Pues sefiora, va-
ledmey sacadme de aqui, que de mis pecados yo me enmendaré”. La Virgen se apiadd
de él, por lo que fue sacado del infierno, su alma devuelta a su cuerpo y regresado a la
tierra.” Estos relatos tenian una intencion claramente moralista y pedagogica.

Varios de estos viajes al mas alld se refieren a los medios utilizados para llegar a los
diferentes sitios. Para arribar al cielo se requeria algiin agente impulsor ascendente,
que generalmente eran los angeles. Asi sucedi6 con el alma de la monja sor Maria de

75 Espejo, En religiosos incendios.. ., p. 233.

76 Fray Gerénimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, México, Cien de México-Consejo Na-
cional para la Cultura y las Artes, 2002, p. 135. La misma historia con ligeras variantes es relatada
por fray Toribio de Benavente Motolinia, Historia de los indios de la Nueva Esparia. Relacion de los
ritos antiguos, idolatrias y sacrificios de los indios de la Nueva Esparia, y de la maravillosa conver-
sién que Dios en ellos ha obrado, 4a. edicion, estudio critico, apéndices, notas e indice de Edmundo
O’Gorman, México, Porrta, 1984, pp. 95-96.
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Jesuis Tomellin, elevada por dngeles al cielo, después de su muerte;”” con el cuerpo de
la beata Francisca de los Angeles, quien fue llevada de nifia al cielo por un “ministerio
de angeles”, y con el cuerpo de Isabel de la Encarnacion, quien viajé al infierno sos-
tenida y guiada por su propio angel de la guarda.” Catarina de San Juan llego al cielo
en uno de sus trances, mediante una “saeta de luces” y, en otra ocasion, mediante una
“resplandeciente varilla”.”

Algunos imaginaron escaleras para subir al cielo, en alusion al suefio de Jacob.
Entre los testimonios iconograficos que existen sobre este pasaje biblico destacan las
pinturas murales, atribuidas a Juan Gerson, de la iglesia del convento de Tecamachal-
co, Puebla, asi como Escalera de Jacob, de Juan Correa, obra ubicada en la capilla de
los dngeles, en la catedral de México (fig. 41).

Al infierno se llegaba mediante la gravedad, los condenados simplemente caian
al abismo.® Hay numerosas alusiones a este hecho: Pablo Sefieri, por ejemplo, supli-
caba a su angel de la guarda que no lo dejara “caer en el infierno”® y la monja Maria
de Jestis Tomellin vio caer al infierno a las almas de los condenados, “como gotas de

lluvia tormentosa”, en uno de sus viajes misticos.®

Pocas referencias existen sobre la manera como se llegaba al purgatorio. La misma
Maria de Jesus, después de haber estado en el infierno, lleg6 a un lugar...

donde habia un lago o cenagal profundo, en que caian muchos vivientes racionales los
cuales, se anegaban y hundian entre aquellas mal limpias turbulencias, dando muchos
gemidos. Mas adelante advirtio que estaba cierta ensenada anchisima de agua que al
parecer se mostraba notablemente turbia, renegrida y azufrada, en cuyas ondas le dije-
ron [los dngeles que la sostenian] que los que salian del cenagal antecedente, se acaba-
ban de purificar, porque estos dos lugares venian a ser partes, relieves o como rebalses
de las penas del purgatorio.®

Los testimonios sobre el mds alla de visionarios que gozaron de prestigio fueron to-
mados como hechos fehacientes y se incorporaron al imaginario de los novohispanos.®+ Tal
fue el caso de las revelaciones hechas por las monjas Maria de Jests Tomellin e Isabel de
la Encarnacion, y por la beata Catarina de San Juan, propagadas mas tarde por sus bio-
grafos. Las tres mujeres fueron consideradas santas por sus contemporaneos y la causa

77 Rubial, La santidad controvertida..., p. 185, y Morera, Pinturas coloniales..., p. 62.

78 AGNM, Inquisicién, vol. 693, exp. 2, f. 421.

79 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 82v.

8o Minois, Historia de los infiernos..., p. 250.

81 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 90-93

82 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, p. 62.

83 Loc. cit.

84 Susana Lopez Pozos, “Mensajeras divinas. Un retrato general de las beatas visionarias novohispa-
nas. Siglos XVI al XVIII’, tesis de maestria en historia, Universidad Nacional Auténoma de México,
2007.
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41 - Juan Gerson (atribuido),
Escalera de Jacob, Convento de
Tecamachalco, Puebla

de beatificacion de la primera fue aceptada por la Sagrada Congregacion de Ritos, en
Roma, que la declar¢ sierva de Dios.®

Cabe sefalar que los hagidgrafos y cronistas con frecuencia obviaron las dudas que
los propios visionarios tuvieron sobre sus experiencias misticas, con el fin de dar mayor
contundencia a sus textos y resaltar la santidad de los biografiados. Convirtieron asi

» «

frases dubitativas como “creo”, “me parecié” o “se me figurd” en afirmaciones con-
tundentes, tales como “vio” y “se le aparecio”.

85 Rubial Garcia, La santidad controvertida..., p. 67.
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CcaPiTULO III
EL CIELO

e Como imaginaban los novohispanos el cielo, aquel lugar por el cual estaban dis-
puestos a renunciar a los placeres y comodidades del mundo, asumir penitencias
y ayunos, enclaustrarse en conventos, exponer su vida como misioneros, martirizar
sus cuerpos y hacer donaciones que implicaban severas restricciones econdémicas? En
este capitulo trataré de contestar esta pregunta con base en testimonios escritos, como
biografias y autobiografias, cartas, procesos inquisitoriales, catecismos, sermones, li-
bros de bien morir, testamentos y cronicas religiosas, asi como en fuentes iconogra-
ficas, principalmente pinturas murales y de caballete, grabados, relieves y esculturas.

Adelantaré que no existe una respuesta inica, ya que en el cristianismo coexistie-
ron varias concepciones y representaciones del cielo, que también estuvieron pre-
sentes en Nueva Espafia. Este hecho se explica porque la idea del cielo se formo a lo
largo de muchos siglos, con elementos de origen muy diverso. En la propia Biblia el
concepto de cielo no es uniforme: el cielo planteado por los evangelistas sinopticos
difiere del cielo apocaliptico de san Juan, y éstos, a su vez, son distintos del cielo ju-
dio del Antiguo Testamento. Ademas, confluyeron en la idea cristiana del cielo ele-
mentos de otras religiones, como la egipcia, la babildnica y la griega. Otra gran in-
fluencia fueron los evangelios apdcrifos, que reflejan una parte de estas tradiciones.'
Finalmente, la idea de cielo se ha nutrido de distintas corrientes de pensamiento e
interpretaciones teoldgicas que han existido en el cristianismo, asi como de creen-
cias provenientes de la prictica religiosa cotidiana de los fieles.

Resulta inexacta la afirmacion de McDannell y Lang de que el cielo tuvo poca pre-
sencia en la cultura religiosa espafiola.? Si bien es cierto que el catolicismo espafiol
contrarreformista centro su atencion en el purgatorio, esto no significa que los fieles
dejaran de ocuparse del cielo, por el contrario, era el centro de su atencion, como lo
demuestran la numerosas referencias que existen sobre este sitio del mas alla, tanto
en la plastica como en las fuentes escritas.

1 Para la influencia de otras religiones en el cristianismo, véase Oronzo Giordano, Religiosidad po-
pular en la alta Edad Media, traduccién de Pilar Garcia Mouton y Valentin Garcia Yerba, Madrid,
Gredos, 1983, y Réau, Iconografia del arte cristiano.
2 McDannell y Lang, Historia del cielo, pp. 26y 41.
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Atributos del cielo

El cielo era concebido como el lugar supremo del universo. En el sentido teoldgico
era el sitio donde moraba Dios, quien desde alli habia creado el mundoy lo goberna-
ba. Era también el lugar de residencia de los angeles, seres que habian demostrado
su lealtad a Diosy que lo apoyaban en su tarea de regir el mundo. Finalmente, era la
morada donde se premiaba a los hombres que habian llevado una vida intachable,
después de su muerte.

En el sentido ontoldgico, el cielo era el lugar del bien. Alli se concentraban los
poderes positivos del universo y desde alli se combatia el mal. El choque entre las
fuerzas del bien y el mal se habia dado por primera vez casi inmediatamente des-
pués de que se cred el mundo, en la batalla cosmica que libraron los angeles fieles
a Dios en contra de los que se le opusieron. Estos tltimos se convirtieron en de-
monios y fueron arrojados al infierno, sitio que se convirtié en el lugar del mal por
excelenciay, por lo tanto, antagonico al cielo.

Entre los principales atributos del cielo estaba su luminosidad, que emanaba de
Diosy de la que participaban todos los seres y objetos celestiales. Santo Tomds otor-
g0 a las almas glorificadas el resplandor sobrenatural de la luz: “los cuerpos de los
bienaventurados brillaran cuatro veces mas que el sol”3 Otro atributo celestial pon-
derado en las fuentes era la belleza. Dios, los demas seres celestiales y el entorno
celestial se consideraban eminentemente bellos, en cualquiera de las formas en que
fueron concebidos y representados. Pero, como no existia una definicion universal
ni una concepcion unica de la belleza, las descripciones literarias de los tedlogos y
exegetas novohispanos, asi como las creaciones de los artistas plasticos reflejan sus
propios gustos estéticos y sus predilecciones.

Hubo coincidencia en concebir el cielo como un lugar con las mejores condiciones
climatologicas posibles, donde “siempre habia luz y no habia tinieblas”,* no existia di-
ferencia entre dia y noche y la temperatura se mantenia templada: “nunca hace frio...
siempre es la estacion de verano”5 Ademas, se creia que era un lugar protegido y seguro,
donde la naturaleza era bondadosa, no presentaba peligros y ofrecia todo tipo de pre-
sentes, con “abundancia de todos los bienes y eterna falta de todos los males”®

En el terreno del bienestar fisico, el cielo brindaba a sus moradores salud, belleza
y eterna juventud, “y las almas que van a aquella gloria... nunca jamas... enveje-
cen. Siempre estan mozas y hermosas y alegres y contentas”’ Alli, ademas, estaban

3 McDanell y Lang, Historia del cielo, p. 196.

4 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 18v.
5 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 81-83.

6 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 12.
7 Ibidem, pp. 201-202.
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ausentes los problemas y el sufrimiento. “No hay trabajo ni enfermedad, ni dolor
ni pesar, ni tristeza, ni alli hay tampoco pobreza, ni mengua, ni hambre, ni sed, ni
cansancio, ni tampoco hay frio, ni calor, ni hay otra cosa alguna que nos dé ni sea
ocasion de alguna fatiga o desconsuelo o tristeza”?

La vida en el cielo era gustosa. Segun el Catecismo del Santo Concilio de Trento,
para los pdrrocos, alli “sobreabundaban” todas las cosas placenteras que existian en la
tierra, tanto las concernientes al alma, como las referentes al cuerpo. Ademas, existian
los “bienes celestiales”, de manera que las almas estaban llenas de “sumo deleite con el
eterno manjar de gloria”. Muchos tratadistas aluden a placeres sensuales y materiales
de la vida. Bernardino de Sahagun decia que en el cielo se habian “juntado todos los
placeres, todas las riquezas”,* y los dominicos hablaban de los “inestimables e infinitos
deleites, riquezas y placeres de gran preciosidad” que existian en aquel lugar.”

La perfeccidn se extendia a los seres celestiales. Tenian atributos correspondien-
tes a los maximos valores éticos y estéticos, entre los que destacan la pureza, la her-
mosura, la dignidad y la majestuosidad, lo que permitia que las relaciones entre
ellos fueran armoniosas y que todos se amaran.

El cielo fue concebido de diferentes maneras: como empireo, como paraiso ce-
lestial y como Jerusalén celestial. Cada concepcién imprimié determinadas carac-
teristicas a la idea general de cielo, como detallaré en los siguientes incisos. Por el
momento solo diré que las distintas formas de concebir el cielo coexistieron en la
Nueva Espariia y sus caracteristicas llegaron a mezclarse y yuxtaponerse.

Las construcciones imaginarias del cielo utilizaron elementos de la realidad te-
rrena, unico referente de los emisores y los receptores del mensaje evangélico. Sin
embargo, para magnificar los atributos, clérigos, cronistas y visionarios recalcaron
que la realidad celestial superaba las descripciones que de ella pudieran hacer los
humanos. La beata Marta de la Encarnacion se refirié a este hecho al decir que el
cielo era tan hermoso que “ni la lengua puede decirlo, ni comprenderlo”.>

El cielo empireo teocéntrico

Una de las principales maneras de concebir el cielo era como empireo, un lugar eté-
reo, formado unicamente por nubes, segiin aparece en algunos pasajes del Nue-
vo Testamento: “y entonces veran al Hijo del hombre que viene entre nubes con
gran poder y gloria”.» La palabra empireo, que literalmente significaba “inflamado”,

8 Medina, Doctrina cristiana..., pp. 292-295. Véase Granada, Guia de pecadores..., pp. 62-64.
9 Catecismo del Santo Concilio de Trento..., p. 138.

10 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 81-83.

u Medina, Doctrina cristiana..., pp. 292-295.

12 AGNM, Inquisicién, vol. 788, exp. 3, f. 267v.

13 Marcos 13, 26.
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era entendida por los tedlogos en sentido figurativo, en alusion a la luminosidad y el
resplandor que se suponian en ese lugar.* El cielo empireo se concebia puro y abstrac-
to. Dios era su centroy las almas bienaventuradas no hacian otra cosa que contemplar
y alabarlo, lo que les proporcionaba el mayor grado de felicidad.

Este cielo teocéntrico tiene su fundamento filosofico en el neoplatonismo y se
basa principalmente en las ideas de san Agustin, quien en la Ciudad de Dios concibid
un cielo ascético, que permitia la union mental y espiritual con Dios a través de su
contemplacién.’s Esta unién con Dios era la mayor fuente de dicha posible y se co-
nocia como “vision beatifica”.

Lavision beatifica fue definida en la Constitucion Benedictus Deus, del 29 de ene-
ro de 1336, de la manera siguiente:

los santos y bienaventurados vieron y ven la divina esencia con vision intuitiva y tam-
bién cara a cara, sin mediacion de criatura alguna que tenga razon de objeto visto, sino
por mostrarseles la divina esencia de modo inmediato y desnudo, claray patentemente,
y que viéndola asi gozan de la misma divina esencia y que, por tal visién y fruicion, las
almas de los que salieron de este mundo son verdaderamente bienaventuradasy tienen
vida y descanso eterno.

Dicha postura fue ratificada en el Concilio de Trento. El catecismo tridentino publi-
cado en 1566 sostenia que la felicidad de los bienaventurados consistia en “la visién de
Diosy el disfrute de su belleza, que es fuente y principio de toda bondad y perfeccion”.”

En Nueva Espafia, Bernardino de Sahagtin describid el placery la satisfaccién que
las almas recibian mediante la vision beatifica de la siguiente manera:

Y las almas de los que viven alli ven a Dios Padre, Hijo, Espiritu Santo y tanto se
consuelan, tanto se alegran, tanto se deleitan que no existe semejante consuelo
aqui en el mundo. Al mirar a Dios, luego conocen la sabiduria perfecta; luego por
eso adquieren todo lo que les enriquece, todos los deleites, la pureza eterna y todo
lo deseable, todo lo que les contente. Alli con nuestros propios ojos veremos el
precioso cuerpo de nuestro Sefior Jesucristo, verdadero Dios Hombre, que excede
todo en cuanto da placer, en cuanto enriquece a los hombres... Y al ver a todos los
angeles, los santos, nuestra alegria, nuestro contento se aumentara mucho. Nadie
podra lograr decir cuan grande es, cudn satisfaciente, cudn deleitante, cuan enri-
quecedor.®

14 McDannell y Lang, Historia del cielo, p. 195.

15 Ibidem, p. 154.

16 Denzinger, El magisterio de la Iglesia..., pp. 180-181.

17 McDannell y Lang, Historia del cielo, p. 210.

18 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 81-83.
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El cielo empireo fue profusamente representado en la pintura. Como tema princi-
pal aparece en las pinturas de dnimas, en las del juicio final y en las representaciones
del cuerpo mistico de Jesucristo; como motivo, lo encontramos en innumerables
pinturas y grabados de tematicas diversas. Con frecuencia aparece como “rompi-
miento de gloria”, es decir, como una apertura del cielo natural que permite apreciar
un sector del cielo empireo. Fue comun pintar a Dios Padre, a Jesucristo, al Espiritu
Santo y a la Virgen, ya sea por separado o conjuntamente, rodeados de los demas
seres celestiales: angeles, santos, patriarcas, evangelistas y bienaventurados.

Para subrayar la condicion etérea del cielo empireo, el entorno se pintaba so6lo
formado por nubes y éstas servian de bases para colocar a los personajes. Algunos
pintores dieron a las nubes forma de asientos, para prescindir de elementos que
recordaran el mobiliario de la tierra, como lo hicieron Juan Correa en la Pintura de
dnimas, de la iglesia de la Asuncidn, en la ciudad de Pachuca, y Antonio Rodriguez
en la Alegoria franciscana. Cristébal de Villalpando incluso ided una escalera for-
mada por nubes en la Glorificacién de la Virgen, pintura de la ctipula de la capilla de
los Reyes, en la catedral de Puebla (figs. 42y 43).

42 - Juan Correa, Pintura
de dnimas: cielo con tro-
nos de nubes, Parroquia
de la Asuncién, Pachuca,
Hidalgo (fragmento)
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43 - Cristébal de Villalpando, Glo-
rificacion de la Virgen: escalera de
nubes, Catedral de Puebla, Puebla
(fragmento)

Esta version del cielo empireo teocéntrico, centrada en la divinidad, era la mas
acorde con el dogma, por lo cual las nubes se convirtieron en la representacion sim-
bélica mas comun del cielo.

El paraiso celestial

Junto a la idea del cielo como empireo teocéntrico, hubo concepciones del cielo que
obedecieron mads a las aspiraciones, deseos o placeres de los hombres y que se inscri-
ben en lo que McDannell y Lang han definido como cielo antropocéntrico, es decir,
aquel que esta mas orientado hacia las necesidades humanas.” Esta manera de ima-
ginar el cielo emana de dos figuras del pensamiento religioso asociadas a conceptos
mitico-religiosos: el paraiso y la nueva Jerusalén.

19 McDannell y Lang, Historia del cielo, p. 25.

82 DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas

http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html



GISELA VON WOBESER

Frente al trauma de haber perdido la condicion ideal prevista por Dios para los
humanos en el momento de su creacién, primero los judios y después los cristianos
sofiaron con recuperar el paraiso perdido, que les permitiria escapar de los trabajos,
penalidades y sufrimientos a los que Dios habia condenado a los hombres después
de expulsar a Addny a Eva del Edén, por haber comido la fruta del arbol prohibido.>
Esta afioranza de una mejor vida llevo a identificar el paraiso con el cielo. Hacia fina-
les del siglo vi, Isidoro de Sevilla diferencio el paraiso terrenal del paraiso celestial;
el primero referido al Edén, o sea el lugar habitado por Adan y Eva en el momento
de la creacion del mundo, y el segundo, al cielo empireo.*

La identificacion del paraiso celestial con el cielo empireo se fue generalizando
durante los siguientes siglos.>* Por ejemplo, en el siglo xi1, el papa Benedicto XIV afir-
mo que las almas de los fieles muertos “estan y estardn en el cielo, en el reino de los
cielosy paraiso celeste con Cristo, agregadas a la compafiia de los santos angeles” Al
tener el paraiso su propio bagaje conceptual, imprimio al cielo empireo las caracte-
risticas de un jardin bucolico, en el cual el hombre disfruta, sin preocupaciones, de la
naturaleza; un lugar colmado de aves y plantas ornamentales y arboles frutales, una
version cristianizada de los Campos Eliseos. No se trataba de una naturaleza virgen,
que implicaba retos y peligros, sino un lugar placentero donde los problemas de sub-
sistencia estaban resueltos.>

En las fuentes novohispanas hay numerosas referencias sobre el cielo como pa-
raiso. En el siglo xvi, el tedlogo Alonso de la Veracruz lo describe como un lugar
“donde beberemos del torrente de sus delicias y nos embriagaremos de la fuente de
luz eterna. En el cual amenisimo y florido lugar seremos recibidos para permanecer
eternamente”.> En la Psalmodia christiana, obra que retine una serie de cantos reli-
giosos, Sahagun, en colaboracion con algunos indigenas nahuas letrados que parti-
ciparon en su labor evangelizadora, exalta la presencia de aves en el paraiso: “En el
cielo diversas [y] preciadas [aves] zacuan, tzinitzcan, teoquechol vienen dejandose
oir como preciados cascabeles, de suerte que los angeles también elevan [el canto].
Fueron haciendo el sonido de flautas de chalchihuit-quetzal, fueron dejandose oir
como cascabeles preciados, las diversas aves, [las] aves preciadas, las aves de prima-
vera, angeles, aleluya”>*

Multiples son asimismo las referencias del cielo como paraiso en el siglo XViI. Los
cronistas carmelitas Gdmez de la Parra y Agustin de la Madre de Dios utilizan con

20 Génesis 3, 1-7.

21 Delumeau, Historia del paraiso, p. 94.

22 Ibidem, cap. 5.

23 Véase Constitucion Benedictus Deus, promulgada por Benedicto XII, en 1336. Denzinger, El magis-
terio de la Iglesia, p. 180-181.

24 McDannell y Lang, Historia del cielo, p. 35.

25 Veracruz, Sobre el cielo, p. 101.

26 Alcantara, Cantos para bailar un cristianismo reinventado..., p. 249.
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44 - Miguel Cabrera, Jesucristo en el jardin de las delicias, coleccion Daniel Liebsohn

84

frecuencia el término “celestial paraiso”.” Al referirse a un viaje mistico de Inés de la
Cruz, Agustin relata que ella “goz6 de la gloria en aquel tan frondoso paraiso’, que
describio como un “lugar dichoso” con mucha “amenidad y un airecito tan delicado
y suave, que deleitaba el alma”, y que “andaban en aquellas florestas, volando de unas
partes a otras, muchos angeles que tejian y ofrecian hermosisimas guirnaldas a las
dichosas almas que alli habia”.*®

La monja queretana Maria Micaela Soria de San José de Gracia describi6 en su
autobiografia la siguiente escena: “vi un vistosisimo jardin lleno de varias y hermosas
flores y el Sefior como un hermosisimo principe se paseaba por él con gran bizarriay
gusto, cortando y entresacando las mejores flores de las cuales tenia en las manos un
hermoso ramillete”.* Catarina de San Juan se refiere al “deleitoso jardin de la gloria”
y narra como Jesucristo llegd a cortejarla mediante un ramo de flores que le corto;

27 Gomez de la Parra, Fundacion y primer siglo..., p. 347.
28 Madre de Dios, Tesoro escondido..., pp. 388-389.
29 Lavrin, “Maria Micaela Soria: una capuchina queretana’, en Didlogos espirituales..., p. 13.
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45 - Andnimo, La orden carmelita conducida por el sefior san José al paraiso, Museo Regional de Guadalajara, Jalisco

en otra ocasion, le ofrecio una grande y riquisima fuente de “olorosas flores, fragan-
tes rosas, muy superiores a las que conocemos y pueden ser fruto de esta lodosa y
humilde tierra”>* En sus visiones, con frecuencia los angeles y los santos llevaban
ramos de flores en las manos.>

La abundancia narrativa del cielo como jardin paradisiaco contrasta con sus es-
casas representaciones graficas, lo que tal vez se deba a la preponderancia del cie-
lo empireo en la plastica. Sin embargo, hay algunos ejemplos, entre los cuales se
encuentra la pintura Jesucristo en el jardin de las delicias, de Miguel Cabrera, que
representa a Jesucristo recostado en medio de un jardin florido, mientras algu-
nos angeles lo acompaiian desde las alturas. Varias cartelas que forman parte de la
pintura aluden a las virtudes necesarias para tener acceso a la gloria. En la pintura
anonima La orden carmelita conducida por el sefior san José, aparece san José al
frente de un grupo de monjas carmelitas ingresando al jardin del paraiso, que tiene
setos de flores, arboles frutales y pajaros en vuelo y, en el centro de la composi-
cion, a Cristo crucificado. En Alegoria de la salvacion mediante la sangre de Cris-
to, pintura perteneciente a la iglesia de San Nicolds de Bari, en Panotla, el pintor
anonimo plasmo un paraiso celestial en un segundo plano de la composicion, en
forma de jardin cerrado, al cual se ingresa por cuatro puertas® (figs. 44, 45y 46).

30 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 2, f. 105.
31 Ibidem, vol. 1, f. 81.
32 Agradezco a Abraham Villavicencio, quien me proporciond esta imagen.
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La Jerusalén celestial

La tercera forma de representar el cielo fue como Nueva Jerusalén, otro sitio anhela-
do por los hombres. La creencia en el advenimiento de una “nueva ciudad de Jerusa-
1én”, distinta a la historica, tenia una larga tradicion dentro del mundo judeocristia-
no. Surgio en 572 a.C., como una profecia de Ezequiel, después de que los babilonios
destruyeron la ciudad de Jerusalén y junto con ella al templo de Salomon. Con base
en la profecia, los judios centraron sus esperanzas en la reconstrucciéon de su templo
y ciudad. Bajo el mandato de Herodes Antipas lograron ese objetivo, pero el templo
fue objeto de nuevos ataques y el emperador romano Tito lo arrasé definitivamente
en el 67 d.C., junto con la ciudad de Jerusalén.® Ante la posterior imposibilidad de
reconstruir materialmente el templo y la ciudad, la esperanza de la nueva Jerusalén
se ubicd en el cielo. San Juan la describe detalladamente en el Apocalipsis del Nuevo

Testamento, segiin una vision que tuvo:

Su resplandor era como el de una piedra muy preciosa, como jaspe cristalino. Tenia una
muralla grande y alta con doce puertasy sobre las puertas, doce dngeles y nombres gra-
bados que son los de las doce tribus de Israel; al oriente tres puertas; al norte tres puer-
tas; al mediodia tres puertas; y al occidente tres puertas... La ciudad es un cuadrado: su
longitud es igual a su anchura... El material de esta muralla es jaspe y la ciudad es de oro
puro, semejante al vidrio puro... Los pilares de la muralla de la ciudad eran adornados
de toda clase de piedras preciosas... Y las doce puertas son doce perlas, cada una de las
puertas hechas de una sola perla y la plaza de la ciudad es de oro puro, transparente
como el cristal 34

46 - Andnimo, Alegoria de la salvacién me-
diante la sangre de Cristo, iglesia de San Ni-
colas de Bari, Panotla, Tlaxcala [fragmento)

33 Véase Martha Fernandez, La imagen del templo de Jerusalén en la Nueva Espaiia, México, Univer-
sidad Nacional Autéonoma de México, 2003, capitulo 1. Véase asimismo McDannell y Lang, Historia
del cielo, p. 228.

34 Apocalipsis 21, 9-19.
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El evangelista especifico que la ciudad tenia una planta cuadrangular, cuyos lados
median 144 codos cada uno, y que su superficie correspondia a 12 0ooo estadios. La
ciudad carecia de santuario porque “el sefior, el Dios todopoderoso, y su Cordero”
eran su santuario.’

De manera similar a lo sucedido con el paraiso, la idea de la Nueva Jerusalén se
fusiono con la del empireo bajo el término de Jerusalén celestial. Surgié asi la idea
de un cielo urbano, formado por palacios de oro y piedras preciosas, asi como por
anchas avenidas por las cuales transitan los bienaventurados.

47 - Martin de Vos, San Juan escri-

biendo el Apocalipsis: Jerusalén ce-
lestial, Museo Nacional del Virreinato,
Tepotzotlan, Estado de México

35 Loc. cit.
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En Nueva Espaiia, los frailes evangelizadores, para describir el cielo a los indios,
se valieron de estas imagenes que seguramente les eran mdas comprensibles que las
del abstracto empireo. Bernardino de Sahagun lo describia de la siguiente manera:
“Alla en el interior de los cielos... en lo muy alto, sobre la luna, el sol, las estrellas,
alla en lo sumamente alto, hay una ciudad muy grande llamada Jerusalén celestial,
la cual Dios nuestro Sefior erigié al mismo tiempo que se fund6 el mundo”. Era una
ciudad de gran tamafio, “hecha toda de oro, de piedras preciosas, que resultaban
mucho mas preciosas, bellas, maravillosas y lindas que las de la tierra”3¢

48 - Cristobal de Villalpando, Mistica ciudad de Dios:
Jerusalén celestial, Museo Regional de Guadalupe,
Zacatecas

36 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 81-83.
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Con el fin de hacer mas atractiva la idea del cielo para los recién convertidos,
algunas descripciones se ajustaron a los valores y al gusto estético de los indigenas;
por ejemplo, mencionan la existencia de edificios suntuosos, con patios adornados
de flores. En Psalmodia christiana, el propio Sahagun se valio de este recurso: “en tu
patio Jerusalén, alla mucho oro se aprecia”?” mientras la Doctrina cristiana se refiere
a palacios “muy grandes y suntuosos y de admirable hermosura y compostura y ata-
vio, adornados de oro y de piedras preciosas, y de perlas y de margaritas y de rosas y
de flores de admirable fragancia”®

La idea del cielo como ciudad lujosa penetré hondo en el imaginario novo-
hispano, de manera que muchos sacerdotes, monjes y visionarios la adoptaron
e incluso enriquecieron con su propia imaginacion. El carmelita fray Arsenio de
San Ildefonso afirmé haber visto “un castillo de cristal, almenado de diamantes 'y
labrado con gran primor, de fina pedreria’, que se veia muy hermoso bajo el “sol
resplandeciente”, e Isabel de la Encarnacion visualizé en la “celestial Jerusalén”
“todos los coros de santos y bienaventurados”, asi como al cordero seguido por un
“hermoso coro de virgenes”.>

También entre el comun de la poblacion debié prevalecer la idea del cielo inspi-
rado en la nueva Jerusalén biblica, como muestran algunas afirmaciones de beatas,
mujeres con aceptacion y renombre entre sus seguidores. Josefa Romero vio el cielo

« . » 4 . 4 4
como una “hermosa ciudad”, Maria Rita decia que ella y su confesor pasarian a los
“palacios de la gloria”*° y Catarina de San Juan afirmé que las puertas de la Jerusalén
celestial eran de platay oro.#

Existen numerosas representaciones plasticas de la Jerusalén celestial y en su ma-
yoria coinciden en cuanto a sus principales caracteristicas. Todos los artistas situa-
ron la ciudad encima de las nubes y respetaron la planta cuadrangular, a la que se
refiere el Apocalipsis, asi como las doce puertas de ingreso, custodiadas por angeles.
En San Juan escribiendo el Apocalipsis, Martin de Vos plasmé una ciudad llena de
luz, rodeada de elevadas murallas doradas, engalanadas con piedras preciosas. Las
avenidas, que obedecen a una traza cuadricular, forman manzanas ocupadas con
casas y edificios de arquitectura variada y compleja, probablemente inspirada en
Flandes, ciudad natal del pintor. Al centro de la ciudad se encuentra el monte Sion
con el cordero pascual, rodeado por el rio de la vida. Por las anchas avenidas transi-
tan los bienaventurados (fig. 47).

Cristébal de Villalpando, en Mistica ciudad de Dios, presenta una ciudad celestial
construida de oroy piedras preciosas, formada por manzanas de edificios, con techos

37 Alcdntara, Cantos para bailar un cristianismo reinventado..., pp. 12 y 236.

38 Medina, Doctrina cristiana..., p. 296.

39 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 28, y Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 145.
40 Lopez Pozos, Mensajeras divinas..., p. 87.

41 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 21.
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planos y frentes con cornisas mixtilineas. Al centro de la ciudad se encuentra un
monticulo con el cordero y alrededor suyo una serie de almas, vestidas de blanco,
adorandolo. En la Jerusalén celestial, de José Rodriguez Carnero, los edificios y los
altos muros de oro que rodean la ciudad estan aderezados con piedras preciosas.
Cada muro cuenta con tres puertas, custodiadas por angeles. Al centro pinté una
montafa con el cordero pascual (figs. 48 y 49).

Singular entre las representaciones de la Jerusalén celestial es la pintura Exalta-
cion franciscana e Inmaculada Concepcioén, de Basilio de Salazar, que coloco dentro
de los muros de la ciudad celestial a varios grupos de almas bienaventuradas, sobre-
puestos a las edificaciones, ordenadas segtn el estado y la posicion que ocuparon
en vida. Los edificios de la ciudad son de distintos tamafios y de variado disefo
arquitectonico, con planta rectangular, cuadrada o redonday techados con cupulas,
techos planos, de dos aguas o con bovedas de caion (fig. 50).

Las tres distintas concepciones de cielo como empireo, paraiso y Jerusalén celestial
coexistieron y algunos de sus atributos se mezclaron, a la vez que surgieron mode-
los eclécticos. Uno de ellos fue la Jerusalén celestial rodeada del jardin paradisiaco,

49 - José Rodriguez Carnero, Inmaculada Concepcidn: Jerusalén celestial, Templo de San Antonio de Padua, Puebla, Puebla
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50 - Basilio de Salazar, Exaltacion
franciscana e Inmaculada Con-
cepcion: Jerusalén celestial, Museo
Regional de Querétaro, Querétaro
(fragmento)

que resultaba similar a los palacios de la tierra y obedecia a la idea cortesana del cie-
lo.#* Esta concepcion fue comtin en Europa desde el siglo XV;# uno de los ejemplos
mas tempranos es el mural sobre el juicio final pintado por fray Angélico, hoy dia en
el Museo San Marco, en Florencia. En la parte izquierda de la pintura aparece el jardin
del paraiso con arboles y flores, hacia donde son conducidos los bienaventurados por
angeles y donde bailan en circulo, tomados de las manos. En el 4ngulo superior iz-
quierdo de la pintura se observa la entrada a la Jerusalén celestial, rodeada de elevadas
murallas doradas, con puertas de las que emana una intensa luz. En la parte superior
de la composicion esta el empireo, formado por nubes, en cuyo centro se encuentra
Dios, rodeado por coros angelicales y acompafiado por la virgen Maria, san José y por
un total de 26 santos y santas, 13 situados a su derecha e igual nimero a su izquierda.

42 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros, f. 49.
43 McDannell y Lang, Historia del cielo, p. 250.
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En Nueva Espafia, algunos visionarios describen este tipo conformado por edificios
rodeados de jardines. Inés de la Cruz, en su autobiografia, refiere que la llevaron a las
“riberas del cielo”, donde vio un “rio de cristal cercado de muchas florestas y corria un
airecito tan delicado y suave que deleitaba el alma”+ Catarina de San Juan se refiere a
las “rosas hermosas” y “varias flores” que adornaban los jardines de la Jerusalén celes-
tial, y a montaiias que en vez de vegetacion estaban tapizadas de piedras preciosas.*

51 - José de Paez, Sagrada familia, Museo
de Bellas Artes, Toluca, Estado de México

Algunos entendieron el paraiso celestial como estancia para los que todavia no
estaban preparados para la vision beatifica, un lugar de espera antes de llegar a la
divinidad. La monja poblana Isabel de la Encarnacion, por ejemplo, tuvo una visién
sobre el arribo al cielo del alma del obispo poblano Alonso de la Mota. Llego al pa-
raiso celestial de una manera extrafia, ya que emergio del fondo de un lago, “cual si
fuera un pececito’, y en la medida en que iba saliendo su cuerpo se fue blanqueando.
“Estandoya en la orilla, se descubri6é un campo amenisimo, de dos o tres varas de an-
cho, cubierto de fragantisimas rosas, odoriferas flores y azucenas aromadticas, siendo
tan excesiva la fragancia que quedo la venerable madre transportada y fuera de si al
percibirla. Fue andando por este ameno pensil el sefior Mota, hasta encontrar un
espacioso y frondoso campo donde estaban doce venerables varones ancianos’, que
resultaron ser los doce apostoles. La monja asegura que Dios habia puesto al obispo
unos dias en el paraiso, “para satisfacer la falta que habia tenido de deseos de ver a
Dios”, antes de admitirlo en su casa, situada en la parte urbana del cielo.+

44 Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 242.
45 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 17.
46 Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 119.
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Maria de Jests Tomellin se refirio al jardin paradisiaco que circundaba al cielo
urbano como “purgatorio del deseo”, un concepto poco ortodoxo, como bien ha se-
flalado Antonio Rubial, pero que expresa la misma idea de un lugar de preparacion
para poder presentarse ante Dios. La monja explicaba que alli estaban “los que han
salido del fuego purgativo, pero aun no llegan al cielo porque no han deseado con
suficiente fervor el ver a Dios y esperan un tiempo alli hasta conseguirlo. Describia
ese lugar como un locus amenus de frescos bosques, con rios cristalinos, aves colori-
dasy personas de diversas proporciones”.#

En la pintura no se representd este cielo ecléctico, con excepcion del éleo Sagrada
familia, de José de Paez. Representa a Maria, José y al nifio Jesus, rodeados de ovejas,
en un ambiente bucdlico paradisiaco. Detras del nifio Jesus aparece un pozo del cual
sale un arroyo de agua cristalina, que fluye hacia un rio situado en la parte inferior
de la pintura. Dos dngeles en vuelo estdan a punto de coronar a la Virgen, quien asi
cobra la categoria de reina del cielo. Al fondo de la pintura aparece una ciudad que
bien puede ser la nueva Jerusalén, y del lado derecho hay una cueva, de la que viene
saliendo san Juan Bautista, como nifio. Sin embargo, no es seguro que el pintor se
refiera al cielo, y la escena podria desarrollarse en la tierra. Ambas interpretaciones
son posibles Yy, tal vez, la intencion del pintor era dar un doble mensaje y mostrar la
cercania entre estos dos planos césmicos (fig. 51).

Los diferentes tipos de cielo descritos se fundieron en el imaginario de los novo-
hispanos, y los términos cielo, empireo, paraiso y Jerusalén celestial se convirtieron
en sindnimos, lo mismo que gloria, que no aludia a una representacion especifica.

Los habitantes del cielo

Segun el Antiguo Testamento, el cielo unicamente era la morada de Dios y de los
angeles, ya que los judios creian que los muertos permanecian en el seol. En el cris-
tianismo el cielo se extendio a los bienaventurados, es decir, los cristianos que ha-
bian logrado salvar su alma, asi como los justos de la antigiiedad que habian sido
liberados del limbo por Jesucristo, después de su crucifixion.

Segtn la tradicion medieval, al cielo se le adjudico una estructura social jerarqui-
ca, semejante a la de la tierra.#® El modelo de organizacion social que se le atribuia
era el cortesano, lo que se manifiesta en expresiones como “corte celestial’, “reino
celestial’, “santo reino” y “majestad divina”, entre otras.

A la cabeza estaba Dios, quien hacia el papel de monarca y ocupaba el lugar mas
elevado dentro de la jerarquia celestial. Era la autoridad maxima, aquel que “se muestra

47 Rubial, La santidad controvertida..., cita a Francisco Pardo, Vida y virtudes de la madre Maria de
Jesus..., p. 180.

48 El cielo posee una estructura social independientemente de que se conciba como teocéntrico o
como antropocéntrico. McDannell y Lang, Historia del cielo, p. 18.
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52 - Cristobal de Villalpando, Santisima trini-
dad, Templo del Carmen, Puebla, Puebla

como un poderoso rey en majestad rodeado de sus vasallos”# En la pintura existen
numerosas representaciones de Dios Padre y de Jesucristo como soberanos, coloca-
dos en la parte superior de las composiciones e investidos con los emblemas de la
nobleza o del papado: el trono, la corona, los cetros y la tiara papal. Véase, por ejem-
plo, la pintura de Cristobal de Villalpando, Santisima trinidad, que se encuentra en
el templo del Carmen, en Puebla (fig. 52).

Pero Dios era mucho mas que un monarca, como Padre, era el creador del uni-
verso, el impulsory protector de la vida. La Doctrina cristiana de los dominicos afir-
maba que por su mandato “se mueven los cielosy sale el Sol y la Luna”, “dan claridad

”» « » o«

al mundo”, “llueve”, “produce la tierra los frutos, hierbas y flores”, “nacen, mueren y
viven todas las gentes”.>°

49 Rubial, La santidad controvertida..., p. 177.
50 Medina, Doctrina cristiana..., p. 202.
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A Dios Padre y a Jesucristo se les represent6 frecuentemente como jueces. Fran-
cisca de los Angeles refiere en su autobiografia que vio al segundo “muy severo y
recto’, con una mano alzaday la otra azotando a un gran numero de gente. Dice: “No
me causaba tanto temor como cuando vi la mano levantada y en ella tenia una bola
de fuego... confieso que me hallé acobardadisima y confusa; veia a Nuestro Sefior
justisimamente enojado”>

El atributo de la justicia se conjugaba con el del amor, que infundia esperanzas de
salvacion a los fieles. Fray Arsenio de San Ildefonso vio “al Sefior en un trono eminente
de luces y de llamas... que con aspecto agradable le convida a su amor y con grandeza
terrible le encogia en su respeto”>* La capacidad redentora de Jesucristo era subrayada
mediante los estigmas de la pasion, la sangre que salia de sus heridasy la cruz.

53 - Miguel Cabrera, Trinidad antropomorfa,
Museo Soumaya, México, D.F.

51 Gunnarsdottir, “Cartas de Francisca de los Angeles...”, pp. 227-228.
52 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 28.
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Por otra parte, Dios era la maxima expresion de belleza imaginable. Los domini-
cos, por ejemplo, afirmaban que no habia “hermosura en todo el mundo” que pu-
diera compararse a la suya; que era “mas hermoso que el Sol, la Lunay las estrellas y
mas que todas las flores y las rosas del mundo”, y que, en comparacion, la conjuncién
de todas las cosas mencionadas resultaba “fea”’.s> Maria Micaela Soria relaté en su
autobiografia que “estando de noche mirando al cielo se mostro en él la humanidad
de Nuestro Sefior sumamente hermoso y me rob¢ toda el alma”.>

Los pintores procuraron resaltar la belleza divina, para lo cual se valieron de este-
reotipos de la tradicion iconografica medieval. A Dios Padre lo representaron como
un anciano venerable, de facciones finas, larga barba y cabello cano; a Jesucristo,
como un hombre joven con semblante y complexion fisica hermosos, y al Espiritu
Santo como una paloma (fig. 52).

Asimismo fue frecuente que representaran a la Trinidad mediante la figura tripli-
cada de Jesucristo. Esta modalidad iconografica, que se considerd heterodoxa, partia
de la conviccidon de que ésta habia sido la tinica manera en que Dios se habia mos-
trado a los hombres. El pintor Francisco Martinez, en su obra Purisima Concepcion,
por ejemplo, diferencio a las tres figuras por el color de su indumentaria: a Cristo lo
atavio de azul; al Espiritu Santo, de blanco, y a Dios Padre, de rojo (fig. 53).

La intensa luminosidad de Dios se identifico con la del Sol, astro que se convirtio
en su simbolo. Sebastiana de las Virgenes equiparo la luz que irradiaba el cuerpo de
Cristo con el resplandor de este astro.> La Doctrina cristiana destaca que el cuerpo
de Jesus resplandecié “mucho” al nacer, al grado que “quedaron maravillados” quie-
nes lo vieron.>® Gerénimo de Mendieta cuenta que un indio muy enfermo no podia
dormiry de pronto vio que bajaba un “gran resplandor” del cielo, era Jesucristo cru-
cificado, quien se dirigia a su aposento para anunciarle su pronta muerte.>

Al Espiritu Santo se le concedio menos importancia en el imaginario que a Dios
Padre y a Jesucristo, tal vez porque sus atributos eran mas abstractos y, por ende,
mas intangibles. Se le menciona poco en las fuentes escritas, con excepcién de los
catecismos. En estas obras, al igual que en la plastica, aparece cominmente como
miembro de la Trinidad y s6lo ocasionalmente estd individualizado. Su simbolo ico-
nogréfico fue la paloma (figs. 20y 52).

La virgen Maria ocupa el segundo lugar en la jerarquia celestial. Como madre de
Dios, siempre esta cerca de la Trinidad, con frecuencia en un nivel ligeramente inferior.

53 Medina, Doctrina cristiana..., pp. 202-203.

54 Lavrin, “Maria Micaela Soria...”, p. 113.

55 Espejo, En religiosos incendios..., p. 233.

56 Medina, Doctrina cristiana..., p. 331.

57 Mendieta, Historia eclesidstica indiana..., pp. 137-138.
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54 - Baltasar de Echave Orio, Tota pulchra, Museo
Nacional de Arte, México, D.F.

En las pinturas generalmente aparece en compaiiia de dngeles, y en ocasiones del
arcangel Gabriel. Es frecuente asimismo que la acomparie su esposo, san José, y a
veces sus padres, santa Anay san Joaquin (fig. 54).

Pero la Virgen no solamente tiene un lugar destacado en el imaginario celes-
tial como madre de Jesucristo, sino también como reina del cielo. El concepto de
Maria como reina celestial se remonta al siglo V.5® En el Medievo esta imagen se
fortalecid al concebirse el cielo como una corte, en la que reinaban Cristo como rey
y su madre como reina.?® En Espaiia, en la medida que creci6 el culto mariano, se
fortalecio esta manera de concebir a la virgen Maria.®

58 La primera representacion de Maria regina fue en el muro de la iglesia de Santa Maria la Antigua
de Roma, en la primera mitad del siglo VI. Warner, Tii sola entre las mujeres, p. 151.

59 Ibidem, p. 188.

60 Oficialmente no fue hasta 1954 cuando el papa Pio XII proclamé a Maria reina de los cielos, cuatro
anos después de la proclamacion de la Asuncion. Ibidem, p. 166.
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55 - Cristébal de Villalpando, Glorificacion de la Vir-
gen: la virgen Marfa, Catedral de Puebla, Puebla (frag-
mento)

En Nueva Espafia innumerables relatos y representaciones plasticas aluden a este
papel de la Virgen como reina del cielo, y en muchos de ellos aparece como el perso-
naje principal. El jesuita Alonso Ramos, quien fue rector de varias casas profesas de
la Compania de Jesus, se refiere a Maria como “poderosa reina del empireo” o como
“princesa de los cielos”, y Agustin de la Madre de Dios la llama “amable princesa”.*

La visionaria Sebastiana de las Virgenes presencio la coronacion de la Virgen en
un trance mistico, y afirmé que, una vez coronada, “fue levantada por su Santisimo
Hijo y exaltada sobre los coros de angeles; estaba un trono a la diestra de su Santisi-
mo Hijo y nuestro Redentor Jesucristo, en donde fue sentada Nuestra Soberana Reinay
Sefora, a la diestra de su Santisimo Hijo, en donde esta reinando por toda la Eternidad”.®

Este preponderante papel de la Virgen en el cielo es destacado por muchos pin-
tores. Cristobal de Villalpando recrea el cielo en su honor, en la cupula de la capilla
de los Reyes, en la catedral de Puebla. Alli aparece la Virgen en un nivel inferior a la
Trinidad, sosteniendo una custodia de grandes dimensiones, simbolo de la reden-
cion del género humano gracias al sacrificio de Jesucristo, que permitira a los justos
disfrutar del cielo por toda la eternidad (fig. 55).

61 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 336.
62 Espejo, En religiosos incendios..., p. 236.
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La Virgen representa, junto con la Santisima Trinidad, la esencia de lo bello. Pin-
tores y literatos la caracterizaron como una mujer muy joven y extremadamente her-
mosa. Sin embargo, el tipo fisico que le adjudicaron varié segtin el modelo en que se
basaron y el gusto estético de los pintores y sus clientes. Algunos la visualizaron con
una larga cabellera rubia, rizada, como Baltasar de Echave Orio, en Tota Pulchra; otros
la imaginaron con pelo rizado oscuro y ojos del mismo color, como Joseph Antonio de
Ayala, en La familia Del Valle a los pies de la virgen de Loreto, y otros mas con la tez
muy blancay la cabellera rojiza, como Andrés Lagarto, en Tota pulchra (figs. 54y 56).

Asimismo, segun la advocacidn y los atributos especificos que querian resaltar,
los pintores dotan a la Virgen de distinta vestimenta. Como reina del cielo la repre-
sentaron con vestidos lujosos, adornados con bordados, hilos de oro y pedreria. Se-
bastiana de las Virgenes la describe asi: “iba la soberana Reina y Sefiora Nuestra con
una vestidura blanca, ricamente bordada de oroy piedras preciosas de varios colores
y un manto de un azul no oscuro, también el manto estaba bordado de oroy piedras
preciosas de varios colores”.®* Muchos pintores la vistieron con ropajes cortesanos;
Joseph Antonio de Ayala, en La familia Del Valle a los pies de la virgen de Loreto, le
puso un vestido blanco, bordado con flores, adornado con listones de oro y piedras
preciosas, atuendo similar al de la donante Maria Ana de Vergara, quien aparece
al pie de la pintura. Sobre los hombros colocé una capa azul con ribetes dorados,
sostenida por morios rojos; lleva aretes y collares de perlas y porta una tiara sobre la
cabeza (fig. 56).

56 - Joseph Antonio de Ayala,
La familia Del \Valle a los pies
de la virgen de Loreto, Museo
de Soumaya, México, D.F.

63 Espejo, En religiosos incendios..., pp. 233-234.
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El afan de dar lustre a la vestimenta de la Virgen llega tan lejos que algunos artistas,
cuando la representan en la advocacidon del Carmen con el obligado habito de la orden
homoénima, lo ennoblecen con adornos y aplicaciones.® Asi el pintor de Virgen del
Carmen sacando dnimas del purgatorio le coloca ribetes y destellos dorados, y com-
pleta el atuendo mediante un lujoso manto, bordado con motivos florales (fig. 57).

Como Tota pulchra y como Inmaculada Concepcién, los pintores resaltaron la pu-
reza de Maria mediante un vestido blanco y un manto azul sobre sus hombros. Al ser
una de las advocaciones mas comunes en Nueva Espaiia, la Virgen es representada
asi innumerables veces, entre ellas en las ya mencionadas pinturas de Echave Orioy
de Cristébal de Villalpando (figs. 54 y 55).

57 - Firmado Chavés, Virgen del Carmen sacando dnimas del purgatorio, Museo Regional de Guadalupe, Zacatecas

64 Véase por ejemplo la obra Virgen del Carmen con santo Domingo y san Francisco, de Cristobal de
Villalpando, ubicada en la iglesia de San Bernardino, en Xochimilco.
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Los angeles formaban parte inherente del imaginario celestial. Se concebian como
seres espirituales inmortales, creados por Dios para su servicio.

Los tedlogos dividieron a los dngeles en jerarquias. Una clasificacion ampliamen-
te difundida en la Nueva Espafia fue la de Dionisio el Areopagita, expuesta en su obra
De coelesti hierarchia 'y contenida en la Leyenda dorada, de Santiago de la Voragine.
Este autor planteaba la existencia de tres grupos de seres angélicos que, a su vez, se
subdividian en tres 6rdenes. El primer grupo se denominaba epifania o categoria
superior, y constaba de serafines, querubines y tronos, quienes estaban al servicio
directo e inmediato de Dios y permanecian siempre a su lado. El segundo grupo
era hiperfania o categoria intermedia, a la que correspondian las dominaciones, las
virtudes y las potestades. Estos 6rdenes tenian la mision de presidir y gobernar a
la humanidad. Finalmente, estaba la hipofania, la categoria inferior, integrada por
principes, arcangeles y angeles, que tenian a su cargo misiones concretas y definidas,
eran protectores de colectividades especificas y de individuos concretos.®

Otra clasificacion fue la de Isidoro de Sevilla, quien habla de la existencia de nue-
ve coros de angeles, que en orden ascendente eran los siguientes: los dngeles pro-
piamente dichos que ocupaban la categoria mas baja y eran mensajeros de Dios; los
arcangeles que comunicaban a los hombres noticias de gran trascendencia; las vir-
tudes que estaban a cargo de los prodigios y milagros; las potestades que sometian a
los poderes adversos; los principados que estaban al frente de las milicias angélicas y
del concierto de los dngeles para cumplir las 6rdenes de Dios; las dominaciones que
estaban encima de las virtudes y principados; los tronos que se mantenian cerca del
creador y transmitian sus érdenes; los querubines que poseian la sabiduria divina,
en mayor grado, y los serafines que eran los mas préximos a la Divinidad.®

Segun la tradicion medieval, que a su vez se remonta a la antigliedad clasica, los
angeles y arcangeles se representaban con torso, cara y extremidades de humano y
alas de ave. En la iconografia aparecen como seres vigorosos, de complexion mas-
culina, fluctuando entre los diez y los veinte afios de edad; “con rostros hermosos y
agraciados, sin barba, con ojos vivos y resplandecientes; con lustrosos cabellos rubios
o castafios, y bien proporcionados cuerpos”.®” Los querubinesy serafines con frecuen-
cia se representaron como niflos pequeios, a veces en vuelo, desnudos, adornados
con pafos que cubrian la entrepierna.®®

65 Santiago de la Vordgine, La leyenda dorada, José Manuel Macias, traductor, Madrid, Alianza Edi-
torial, 2005, vol. 2, pp. 623-624.

66 Isidoro de Sevilla, Etimologias, libro VII, tomado de Morera, Pinturas coloniales de dnimas del
purgatorio..., p. 137.

67 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, p. 138.

68 Esta descripcion esta basada en las recomendaciones del tratadista de pintura Francisco Pacheco.
Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio..., p. 138.
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De acuerdo con sus funciones, los seres angélicos podian aparecer como capita-
nes, soldados armados, caminantes, peregrinos, guias, pastores, guardas y ejecuto-
res de la divina justicia; embajadores y mensajeros, consoladores o musicos. En las
pinturas solian representarse con los brazos y el pecho descubiertos, calzados con
coturnos o descalzos, y generalmente con tinicas de seda o lino, blancas como sim-
bolo de su inocencia, o de colores pastel. En la cintura solian traer ricos cefiidores,
adornados con piedras preciosas.

A los arcangeles se les atribuye un papel destacado en el universo. Miguel, como
guardian del cielo y jefe de las milicias angélicas, se representaba “con morriéon o
capacete, coraza en el pecho, armado con un escudo, con una espada en la mano, en
ocasiones de fuego, o vibrando una lanza contra el demonio”.® En la pintura anoni-
ma San Miguel Arcdngel con la eucaristia venciendo al Demonio, el arcangel somete
al Demonio en forma de dragoén de siete cabezas, mediante un cdliz y una hostia
consagrada, una espada de fuego y una cadena. Porta un traje con capa, adornado
con holanes y aplicaciones doradas (fig. 58).

58 - Anénimo, San Miguel Arcdngel con
la eucaristia venciendo al Demonio, Ba-
silica de Guadalupe, México, D.F.

69 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, p. 141.
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Los serafines también tenian una presencia en el imaginario celestial y se les
menciona en muchos relatos. Fray Arsenio de San Ildefonso los vio cerca del trono
de Dios en algunos de sus viajes misticos al cielo.” En la plastica fueron poco repre-
sentados y son dificiles de distinguir de los dngeles que aparecen como nifios.

Los santosy los bienaventurados desempefaban el papel de cortesanos en el cie-
lo. Rendian pleitesia a Diosy a la Virgen y eran sus “infinitos servidores”.” Marina de
la Cruz, por ejemplo, vio en el cielo a “innumerables virgenes” que “asistian por una
y otra parte”. Al llegar, se acerco al trono de la virgen Maria y con profunda humildad
besd su mano y al nifio Jesus, que tenia en brazos. En otra ocasion la propia monja
vio a la Virgen en su dormitorio, asistida por numerosos angeles.”> Sebastiana de las
Virgenes refiere que, con motivo de la coronacidn de la Virgen, toda la corte celestial
se postro ante ella “dandole vasallaje”.”

También entre los bienaventurados habia jerarquias. A los familiares de Jesucris-
to: san José, santa Ana y san Joaquin, se les asigné un rango mas elevado que a los
demads santos y fueron los mas representados. San José generalmente aparecio junto
a la Virgen o muy cerca de ella. Como patrono de Nueva Espafia, gozo de una gran
veneracion y se le considerd un intermediario eficaz para obtener favores divinos.™
Con dicha proximidad lo visualizaron algunos misticos, como la monja Sebastiana
de las Virgenes™ y la beata Josefa de la Pefia, quien se refiere a él como “el santisimo
patriarca, mi padre sefior san José”.”

Otros santos importantes en el imaginario de la época fueron los fundadores de
ordenes religiosas: san Agustin, san Francisco y santo Domingo, a quienes se atri-
buian poderes especiales de intercesion ante Dios para liberar almas del purgatorio,
lograr la salvacion eterna y realizar milagros.

Para subrayar el elevado estatus de los santos en el cielo, se llegaron a imaginar
con trajes lujosos, bordados de pedreria. Asi, segin una visién de uno de sus corre-
ligionarios, al ingresar fray Francisco de los Reyes al cielo, acompafiado de la proce-
sion de angeles, la tela de su desgastado y viejo habito de carmelita descalzo se volvio
“preciosisima”, con bordados primorosos y una lujosa capa aparecio6 sobre sus hom-
bros.”7 También los pintores se esmeraron en la vestimenta de los santos. El pintor
anénimo de Animas del purgatorio, del convento de Zinacantepec, Estado de México,

70 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 28 y 350.

71 Medina, Doctrina cristiana..., p. 201.

72 Siglienza y Gongora, Paraiso occidental..., pp. 174 y 149.

73 Espejo, En religiosos incendios..., p. 237.

74 Por ejemplo, la monja santa Teresa de Jesus, del convento de San José de la Puebla, pidi6 a san José
que “le concediese ser medio para la salvaciéon de las almas que se perdian en las Indias”. Gomez de la
Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 152.

75 Jaffary, “Maria Josefa de la Pefa.., p. 143, y Espejo, En religiosos incendios..., pp. 143y 235.

76 Ibidem, p. 143.

77 Madre de Dios, Tesoro escondido... p. 167.
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retrato a san José con un traje y una capa espléndidos; a san Francisco de Asis con un
habito ricamente bordado, y a san Juan Bautista le coloc6 una capa roja encima de
sus pieles para dignificar su aspecto (fig. 59).

Acorde con la concepcion jerarquica y estamental de la sociedad de su tiempo,
muchos imaginan a los bienaventurados ordenados por grupos, segun la posicion
que habian ocupado en la tierra. Cuando en espiritu visito el cielo, la monja con-
cepcionista Maria de Jestis Tomellin vio que “en posicion de inferior jerarquia y dis-
puestos en coro estaban los apdstoles, los martires, los pontifices y confesores, el
coro limpio de las virgenes, los santos penitentes, los demads coros de los bienaven-
turados, por sus 6rdenes dispuestos”. Mas abajo, en un espacio amplio, estaban los
miembros de las o6rdenes, los jesuitas, dominicos, carmelitas, franciscanos, agusti-
nos, mercedarios, sanjuaninos y “los demas religiosos”.”®

Hubo pensadores que imaginaron un trato diferenciado para cada categoria de
bienaventurados, de acuerdo con sus merecimientos, y naturalmente los de mayor
categoria, como los apdstoles y los martires, tenian el derecho de estar mas cerca de
la Divinidad, mientras los de menos categoria estaban mas alejados.”

59 - Andnimo, Animas del purgatorio, Convento de Zinacantepec, Estado de México

78 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 121-122.
79 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 23.
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En el terreno de la plastica, estas jerarquias pueden observarse en la ya mencio-
nada obra de Basilio de Salazar, Exaltacién franciscana e Inmaculada Concepcion,
donde los bienaventurados, todos ellos clérigos y monjas, estdn ordenados por gru-
pos dentro de la Jerusalén Celestial. En un primer plano, del lado derecho, apare-
cen los obispos y los doctores de la Iglesia, mientras los papas se situan del lado
izquierdo. Al frente, en los extremos, hay miembros de la orden franciscana. En un
segundo plano se encuentran varios grupos de monjas clarisas, y en un tercer plano
se advierten dos conjuntos de bienaventurados dificiles de identificar (fig. 50).

La dignidad de los bienaventurados se expresaba cubriendo sus cuerpos, ya que la
desnudez caracteristica de las almas de los condenados y de las purgantes se conside-
raba indigna e indecente para ellos.® Al concebirlos como seres puros y luminosos,
libres de cualquier mancha, se les imaginaba con ropajes blancos, color que simboli-
zaba la pureza. En una vision, la hermana de Inés de la Cruz portaba una “hermosi-
sima vestidura blanca y resplandeciente como el mismo sol” y tenia una corona en la
cabeza, mientras Sebastiana de las Virgenes vio a los bienaventurados vestidos con
tunicas y mantos blancos durante una procesiéon.® Incluso se creia que la piel de los
bienaventurados se blanqueaba cuando llegaban al cielo. Asi, después de su muerte,
el cuerpo de Catarina de San Juan, quien fue considerada santa, se torné mas blanco
que “las alburas de la nieve”.®

60 - Cristobal de Villalpando, Glorificacion
de la Virgen: bienaventurados, Catedral de
Puebla, Puebla (fragmento)

80 Alonso Ramos se refiere, por ejemplo, al “oprobio de la desnudez afrentosa”. Prodigios de la omni-
potencia y milagros..., vol. 1, f. 21.

81 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 389; Espejo, En religiosos incendios..., pp. 208-214.

82 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 95.
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Los pintores personificaron a los bienaventurados como seres albos. Cristobal
de Villalpando, en Glorificacién de la Virgen, pintada en la ctipula de la cate-
dral de Puebla, y José de Pdez, en la pintura de dnimas de la capilla del Monte de
Piedad, concibieron que las almas transitaron del purgatorio al cielo cubiertos sus
cuerpos con mantos blancos. Otros ejemplos son las pinturas de animas de las
iglesias del panteon de Real de Catorce y de las parroquias de San Miguel Chapul-
tepec y de Capulhuac, ambas en el Estado de México. En la altima, santa Cristina
de Lieja se encarga de vestir a las almas (fig. 60).

Se creia que las almas bienaventuradas resplandecian con luz celestial. Carlos de
Sigiienza y Gongora describio la de Marina de la Cruz, segin una visiéon que tuvo
la monja Isabel de San Sebastian, “vestida de un ropaje amarillo en extremo res-
plandeciente y toda ella con muchisimas mas luces que las que arroja el sol”® De
manera similar lucia fray Francisco de los Reyes cuando ingreso al cielo: “quedd con
su rostro tan resplandeciente que arrojaba de si rayos, y tan agradable y hermoso
que derramaba consuelos, declarando el Sefior la gloria que gozaba ya su alma con la
que despedia de su rostro”.?+ Catarina de San Juan vio el alma gloriosa de su confesor
predilecto con “rayos de luz” en el semblante y vestido de “resplandores de sol, ador-
nado de riquisimas piedras preciosas en las manos”.®

La hermosura era otro de los atributos de los bienaventurados. El Catecismo del
Santo Concilio de Trento para los pdrrocos planteaba que en el momento de ingresar
al cielo, los bienaventurados adquirian rostros y cuerpos bellos, “sutiles y espiritua-
les”, incluso los que anteriormente habian sido “toscos y groseros”® Para cumplir
con este requisito, en una vision, los angeles hermosearon a Catarina de San Juan
antes de que visitara el cielo, la trataron con bafios de gracia para que estuviera “sin
arruga y sin mancha alguna’, le suministraron “una vestidura tan bella y rozagante
que excedia a lo mas blancoy brillante de la nieve, embestida de los resplandores del
sol” y la enriquecieron “con arreos de inexplicable valor”.?7

Vision beatificay festejos celestiales

¢Qué hacen los santos y las almas bienaventuradas en el cielo? Dado que las Sagra-
das Escrituras no responden estas preguntas con precision, desde la Edad Media
teologos, escritores, tratadistas, pintores, asi como el conjunto de los fieles, espe-
cularon al respecto. Las conjeturas se basaron en informacion proveniente de los
evangelios apocrifos, las experiencias misticas de ascetas y visionarios, en sucesos
interpretados como revelaciones divinas y en los anhelos de felicidad de los cristia-
nos, ademas de los escasos datos que contiene el Nuevo Testamento.

83 Siglienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 192.

84 Madre de Dios, Tesoro escondido... p. 167. Véase asimismo Palafox, Luz a los vivos..., p. 20.
85 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 72.

86 Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pdrrocos..., p. 138.

87 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 2, f. 30.
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Quienes tenian una concepcion teocéntrica del cielo planteaban que las activi-
dades de los bienaventurados se limitaban a gozar de la presencia de Dios y de la
Virgen, y que esta cercania les proporcionaba felicidad, deleite y bienestar en grado
extremo, por toda la eternidad. La Constitucién Benedictus Deus, del 29 de enero de
1336, definid la vision beatifica de la siguiente manera:

los bienaventurados vieron y ven la divina esencia con vision intuitiva y también
cara a cara, sin mediacidn de criatura alguna que tenga razon de objeto visto, sino
por mostrarseles la divina esencia de modo inmediato y desnudo, clara y patente-
mente, y que viéndola asi gozan de la misma divina esencia y que, por tal vision
y fruicion, las almas de los que salieron de este mundo son verdaderamente bien-
aventuradasy tienen viday descanso eterno, y también las de aquellos que después
saldran de este mundo, veran la misma divina esencia y gozardn de ella antes del

juicio universal.®®

Pero la mayoria de los fieles no se conformo con la idea de que la felicidad celes-
tial anicamente consistia en la vision beatifica, sino que aspiraron a un cielo antro-
pocéntrico, mds cercano a las aspiraciones y placeres mundanos. Asi, imaginaron
encuentros de amigos y familiares; participacidon en procesiones y coloquios; gozo
ante la belleza del lugary de los seres celestiales; audiciones de musica celestial y, en
general, deleite ante la vida placentera, exenta de peligros y preocupaciones, en un
clima ameno y sin necesidades que satisfacer.

61 - Andénimo, Juicio final, Convento de San-
ta Marfa Magdalena, Cuitzeo, Michoacan

88 Denzinger, El magisterio de la Iglesia..., pp. 180-181.
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En Nueva Espafia estuvieron presentes estas dos concepciones sobre la vida ce-
lestial: la teocéntrica y la antropocéntrica. La vision beatifica fue exaltada por los
misioneros, los clérigos seculares, los misticos y los pintores. Juan Bautista Méndez
decia: “en aquella corte todo es orden y maravilloso concierto, asistiendo todos los
divinos espiritus absortos en Dios y gozando de su vista”.?

Las representaciones plasticas del juicio final consideraban la vision beatifica
como actividad principal de los moradores celestiales. Un ejemplo son los murales
de la capilla abierta del convento agustino de San Nicolas de Tolentino, en Actopan,
donde los bienaventurados contemplan en quietud a Jesucristo, quien se encuentra
sobre un arcoiris, y del convento de Cuitzeo, en Michoacan, donde esta Jesucristo
como juez supremo, flanqueado por dos grupos de santos que lo contemplan (figs.

5Y 61).

En la pintura Vision del Apocalipsis, de Juan Correa, actualmente desaparecida,
al centro de la composicion aparece Dios sentado en un trono, rodeado por un coro
de dngeles musicos y, a mayor distancia, por bienaventurados, quienes, de pie, le
rinden pleitesia y gozan de su presencia (fig. 62).

62 - Juan Correa, Vision del Apocalipsis,
Catedral de México, D.F., desaparecido

89 Méndez, Crénica de la provincia de Santiago..., p. 335.
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Algunos visionarios plantearon la posibilidad de que los bienaventurados pudie-
ran tener un trato cercano e incluso intimo con la Deidad, la Virgen y los santos. Es-
pecialmente los ascetas encontraron consuelo en imaginar un contacto fisico con los
seres celestiales. Asi, sor Maria de Jestis Tomellin afirma que fue abrazada por la Vir-
gen en el cielo yretenida en sus brazos por largo rato,* mientras que Marina de la Cruz
fue llevada a la presencia de Jesucristo, quien le expreso su amor “atrayéndola a si con
unas caricias amorosisimas... pasandole por las mejillas y rostro sus divinas manos”.*"

La beata queretana Francisca de los Angeles escribié a su confesor que cuando su
alma arribd al cielo, san Francisco la cogio en sus brazos “como un padre coge una
nifia tierna... y al descuido me recibid en los suyos nuestro redentor Jesucristo y re-
cibi aqui un altisimo beneficio que fue sentir un abrazo tan estrechisimo que parecio
no quedar nada de mi en mi, sino sélo Dios en mi y yo toda en Dios. Pareciome de
verdad que ya gozaba perfecta bienaventuranza”?* Catarina de San Juan fue tratada
como “una querida hija” por la Virgen, quien la acaricio y, entre “halagos carifiosos,
la exhortaba a que no rehusase los desposorios con su Hijo Santisimo, que la habia
escogido, para objeto de su infinito amor”.% En otra ocasion presencio la recepcion
de la Virgen en el cielo, durante la cual, a semejanza de una familia terrenal, Dios
Padre la recibié con un “abrazo carifioso” y la llamo “hija querida”, Jesucristo le dio
el trato de “madre” y el Espiritu Santo de “esposa”.*+

En una escala aiin mas humana y cercana a la vida terrenal, fue comtin que los
novohispanos creyeran en la posibilidad de reencontrarse en el cielo con familiares,
amigos, correligionarios y confesores. Esta creencia venia de Europa: fray Luis de
Granada, por ejemplo, hablaba del reencuentro en el cielo con las almas de los ami-
gos, maestros y padres.® Los dominicos otorgaron a la amistad un sitio importante
en el cielo%, y Pablo Seferi afirmaba que en el cielo “los bienaventurados se aman
sobremanera unos a otros como a si mismos, con reciproco y perfecto amor”.9’ Por
otra parte, Agustin de la Madre de Dios sostenia que cuando las almas del purgato-
rio entran al cielo son recibidas por sus “padres, hermanos y deudos, que las llevan
en medio, con gran fiesta y regocijo”.?® A su vez, las almas liberadas del purgatorio
salen al encuentro de las personas que las han ayudado mediante sufragios, para
conducirlas ante el trono de Dios.»

90 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 121-122.

o1 Sigilienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 175.

92 Gunnarsdottir, "Cartas de Francisca de los Angeles..”, p. 234.

93 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 2, f. 30.

94 Ibidem, vol. 1, p. 75.

95 Granada, Guia de pecadores..., p. 63.

96 Medina, Doctrina cristiana..., p. 201.

97 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 38 y 39.

98 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 330. La idea de que los familiares reciben a las almas cuando
ingresan al cielo tiene reminiscencia griega, asi sucedia en el Hades. McDannell y Lang, Historia del
cielo, p. 155.

99 Vitali, El mes de noviembre..., pp. 273-274.
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Préximo a morir, el capellan Méndez se despidio en el locutorio del convento de
San José de Gracia de la monja Sebastiana de las Virgenes, diciéndole: “adios hija,
hasta en el cielo, donde nos veremos”.* Deseos similares manifestaron muchos
novohispanos en las cartas que escribian a sus parientes radicados en Espafa. En
1565, Rodrigo de Avila le expresaba a un primo, del mismo nombre, su aspiracién de
volver a ver a su hermanay a sus demas parientes después de su muerte y suplicaba
a Dios que pudiera reencontrarse con ellos en el cielo.™

La ya mencionada Marina de la Cruz se encontrd con Juana, su tinica y amada
hija, muerta poco tiempo después de que ambas ingresaron al convento del Carmen
Descalzo,* y Maria de Jesus Tomellin, en un viaje en espiritu, reconocié a su confe-
sor entre las almas bienaventuradas del cielo.

Segun las creencias de la época, en el cielo se llevaban a cabo numerosos festejos
similares a los que se realizaban en las cortes terrenales. Los acontecimientos mds
importantes se relacionaban con Jesucristo y con la Virgen, y en ellos participaban
todos los cortesanos celestiales. El catecismo de los dominicos sostenia que una pro-
cesion habia recibido a Jesucristo cuando llegé al cielo. Todos los angeles, ordenados
por categorias, salieron a agasajarlo con “instrumentos musicales” y cantaron de
manera “admirable y muy dulce y suave”, “dandole regocijo y haciéndole gran festivi-
dad”y lo acompaiiaron hasta su entrada a la “casa real del cielo; y en lo mas supremo
de la corte celestial se fue a sentar a la diestra de su Padre Eterno”.*4

Diversos testimonios de la época reflejan la manera en que los fieles imaginaban
estas festividades celestiales. Alonso Ramos describi6 la recepcion que tuvo la Vir-
gen al ingresar al cielo y la toma de posesion de su trono en la celestial Jerusalén, en
una vision que atribuyé a Catarina de San Juan:

recostada en los brazos del Verbo Encarnado, su esposo, y su tinico hijo; como lo habia
previsto Salomon en sus Cantos, llena de deliciosos gustos, y acompafada de musicas
celestiales, que percibia entre dulzuras... Pareciola que se iba alejando de su vista esta
parte de la gloria, por uno como trono de gradas, formadas por nubes y resplandores,
y de jerarquias e dngeles, y santos, tropezando unas con otras aquellas celestiales luces
por acercarse mas a su Reina y gozar de su belleza, y de los luminosos rayos de suave
luz que esparcia por la region de aire. Reparé que en este camino del Cielo, aparta-
da ya a buena distancia de la tierra, coronaban su cabeza, doce brillantes luces; que
vestida de los hermosos rayos del sol, pintaba la luna, y derramaba por todas partes
fragancias y resplandores, y que mirando hacia la tierra, eché una bendiciéon a muchas

100 Espejo, En religiosos incendios..., pp. 108-109.

101 Otte, Cartas privadas de emigrantes a Indias..., p. 47.

102 Siglienza y Géngora, Paraiso occidental..., p. 174.

103 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 121-122.
104 Medina, Doctrina cristiana..., pp. 345-346.



GISELA VON WOBESER

criaturas de todos estados, que estaban desde el suelo mirando y contemplando su
hermosura y grandeza. Vio también que la iban siguiendo otras innumerables, como
asistidas de varios hilos de refulgente luz, que descendian de los candores del lustroso
ropaje, que vestia la Reina de los Cielos. Vio, al entrar en el empireo, el recibimiento,
que la hicieron los celestiales ciudadanos; como fue colocada junto al trono de su
Santisimo Hijo, con inmensa gloria, y que dandola el Eterno Padre, un abrazo cari-
noso, la llamo hija querida, y el Hijo la traté de Madre, y el Espiritu Santo, de Esposa.
Las luces, gozos y glorias y resplandores que se le representaron en aquella altisima
Ciudad de Dios fueron inexplicables; y la impelian a subir por aquellas gradas en pos
de su Madre y Sefiora.'®

63 - José Rodriguez Carnero, Presenta-
cién de la virgen Maria al Padre eter-
no, Templo de San Antonio de Padua,
Puebla, Puebla

En desafio al paso del tiempo, la monja concepcionista Sebastiana de las Virgenes
relat6 que, en una vision, presencid la coronacion de la Virgen. Describe el arribo de
esta ultima al cielo junto con su hijo Jesus, el recibimiento que les dieron los dngeles,
su postracion ante la Santisima Trinidad para hacerle reverencias, y su coronacion
como “Reina del cielo y tierra y de todo el universo mundo”. Dice que la corona “im-
perial” que porto en aquella ocasion era de “oro finisimo, esmaltada y adornada de
piedras preciosas, muy diferentes de las que aca vemos, porque aquéllas brillaban
y resplandecian aun mas que las estrellas”. Después de su coronacidn, la Virgen fue
exaltada por los dngeles."* Para describir seres, objetos y situaciones del mas all4, los

105 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 75.
106 Espejo, En religiosos incendios..., pp. 235-236.
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tedlogos, visionariosy tratadistas utilizaban conceptos de la vida terrestre, ya que eran
los referentes que tenian, pero, como en este caso, era frecuente que dijeran que lo
relacionado con el mundo ultraterrestre era mucho mas extremo.

64 - Miguel Jeronimo Zendejas, Trdnsito de la Virgen, coleccion Pérez Salazar

Se creia que a las almas que llegaban al cielo se les daba una recepcion similar a la
que se otorgaba a los altos personajes en las cortes terrenales. Vitali afirma que el evan-
gelista san Lucas “festejaba altamente” a cada alma que ingresaba al cielo, y el cronista
agustino Juan Bautista Méndez sostuvo que los miembros destacados de su orden
merecian un recibimiento especial a su llegada al cielo.*” Segun fray Luis de Granada,
eran los dngeles de la guarda los que conducian a las almas ante el trono de Dios.**®

Una vez mads, a semejanza de lo que ocurria en la tierra, donde las procesiones
religiosas constituian una de las manifestaciones exteriores del culto mds comunes,
se creia que los habitantes celestiales salian en procesion acompanados de musica
para recibir a los recién arribados. Formaba parte del imaginario creer que estas
procesiones celestiales llegaban a trasladarse a la tierra para acompanar a las almas
en su transito al cielo. Cuando murid el carmelita fray Francisco de los Reyes, uno de
sus correligionarios vio una procesion que transitaba por una ancha calle que partia
de la celda del fallecido y llegaba hasta “lo alto del cielo”. La calle estaba cubierta

107 Vitali, El mes de noviembre..., p. 187, y Méndez, Crdnica de la provincia de Santiago..., pp. 152y 228.
108 Granada, Guia de pecadores..., p. 61.
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de “ricas colgaduras y de tapices costosos”, y el suelo de pétalos de rosas y jazmines,
que exhalaban una celestial fragancia. “En vez de luminarias ardian por esta calle
fulgentisimos luceros, con cuyos resplandores se descubrian los doseles que estaban
entretejidos de varia pedreria y de menudas estrellas”. La procesién la componian
angeles y santos, que llevaban cirios blancos en las manos y mostraban “gran con-
tento”. Los angeles “vestian galay librea, extendidas las rubias cabelleras por encima
de los hombros y sembrados diamantes y zafiros por entre trecho y trecho. Salpica-
banse luceros por alas y vestiduras, pareciendo cada una mas que el sol en el reino
de su Padre y ostentando con jubilos la dicha de que gozan”. Fray Francisco de los
Reyes iba al final de la procesidn, entre dos personajes que tenian mayor rango que
los demas. “Iba tan resplandeciente que daba mucha alegria, y para verle los angeles
volvian de cuando en cuando la cabeza, mirdndolo con amor”. La procesion siguio
toda esa “hermosa calle” hasta que el religioso que la miraba la perdio de vista.®

65 - Cristdbal de Villalpando, Glorificacién de san Ignacio, Museo Nacional del Virreinato, Tepotzotlan, Estado de México

A su vez, la monja Marina de la Cruz presencid una procesion precedida por Jesu-
cristoy la Virgen que bajd del cielo a la tierra para visitar al ermitaiio Gregorio Lopez,
quien estaba enfermo. “Componiase de todas las religiones, a cuyas comunidades
precedian sus fundadores; seguianse innumerables multitudes de confesores, subdi-
vididos en coros segtin sus gremios, precediendo a éstos los profetas, los patriarcasy
los martires, y termindndose todo con la santisima Virgen a quien obsequiaba otra in-
decible multitud de virgenes, y con Cristo Nuestro Sefior, asistido de sus apostoles”."

109 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 167.
10 Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 97.
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El dia de la Concepcidn, la beata Gertrudis Ortiz vio salir desde su habitacion rum-
bo a la calle “una procesion de angeles y santos con sus luces en las manos, que acaba-
ba en un palio cuyas varas llevaban los angeles, y debajo del palio iba Nuestra Sefiora
de la Concepcidén, con un vestido de colores, y a su lado el Padre eterno solo, sin las
otras dos divinas personas, con su capay tunica... y en la mano llevaba una cosa como
un cdliz. Y el sefior le dijo... que aquella procesion era de sus cortesanos del cielo.™

Las procesiones solian acompafiarse con musica ejecutada porangelesy bienaven-
turados. Isabel de la Encarnacion viajo en espiritu a la celestial Jerusalényalli escuché
“todos los coros de los santos y bienaventurados”. “Llegando el hermoso coro de las
virgenes vio que todas iban siguiendo al Cordero [Jesucristo], cantando y danzando,
conforme lo refiere san Juan en el capitulo catorce del Apocalipsis”. Jesucristo acom-
pafnabaalasreligiosas, queen formadecorderoloseguian, consuscantosydanzas. Sor
Isabel reconocid entre las corderas a varias de las religiosas de su convento que habian
muerto y a algunas que estaban vivas. El elevado valor que la sociedad de su tiempo
concedia a la virginidad se manifiesta en el hecho de que en esta visidn, sélo las que

habian sido virgenes tenian derecho de acompafar a Jesucristo en la danza.™

66 - Cristobal de Villalpando, Santa Brigida, Capilla del Sagrado Corazdn, Templo de Santo Domingo, México, D.F.

111 AGN, Inquisicién, vol. 80s, f. 77.
112 Gémez de la Parra, Fundacion y primer siglo..., pp. 145y 466.
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Unavez en el cielo los bienaventurados eran presentados ante Dios. El pintor José
Rodriguez Carnero, en Presentacion de la virgen Maria al Padre eterno, retrata el
momento en que Maria, con Jesus en brazos, es recibida por los dngeles y los santos.
Dios Padre esta en un segundo plano, sentado en su trono en espera de recibirlos.
El pintor Miguel Jeronimo Zendejas retrata el momento previo en que la Virgen es
recibida en el cielo después de su muerte y los preparativos para ello: Jesus, Dios Pa-
dre, los angeles tocando instrumentos, los santos y los bienaventurados en Trdnsito
de la Virgen (figs. 63y 64).

Al morir el padre fray Jorge de Leodn, la virgen Maria “recibid su alma en sus bra-
zos para presentarla a su Hijo Sefior”, y en el caso de fray Francisco de Mayorga acu-
dieron san Franciscoy santo Domingo, los amigos y los dngeles que Dios envié para
“que honren a los que le saben servir”.3 En Glorificacién de San Ignacio, Cristobal de
Villalpando dej6 un testimonio pictérico de cdmo imaginaban los fieles estas pro-
cesiones celestiales: dos filas de bienaventurados ricamente ataviados —una enca-
bezada por la reina de los cielos, la virgen Maria, y la otra por san Juan Bautistay un
personaje que probablemente sea Adan— avanzan desde la derecha y la izquierda
hacia el centro, lugar donde se encuentra san Ignacio de Loyola, con motivo de su
recibimiento al cielo. Entre los santos y bienaventurados que participan en la pro-
cesion se encuentran san José, Moisés, el rey David, Abraham con Isaac nifio, santo
Domingo de Guzman y san Francisco de Asis. La escena es observada por Dios Padre
y por Jesucristo, sentados en sus respectivos tronos, situados en la parte superior del
lienzo (fig. 65).

Otra representacion de una procesion celestial se puede observar en la obra del
mismo pintor Villalpando, en Santa Brigida. Se refiere a una visiéon que tuvo esta
santa, originaria de Suecia, en la que Mariay el arcangel Miguel encabezan a los bien-
aventurados, santos y dngeles, que forman una larga y apretada fila. Entre los santos
pueden identificarse a san Elias, san Agustin, san Francisco, santa Clara, santo Tomas
de Aquino, santo Domingo y santa Rosa de Lima.™ La procesion sale al encuentro de
santa Brigida (figs. 65y 66).

Los placeres sensoriales

En contraste con el infierno, que era un lugar de sufrimiento, y como parte esencial del
mensaje de salvacion, el cielo se concebia como ameno y deleitable en extremo. El ca-
tecismo para los parrocos, emitido por el Concilio de Trento, sostenia que alli “sobrea-
bundaban” todas las cosas placenteras que existen en la tierra, tanto las concernientes
al alma como las referentes al cuerpo; ademas existian los “bienes celestiales”, de ma-
nera que las almas estaban llenas de “sumo deleite con el eterno manjar de gloria”s

u3 Méndez, Crénica de la provincia de Santiago..., pp. 228 y 152.
114 Gutiérrez Haces et al., Cristébal de Villalpando..., pp. 176-177.
15 Catecismo del santo concilio de Trento para los pdrrocos..., p. 138.
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Durante las décadas iniciales de evangelizacion de los indigenas, los frailes insis-
tieron en las bondades del empireo con el fin de atraer a éstos a la religion catolica.
Bernardino de Sahagun llego al extremo de sugerir en su obra Psalmodia christiana
que alli habia canto y baile, dos conceptos fundamentales de la religiosidad prehis-
panica. Uno de los cantos de la mencionada obra dice: “en tu patio Jerusalén, alla
mucho oro se aprecia; dentro de él por siempre hay cantos de alegria y por siempre
hay baile”¢ En otra de sus obras, editada como Adiciones, apéndice a la postilla y
ejercicio cotidiano, sostiene que alli la vista se deslumbra por la extrema belleza,
la armonia y el lujo que habia. Pone en boca de san Pedro las siguientes palabras:

Fui a mirar alla al cielo empireo. Me maravillé mucho. Pero mis palabras no lo
alcanzan; en ninguna manera podré decir cuan preciosa, cuan maravillosa, cudn
enriquecedora, cudn deleitosa, cudn linda es la ciudad. En cuanto a su grandeza,
esta ciudad, la Jerusalén celestial, no es como el mundo; es mucho mas grande.
Las plantas, los arboles, las flores, las frutas no son como las que crecen aqui en
el mundo; son mucho mas vistosas, olorosas, sabrosas y consoladoras. Alld nunca
anochece, nunca hace frio. Los arboles, las flores nunca descontintian sus brota-
duras, sus florecimientos, su buen olor, su buen sabor. Alla siempre es la estacion
de verano... En muchos lugares esta ciudad tiene patios; bien grandes son los pa-
tios que tiene. Y en cuanto a las casas de alli, de su hechura: perfectamente ma-
ravillosa es su ornamentacion; no hay absolutamente nada semejante aqui en el
mundo. Y sus suelos enlosados todos con oro, todos son traslucientes; como lo son
los cristales, las esmeraldas, las amatistas; son bien translucientes.®”

Los patios son un elemento arquitectonico que caracteriza las construcciones in-
digenas prehispanicas, razén por la cual, Sahagtn alude a ellos en su descripcién.
Con el mismo fin de hacer atractivo el cielo para los indigenas, la Doctrina cris-
tiana de los dominicos promete a cada bienaventurado un hermoso y lujoso pa-
lacio “muy adornado”, para que lo disfrute en el mas alld “junto con sus amigos”."®

Con base en la idea del cielo como Jerusalén Celestial, muchos fieles imaginaban
que la belleza y la riqueza atribuidas a los edificios se extendian al mobiliario, espe-
cialmente a los tronos. El padre Sartorio y Sebastiana de las Virgenes los imaginan
de oro, adornados con piedras preciosas.” Catarina de San Juan llego al trono me-
diante unas “gradas de cristal, matizadas de flores de varios, y hermosos colores”; el
trono mismo también era de cristal y tenia forma de relicario, “con varias arquerias
y columnas”. La luz que emitia el trono era tan intensa que opaco los rayos del sol.”>°

116 Alcantara, Cantos para bailar un cristianismo reinventado..., p. 236.

17 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 81-83.

u8 Medina, Doctrina cristiana..., p. 296.

119 AGNM, Indiferente virreinal, caja 5651, exp.10, hoja suelta, y Espejo, En religiosos incendios..., p. 211
120 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 2, f. 24v.
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Segtin Mariana de Santiago, incluso las sillas de los apdstoles eran “indescriptible-
mente hermosas”.*

Algunos pintores se esmeraron en plasmar estos tronos en sus lienzos o pinturas
murales. Destaca el dorado y transltcido de varios cuerpos, y con dosel, que Villalpando
pinto en la parte superior de Cristo en el aposentillo. El trono se encuentra en una mag-
nifica sala, en espera de que Jesucristo lo ocupe, después de su resurreccion (fig. 38).

Pocas referencias he encontrado sobre la manera que imaginaban el decorado
interior de los edificios, con excepcion del relato de la beata Gertrudis Rosa, quien
menciona que las habitaciones tenian “paredes carmesi y con estampados de gran-
des florones de oro” y los muebles estaban tapizados de telas purpuras y doradas que
cubrian los “muebles angélicos”. También describe los incensarios resplandecientes,
los cirios de oro y piedras preciosas y las velas esmaltadas de oro, verde y azul que
llevaban los angeles”.*

67 - Blas de Torres, Tota pulchra (también llamada
Maria, reina de los éngeles), Museo de la Basilica
de Guadalupe, México, D.F.

121 AGNM, Inquisicién, vol. 356, 22 parte, s.e., f. 18v.
122 AGNM, Inquisicién, vol. 8os, ff. 40-46.
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Otra fuente de placer visual era la vestimenta de los seres celestiales. Marina de
la Cruz la admira al observar una procesion: “jQué es esto que ven mis ojos! Qué
procesion es esta tan admirable!”.

Aunque la principal finalidad de la musica celestial era la alabanza a Dios, los
oidos de los bienaventurados se deleitaban con ella. La musica celestial se concebia
a semejanza de la musica terrenal, aunque la calidad que se le atribuia era muy su-
perior; segiin Agustin de la Madre de Dios, “todas las musicas que pueden darse en
el mundo eran como zampoiias destempladas en comparacion”.

Los angeles, en ocasiones apoyados por los bienaventurados, interpretaban ma-
sica coral, cantada a capela o con acompafiamiento, asi como instrumental, siempre
sacra. Los instrumentos que se les atribuian eran los mismos que los terrenales,
seguin se aprecia en las pinturas de la época. Blas de Torres, en Maria reina de los
dngeles, incluyo: un violin, una viola, una flauta, un corno, un laud, un arpa, un
clavicémbalo y una viola de gamba; Cristébal de Villalpando, en Martirio de santa
Margarita: unaviola de gamba, un 6rgano, un arpa, un latid, un corno y una flauta
(figs. 67y 68).

La mayoria de las fuentes tinicamente nombran el género de musica que se can-
tabay se tocaba, y no se refiere a piezas especificas. Sebastiana de las Virgenes men-
ciona, por ejemplo, “aleluyas” e “himnos de alabanzas”, asi como “un verso proce-
dente de los salmos que ella solia rezar en el Atollete portas vestras et intrabit Rex
Gloria”*¢y Catarina de San Juan alude a una “solemne misa” cantada por los corte-
sanos.”” Marina de la Cruz obtiene “celestiales consuelos... al gozar su alma de una
musica armoniosisima y en extremo grata”, y Catarina de San Juan la disfruto, entre

“dulzuras’, en uno de sus viajes al cielo.”*®

Otro sentido que se regocijaba en el cielo era el olfato.** Marina de la Cruz per-
cibio “olores y fragancias extraordinarias” que acompafaban la mencionada proce-
sion que visito a Gregorio Lopez, y Catarina de San Juan se impresion6 cuando la
corte celestial la visité en su humilde choza y sinti6 las “soberanas fragancias que
traian y despedian de si los cortesanos celestes”.°

123 Siglienza y Géngora, Paraiso occidental..., pp. 181-182.

124 Madpre de Dios, Tesoro escondido..., p. 173.

125 Véase, por ejemplo, la descripcion de la pintura Martirio de santa Margarita, en Gutiérrez Haces,
Cristébal de Villalpando..., p. 201.

126 Espejo, En religiosos incendios..., pp. 210y 212.

127 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 2, f. 52.

128 Siglienza, Paraiso occidental..., p. 192, y Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f.
70 V.Y 75.

129 Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 134.

130 Ibidem, pp. 181-182, y Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 2, f. 95.
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68 - Cristobal de Villalpando, Martirio de santa
Margarita: dngeles musicos, Catedral de México,
D.F. (fragmento)

A diferencia de los otros cuatro sentidos, el del gusto esta casi ausente en el ima-
ginario del cielo en la época que nos ocupa: alli no se comia.” Las pocas alusiones a
“alimentos” celestiales generalmente tuvieron una connotacion simbdlica: se trata
de sustento espiritual y no de disfrute sensorial. Asi, por ejemplo, el Catecismo tri-
dentino para los pdrrocos, elaborado por Pio V, se refiere a la estancia en el cielo en
términos de un convite de Dios al “eterno manjar de la gloria”3* Algunas fuentes se
refieren al mand que desciende, cual nieve, desde las alturas, como puede observar-
se en la mencionada pintura Glorificacién de la Virgen, de Villalpando, pero se trata
de un alimento espiritual. La leche de la Virgen y la sangre de Cristo, citados fre-
cuentemente en las fuentes, son alimentos espirituales y los placeres que daban no
eran de indole sensitiva. San Agustin, por ejemplo, lleg a alimentarse de la sangre
de Jesucristo y la leche de la Virgen, que desde el cielo caian en su boca (fig. 69).

También debe atribuirse un caracter simbdlico a escenas como la relatada por
Catarina de San Juan, quien visualiz6 a la virgen Maria como princesa en los cielos,
presidiendo “una espléndida, y suntuosa mesa, asistida de innumerables dngeles y
cortesanos del cielo”. Los cortesanos van vestidos “de boday fiesta” y ella no los pue-
de reconocer porque tienen velos en los rostros.+

131 Esto constituye una notoria diferencia con cielos como el musulmaén o el imaginado por el protes-
tante sueco Emmanuel Swedenburg, en el siglo XIX, donde los banquetes constituyen parte impor-
tante de los deleites celestiales. McDannell y Lang, Historia del cielo, pp. 470-482.

132 Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pdrrocos..., p. 138.

133 Warner, Tt sola entre las mujeres..., pp. 266- 288, y Rubial Garcia, La santidad controvertida..., p. 28.
134 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 47.
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69 - Cristébal de Villalpando, Clorificacién de la Virgen: la caida del man4, Capilla de los Reyes, Catedral de Puebla, Puebla (fragmento)

Existen algunos testimonios pictéricos de comidas realizadas por figuras celes-
tiales, atendidas por angeles, que también tienen una connotacién simbolica. Luis
Berrueco, en Banquete de Jesus con sus padres y sus abuelos, represento a la sagra-
da familia sentada a la mesa, atendida por angeles. Los platillos, servidos en vajilla
de plata, consisten en huevos fritos, aves, pescados, verdura y guisados que no se
pueden identificar, acompafiados de fruta fresca, pan y vino. La mesa, bien puesta,
incluye frascos de aceite y vinagre y una campana para llamar al servicio. Santa Ana
ofrece una pera a su nieto Jesus. Otra representacion de la cocina celestial la encon-
tramos en la pintura anénima Cristo asistido por los dngeles, que muestra a Jesus en
el desierto, sentado ante una mesa con diversos platillos que los angeles bajan del
cielo en vajilla de platay de cristal (figs. 70 y 71).

70 - Luis Berrueco, Banquete de Jestis con sus
padres y sus abuelos, Catedral de San José, Tula de
Allende, Hidalgo
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71 - Andnimo, Cristo asistido por los dngeles, Catedral de Puebla, Puebla

La tinica excepcidn la encontramos en el citado parrafo de las Adiciones, apéndice
a la postilla y ejercicio cotidiano, de fray Bernardino de Sahagun, que versa sobre la
existencia de arboles celestiales con frutas “mucho mds vistosas, olorosas, sabrosas
y consoladoras” que las que “crecen aqui en el mundo”.> Sin duda, era otra manera
de hacerles atractivo el cielo a los indigenas.

135 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 81-83.

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas 121
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CAPIiTULO IV
EL INFIERNO

urante la Edad Media, la Iglesia traté de encaminar a los fieles hacia el camino

del bien y apartarlos del que llevaba al mal. Se valié para ello de lo que se ha lla-
mado la “pastoral del miedo”. Esta se aboco en describir amplia y minuciosamente
los tormentos infernales que los condenados debian soportar en el infierno. Partia
de la idea de que so6lo muy pocos alcanzarian la gloria celestial y que la mayoria
estaria condenada al infierno, por toda la eternidad. Despertar en los fieles una
conciencia sobre los peligros del infierno traia beneficios para el alma y contribuia
a lograr una convivencia pacifica y civilizada, mas eficaz que cualquier sistema ju-
dicial de la época.’

En Nueva Espafia, en el siglo XVI, los frailes evangelizadores utilizaron amplia-
mente la pastoral del miedo para cristianizar a los indigenas mesoamericanos. Ber-
nardino de Sahagtn resume la postura de los misioneros sobre el infierno al opinar
que, diariamente, cada cristiano “ha de vivir con miedo, para que se abstenga de
los pecados y no vaya alla”.>

En el siglo XVII la doctrina sobre el infierno parece haberse debilitado debido a que
la catequesis atendi6 otras prioridades. Por una parte, se ocup6 de introduciry forta-
lecer devociones que se convirtieron en el eje de la religiosidad novohispana, como el
culto a santos y beatos americanos, especialmente a santa Rosa de Lima (santificada
en 1671) y al beato Felipe de Jesus (beatificado en 1627), y el culto mariano, a través
de advocaciones surgidas en América, como la de la virgen de Guadalupe.? Por otra
parte, se dedico a propagar la creencia en el purgatorio, una de las demandas del Con-
cilio de Trento, segtin se verd en el proximo capitulo. Resultaba complicado difundir
y fortalecer simultaneamente la creencia en ambos lugares por la similitud que existe
entre ellos, en el imaginario, por lo que la Iglesia dio prioridad a la doctrina del pur-
gatorio sobre la del infierno. Esto trajo por resultado que las escenas

1 Minois, Historia de los infiernos, p. 290.

2 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., p. 79.

3 Abraham Villavicencio, “El infierno abierto al novohispano. Las penas del infierno en el contexto
de la pintura escatoldgica novohispana’, tesis de licenciatura, Universidad Nacional Auténoma de
México, 2009.
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infernales desaparecieran de las iglesias y fueran sustituidas por “pinturas de dnimas’,
de las cuales, casi cada iglesia debio tener una. Una prueba de esta practica, aunque
del siglo XV1il, la tenemos en la pintura de animas de la iglesia de Yauhquemecan, en
Tlaxcala, que como he sefalado en el capitulo anterior muestra los diferentes pla-
nos cosmicos, de los cuales el inferior corresponde al infierno. Esta seccidn en algiin
momento posterior fue convertida en purgatorio mediante la sobreposicion de ani-
mas purgantes y llamas —por una mano menos diestra que la del pintor original—,
pero aun se observan unas rejas, detras de las cuales demonios, representados como
monstruos feroces, atormentan a los condenados* (fig. 36).

En el siglo XViil, en el marco de una renovada preocupacion por los temas escato-
logicos, resurgid el interés por el infierno entre algunos sectores de la sociedad,
tal vez como reaccién ante el relajamiento de las costumbres, el crecimiento del
racionalismo y del laicismo y el avance de las tendencias secularizadoras. Andrés
Xavier Garcia, en el “Sermon del infierno”, publicado en 1712, se dirigia a los fieles de
la siguiente manera: “pecador, pecadora ;como te atreves a estar ni dormir un dia
solo en pecado, si debajo de ti esta ardiendo ya la lefia en que has de ser quemado
vivo? Si un pecado mortal sélo te lleva ya al fuego ;cdmo duermes con sosiego? Y
qué ajeno vives a los tormentos que alli te esperan”s

Especialmente los jesuitas se preocuparon por retomar el tema del infierno, ya
que temian “la condena de muchas almas”. Entre las acciones que emprendieron
para recuperar de los fieles la conciencia sobre el peligro que representaba para
ellos, reeditaron en Puebla de los Angeles, en dos ocasiones (1719 y 1780), la obra del
jesuita italiano Pablo Seferi: El infierno abierto al cristiano para que no caiga en él
o Consideraciones de las penas que alld se padecen, en version espaiiola. Esta obra
contiene una meditacion sobre distintas penas infernales para cada dia de la sema-
na: “La carcel del infierno”, “El fuego”, “La compaiiia de los condenados”, “La pena de
dano”, “El gusano de la conciencia”, “La desesperacion”y “La eternidad de las penas”.

Asimismo, contiene oraciones para fortalecer la fe y lograr una vida virtuosa.

La edicion de 1780 de El infierno abierto..., a cargo del impresor Pedro de la Rosa,
incluy6 la reproduccion de nueve grabados realizados por Manuel Villavicencio. El
primero de ellos muestra la boca del infierno, los siguientes siete introducen cada
uno de los mencionados siete capitulos y se refieren a la tematica abordada en los
mismos; el altimo representa a la virgen de Guadalupe como la mejor intercesora
para alcanzar la salvacion.

Tanto el contenido como los grabados de la obra de Sefieri influyeron en la crea-
cién de varias pinturas, que son testimonio del resurgimiento del interés por el

4 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, p. 306.

5 Andrés Xavier Garcia, “Sermon del infierno”, Diez sermones, un mandato, dos coloquios, México,
1712, citado en Perla Chinchilla, “Camino al infierno”, Relatos de historias en México, afio 1, nam. 2,
octubre de 2008, p. 21.
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72 - Francisco Jerénimo Zendejas (atri-
buida), Alegoria del infierno, Museo
Nacional de Historia, México, D.F.
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infierno, durante el siglo XVIIl. Dos dleos, Las penas del infierno, obra de autor ano-
nimo y Alegoria del infierno, atribuido a Francisco Jeronimo Zendejas, iglesia que
pertenecio a los jesuitas y después a los filipenses.® Las penas del infierno se basa
directamente en el libro de Pablo Sefieri, como ha demostrado Abraham Villavi-
cencio Garcia. Se trata de una pintura de gran formato que tiene una inmensa carga
emotiva. Las siete cuevas infernales que representa corresponden a los nombres
de los capitulos arriba mencionados, como se infiere por las cartelas que lleva cada
cueva.” Hay gran semejanza entre la manera de representar a los demonios y a los
condenados entre esta pintura y los grabados. También en la Alegoria del infierno
se nota la influencia formal de estos ultimos (figs. 1y 72).

6 Las penas del infierno pertenece a la Pinacoteca de la Profesa y Alegoria del infierno se encuentra en
el Museo Nacional de Historia, ciudad de México.
7 Villavicencio, “El infierno abierto al novohispano...”, pp. 63-74.
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Otras pinturas relacionadas con el libro de Sefieri pertenecen a iglesias: la pri-
mera a San Dionisio Yauhquemecan, en Tlaxcala; otra a Santa Ana Zegache, en
Oaxaca,® y una tercera al Santuario de Jestis Nazareno, en Atotonilco, Guanajuato.
Atotonilco estuvo a cargo de los filipenses, quienes, como herederos de la tradiciéon
jesuitica, fortalecieron la idea del infiernoy sus penas. Construido por el padre Luis
Felipe Neri de Alfaro, fue un lugar de retiro y penitencia. En él, el pintor Miguel de
Pocasangre plasmo ocho escenas infernales en los muros del sotacoro, inspiradas
en el texto de Sefieri y en los grabados de Villavicencio. Un pintor anénimo se ocup6
del mismo tema en uno de los camarines del edificio, hoy conocido como “la gloria
escondida”. El reverso de las puertas de acceso a la iglesia fue aprovechado para
difundir los horrores del infierno y prevenir a los pecadores sobre las penas que les
esperaban si no enmendaban su conducta pecadora.®

Origen y atributos del infierno

Segun la tradicion cristiana, después de la creacion, los dngeles rebeldes contra
Dios fueron expulsados del cielo y durante su caida hacia el abismo se convirtie-
ron en demonios, para después refugiarse en el infierno. Alli fundaron su reino, al
mando de Lucifer, el angel mayor y caudillo de la rebelion. Lucifer adopté diversos
nombres, como Diablo, Demonio, Angel caido, Satan y Satanas, entre otros. Los
demas angeles caidos, los demonios o diablos, estaban bajo su mando y eran sus
servidores.” Asi, el infierno se convirtid en el reino del mal; el Diablo, en su princi-
pe, y los demonios, sus cortesanos.

Una de las escasas representaciones sobre la corte infernal, en Nueva Espafia,
fueron los grabados de la obra Retdrica cristiana, de Diego Valadés. En la ldmina
que lleva por titulo “Tormentos de los pecadores’, el Diablo aparece en el centro de
la composicién, sentado en una mesa, con actitud mayestatica, rodeado de demonios
que le rendian pleitesia mediante coronas y ofrendas" (fig. 73).

Ademads de habitat de los demonios, el infierno era el lugar para castigar a los peca-
dores. Todos los tratadistas coincidieron en que los castigos eran aplicados por los demo-
nios, pero jlo hacian por voluntad propia o por orden de Dios? De acuerdo con numerosas
referencias, pareciera que los demonios estaban interesados por si mismos en capturar
almas y que eso les causaba placer, pero asimismo hay alusiones frecuentes al hecho
de que era Dios quien castigaba a sus enemigos mediante el infierno. En el siglo XVvi,

8 Villavicencio, “El infierno abierto al novohispano’, p. 112.

9 Santiago Silva, Atotonilco. Alfaro y Pocasangre, Guanajuato, Ediciones la Rana, 2004, pp. 139-146.
10 Siguiendo el criterio de Georges Minois en Historia de los infiernos, utilizo el término Diablo o De-
monio (con mayusculas) para referirme al caudillo de las huestes infernales y el de demonios o diablos
(con mindsculas) para sus secuaces.

u Valadés, Retérica cristiana, fig. 22.
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73 - Diego Valadés, Retdrica cristiana: tormentos
de los pecadores

Bernardino de Sahagun se referia al infierno como “carcel de nuestro Sefior Dios”,
y el mismo concepto lo manejaba Sefieri, en el siglo XVIII, al afirmar que Dios habia
“fabricado una carcel en el centro de la tierra y en el mas bajo lugar del mundo” para
castigar a los hombres.3 El presbitero Francisco Xavier Lozano claramente atribuia la
responsabilidad de los castigos infernales a Dios, al afirmar que el infierno era el lugar
“donde Dios al alma aterra / con tan horrible castigo, / que al pecador, su enemigo, / le
hace siempre eterna guerra”.*+

En la iconografia aparecia Dios como Pantocrator, con la magnificencia de un juez
supremo que presidia sobre el mundo, frecuentemente sentado sobre el arcoiris. Era él
quien decidia el resultado de los juicios particulary final, y, por ende, quien entregaba
las almas de los réprobos al Demonio.”

12 Sahaguin, Adiciones, apéndice a la postilla..., p. 77.

13 Sefieri, El infierno abierto al cristiano, p. 11.

14 Francisco Xavier Lozano, Verdades eternas confirmadas con la sagrada escritura, y expuestas en
décimas castellanas para conservarlo ficilmente en la memoria, México, Oficina de los herederos del
licenciado D. Joseph de Jauregui, 1794.

15 Véase, por ejemplo, la pintura mural Juicio final, del convento de Cuitzeo, Michoacan.
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Una de las representaciones de Jesucristo como juez y como salvador del mundo
se expresa en el requerimiento que Alonso Ramos le hizo en boca de su biografiada
Catarina de San Juan, al percatarse Catarina de que varias almas se desplomaban
al infierno: “sCémo es esto Sefior que habiendo vos derramado vuestra sangre por
las almas, se hayan de perder estas miserables?” Al sentirse cuestionado, Cristo
tuvo que consentir que la beata, mediante la ayuda de la Virgen, salvara a las almas
que ya se encontraban en las inmediaciones del infierno, envueltas de humaredas.
Nuevamente en la tierra, obtuvieron otra oportunidad para enmendar sus vidas.*

Este Dios justiciero, al cual Pablo Sefieri invocaba en su obra: “;qué sera la pena que
la mano de Dios vengadora ha dibujadoy dispuesto?”, y del cual lleg a afirmar que ha-
bia creado el fuego del infierno como venganza contra los pecadores, infundi6 temor
a los novohispanos.” La interrogante sobre su mano justiciera se mantuvo en la con-
ciencia colectiva de los novohispanos y muchos prefirieron acudira la Virgen o a algin
santo como intermediarios, con la esperanza de que ellos ablandaran su corazon.

El reino satdnico se concibid como “centro de operaciones” de todo el mal del univer-
so, especialmente de la tierra. De alli partian el Diablo y todos sus secuaces para causar
dano a los hombres, al mover los elementos de la naturaleza para ocasionar problemas,
producir hambres y enfermedades, entre otros. Los diablos asimismo se ocupaban en
tentar a los hombres y tratar de inducirlos a cometer pecados y sumarse a sus filas.

Al infierno se le atribuyeron todas las imperfecciones y atributos negativos imagi-
nables. Segin Georges Minois, fue “la mas terrible maquina de triturar al individuo
que jamas se haya inventado”® Pero como las Sagradas Escrituras no describen el in-
fierno con detalle, la postura del magisterio eclesidstico al respecto era muy escueta *
y no existia una inica manera de concebir lo imperfecto, lo malo y lo abominable, de
modo que también aqui, los te6logos y exegetas, asi como artistas plasticos, describie-
ron este lugar de manera subjetiva. Como en el caso del cielo, partieron de lo conocido
y reiteraron que les faltaban las palabras para describir con exactitud la realidad infer-
nal, porque ésta rebasaba los parametros terrenales.

Entre los principales atributos del infierno estaban la oscuridad y la negrura, se
trataba de un lugar de sombras donde permanentemente era de noche.* Esto no
solo se atribuia a que se le situaba en las entranas de la tierra y que la multitud de
los condenados impedia el paso de la luz, sino que tenia un caracter simbolico que
lo contraponia a la luminosidad, transparencia y blancura imputadas al cielo.

16 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 12.

17 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 5, 24-25.

18 Minois, Historia de los infiernos, pp. 310-311.

19 La postura oficial de la Iglesia se reducia a unas cuantas aseveraciones: el infierno existe; comienza
en el momento de la muerte; es eterno; todos los no catolicos y los fieles muertos en pecado mortal
van a él, donde sufren las penas de dafio y de sentido. Ibidem, p. 251.

20 Méndez, Crénica de la provincia de Santiago..., p. 137.
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74 - Andnimo, Infiemo: fauces de Leviatan, Convento de San Nicolas Tolentino, Actopan, Hidalgo

Concepcion y representacion del infierno

La concepcion y representacion del infierno, que impero6 en Nueva Espafia durante
los siglos XVI a XVIII, fue simple y bastante uniforme. Procedia del Medievo europeo,
era una visidn arcaica de tintes netamente naturalistas.”

Al infierno se ingresaba por la boca, imaginada como cueva abierta o socavon
“horrible”, situado en la superficie de la tierra.>> Su proximidad geografica infundia
terror a los fieles, que creian que estaba a unos cuantos pasos suyos y temian caer
en él en cualquier momento. El prologuista de la obra de Seferi, El infierno abierto
al cristiano, ubico la boca a cuatro millas de distancia de la ciudad de Puebla de los
Angeles, mientras el propio autor incluyé los siguientes versos, a modo de prefacio:

Esa boca que te asecha,
horrible, fieray voraz,
aunque trague masy mas,
nunca se halla satisfecha.
Abre el infierno su boca
y siempre la tiene abierta,
por si tan terrible puerta
a que temas te provoca.”

21 Medina, Doctrina cristiana para la instruccién de los indios..., p. 292.
22 Alonso Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 52.
23 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., prefacio y p. 13.
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Conforme a la tradicion medieval en la plastica, la boca del infierno se representd
casi siempre como fauces de Leviatan.>* Este era un monstruo marino, originario de
Fenicia, semejante a un dragén o a un cocodrilo, que contaba con un gran hocico
monstruoso, con grandesy afilados dientes, por el cual salia fuego mientras su nariz
humeaba. Leviatan personificaba al Demonio que deglutia a los condenados, de tal
manera que llegaban a formar parte de su ser. En los murales de los conventos de
Actopan, asi como en los de la visita de Xoxoteco, subordinada al convento agustino
de Meztitlan, aparece Leviatan de perfil, pintado de verde, con una larga trompa y
varias hileras de abundantesy afilados dientes. En el santuario de Jesuis de Nazareno,
de Atotonilco, lo vemos de frente, junto a varios condenados que estan encadenados
y sujetos por demonios (fig. 74).
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75 - Manuel Villavicencio, La cdrcel del infierno, en Pablo Sefieri, El infierno abierto al cristiano, Puebla, 1780

El infierno se concebia como cueva y la mayoria de los tratadistas afirmaron que
era muy extenso. Sefieri hace el siguiente razonamiento: “serd menester que sea
una cueva de muchas leguas en su circunferencia, en lo profundoy en lo alto” para que
en él cupieran todos los condenados. Imagina que habia valles y montafias, rodea-
dos por muros.* Bernardino de Sahagtn sostenia que era “una caverna muy grande
alld en el centro de la tierra, enteramente tenebrosa, enteramente oscura, llena de
fuego”>® En las pinturas que se conservan sobre el infierno, por lo general no se de-
talla el espacio fisico que ocupaba. Una excepcion es Las penas del infierno, en la que
se observan siete cavernas (fig. 1).

24 Véase, por ejemplo, Ernst Lehnery Johanna Lehner, Devils, Demons, Death and Damnation, Nue-
va York, Dover, 1971, pp. 50 y 52.

25 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 13-27.

26 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., p. 77.
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Al imaginarse el infierno como un lugar cerrado, del cual no podian escapar los
condenados, se concibio como carcel, prisién, mazmorra o calabozo, y se representd
con rejas, tras las cuales se encontraban los condenados.”” Asi aparece, por ejemplo,
en el grabado “La carcel del infierno”, de Manuel de Villavicencio, de la mencionada
obra de Seneri. Esta imagen fue reutilizada por el pintor anonimo de Las penas del
infierno para su dleo, y por Miguel Martinez de Pocasangre, para uno de los murales
del Santuario de Jests Nazareno, en Atotonilco®® (figs. 75y 76).

Del concepto de carcel provienen las abundantes y variadas penas fisicas y animi-
cas, que la mayoria de los exegetas imagind.
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76 - Miguel Martinez de Pocasangre, Cdrcel del infierno,
Santuario de Jestis Nazareno, Atotonilco, Guanajuato

27 Lozano, Verdades eternas..., pp. 5, 10, 14 y 19; Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pd-
ITOCOS..., pp. 65y 66.

28 Abraham Villavicencio establecio el origen literario y figurativo del 6leo Las penas del infierno, en
el libro de Pablo Sefieri, El infierno abierto al novohispano..., caps. 2y 3.
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La temperatura del infierno era extrema. El fuego, el simbolo infernal por ex-
celencia, producia un intenso calor, humo y gases: “toda la cueva estaba llena de
fuego y sin respiradero alguno; habia suficiente fuego para derretir una montana”.>
También el frio y la humedad se creian intensos, dado que no penetraban los rayos
del sol; segtin fray Bernardino de Sahaguin, eran mucho mayores que los que habia
en la tierra cuando helaba.>* Dicha oscuridad y frio privaban, a pesar de que todas
las cavidades infernales se creian inundadas por fuego. El fuego no alumbraba, s6lo
quemaba.>

Era un lugar sucio, maloliente y ruidoso. Los gases producidos por azufre, resinas,
alquitran y brea infestaban el aire,3* también contaminado por las inmundicias y por
la fetidez de los cuerpos en descomposicion de los condenados, “que eran cadaveres,
aunque estuvieran vivos para las penas’, y por el olor “pestilente” que despedian los
demonios.® El “ruido infernal” lo producian los gritos desesperados de los condena-
dos y las trompetas, bocinas y demas instrumentos tocados por los demonios para
“alentar y mover” a sus comparieros a esforzarse en la aplicacion de los tormentos.3*

Algunos creian que los condenados, ademas, estaban encadenadosy esposados,
como aparecen en la obra de Diego Valadés, quien dibuja filas de ellos con cadenas
y grilletes.?> Lo mismo hizo Francisco Jerénimo Zendejas en su Alegoria del infier-

no (fig. 72).
Habitantes del infierno

El infierno era la morada del Diablo, los demonios y los condenados, pero mientras
que estos ultimos no tenian posibilidad de salir, los demonios tenian libertad de
accion, ya que los encontramos con mucha frecuencia en la tierra o surcando los
aires, disputando almas a Dios, con el objeto de capturarlas para su causa y llevarlas
al infierno.

El Diablo era la encarnacion del mal, y en esa calidad presidia la corte infernal y
era el jefe de todos los demonios. Pero su identidad no se reduce a la de Lucifer, el
angel caido, sino que en el Nuevo Testamento, donde tiene una gran presencia, se
le menciona también como Demonio, Satan, Diablo, Bestia, Dragén y Belcebu.3

29 Seiieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 27-29.

30 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 77-79.

31 Ibidem, p. 79.

32 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 337, y Lozano, Verdades eternas..., p. 74.

33 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 16-17.

34 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 337.

35 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 337, y Valadés, Retdrica cristiana..., fig. 22, “Tormentos de
los pecadores”.

36 El Diablo se menciona 188 veces en el Nuevo Testamento: 62 veces como Demonio, 36 veces como
Satdn, 33 veces como Diablo, 37 veces como Bestia, 13 veces como Dragén y 7 veces como Belcebti.
Minois, Breve historia..., p. 38.
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Esta multiplicidad de identidades se enriquecié a lo largo del cristianismo me-
diante nuevas encarnaciones demoniacas, muchas de ellas tomadas de dioses
paganos. En Nueva Espaiia, las deidades prehispanicas, entre ellas Tezcatlipoca
y Huitzilopochtli, fueron consideradas personificaciones del Demonio. Sahagun
sostiene que “este malvado Tezcatlipoca es el malvado Lucifer, padre de toda mal-
dad y mentira, ambiciosisimo y superbisimo, que engaii6 a vuestros antepasados.
Siguiendo el ejemplo de su Sefior, todos los diablos grandes y chicos, cayeron sobre
los infieles mexicas y de ellos se hicieron adorar en forma de idolos”.

77 - Cristébal de Villalpando, Addn v Eva en el paraiso: la serpiente tentadora, Catedral de Puebla, Puebla

Los demonios, en plural, funcionaban como sus secuaces y actuaban bajo sus 6rdenes.
A ellos se les atribuia hacer maldades en la tierra, influir negativamente en la natura-
leza, tentar a los hombres, llevar las almas de los caidos hacia el infierno y aplicar las
penas a los condenados. Se creia que eran numerosisimos y formaban legiones, se-
mejantes a las de los dngeles, pero mientras que los dngeles siempre eran inferiores
a la deidad, los demonios formaban parte esencial de lo demoniaco. Por eso cada
uno de los demonios, a su vez, encarnaba al Diablo.

37 Bernardino de Sahagtin. Historia general de las cosas de la Nueva Espafia, 4 vols., Angel Maria
Garibay, editor, México, Porrta, 1969.
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La apariencia que se adjudicé al Diabloy a los demonios correspondié a su perso-
nalidad multifacética. Su principal caracteristica era la fealdad, atributo antagénico
a la hermosura de los seres celestiales. Segun la tradicién medieval, la imaginacion
creativa de los novohispanos se explayo6 en resaltar dicha fealdad y representarla bajo
aspectos muy diversos.

El animal que simboliz6 al Demonio por excelencia fue la serpiente, figura bajo
la cual aparecié por primera vez en el Antiguo Testamento.® Algunos imaginaron
a la serpiente con cara de dngel, en recuerdo a su origen celestial, como aparece,
por ejemplo, en la pintura Addn y Eva en el paraiso, de Cristobal de Villalpando
(fig. 77). Otros animales que representaron a los demonios fueron leones, osos,
tigres, lobos, perros, machos cabrios, sapos, culebras, gusanos, cocodrilos, alacra-
nes, ciempiés y aranas.»

Otra manera fue imaginar a los demonios como figuras antropozoomorfas y como
animales fantdsticos. En los murales del convento agustino de San Nicolas de Acto-
pan y de la visita de Santa Maria Xoxoteco aparecen como humanos con alas, colasy
cuernos; cochinos alados, dragones sofisticados, osos y murciélagos con caracteristi-
cas de otras especies (fig. 78).

El pintor de Las penas del infierno imagind seres hibridos como monos alados,
humanos con cuernos y alas, murciélagos con cabeza de cabra, aves con cola de
serpientes y cabeza humana, y serpientes con cabeza de pdjaro, entre otros. El pin-
tor de Alegoria del infierno imagino a los demonios como machos cabrios negros

(figs. 79y 80).

En el poema Verdades eternas confirmadas con la sagrada escritura, y expuestas
en décimas castellanas para conservarlas fdcilmente en la memoria, el presbitero
Francisco Xavier Lozano imaginaba a los demonios de la siguiente manera:

Toma traje y sobrescrito

de monstruosy fieras brutas;
y con mascaras astutas

es, entre escamas y pieles,
dragén que vomita hieles,
aspid que escupe cicutas.

Ya es un furioso le6én

que espanta con su rugido;
ya un buitre que enfurecido
se ceba en el corazon.

38 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 51v.
39 Seiieri, El infierno abierto al cristiano..., p. 42.
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Ya es ponzofioso escorpion
que en el paladar se hospeda,
ya serpiente que se enreda
por el cuelloy la cintura,

y el fin mudando figura,
furias y esfinges remeda.*°

De acuerdo con un claro prejuicio europeo centrista, también se personificé a los
demonios como humanos de raza africana. A Catarina de San Juan, por ejemplo, se
le aparecieron como “etiopes agigantados”, ya un indigena del pueblo de Santa Ana,
en Tlaxcala, lo llevaron unos “formidables etiopes” al infierno.#

El aspecto repugnante atribuido a los demonios se acrecentaba por su mal olory
por los sonidos “espantosos” que emitian. Gritaban y aullaban de tal forma que “no
existe nada que les asemeja” en el mundo.

78 - Andnimo, El infierno: demonios hornean a un condenado, Visita de Santa Marfa Xoxoteco, Hidalgo

40 Lozano, Verdades eternas..., p. 74.

41 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 51v, y Méndez, Crdnica de la provincia
de Santiago..., p. 79.

42 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 77-79.

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas 135
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79 - Anénimo, Las penas del infierno: demonios, Pinacoteca de la Profesa, México, D.F. (fragmento)
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Los condenados compartian con los demonios el habitat infernal. Se creia que
su numero era muy elevado, ya que comprendia a los cristianos pecadores que no
habian logrado ser absueltos, asi como a todos los paganos y herejes que habian
existido a lo largo de la historia de la humanidad.® Poco dicen las fuentes sobre su
aspecto, solo insisten en que eran feos y tenian cuerpos deformes y repugnantes, que
adquirian al ingresar al infierno, a la inversa de lo que sucedia con los bienaventura-
dos, cuyo aspecto se embellecia al ingresar al cielo. Isabel de la Encarnacion, quien
los vio en uno de sus viajes al mas alld, los describié como “oprimidos, consumidos,
desfigurados, con espantable fealdad y lamentable aspecto”+ En la plastica apare-
cen con gestos y actitudes desesperadas, gritando y retorciéndose de dolor, como se
observa en el dleo de Santander y el grabado de Villavicencio (figs. 81y 82).

Las penas del infierno

Teologos y tratadistas describieron minuciosamente las distintas penas y los sufri-
mientos de los condenados, tema que ocupa el mayor ntimero de las paginas escritas
sobre el infierno. Sostenian que las almas, aunque espiritus, tenian capacidad de
sentir, y que sus sensaciones eran mds agudas e intensas que las que experimentaban

43 La Iglesia catdlica se habia adjudicado el monopolio de la salvacion mediante edictos como el de
1439: “La Santa Iglesia romana... cree firmemente, confiesa y anuncia, que nadie, fuera de la Iglesia
catolica, ni pagano, ni judio, ni incrédulo, ni quien esté separado de la unidad tendrd parte en la vida
eterna que, por el contrario, caerd en el fuego eterno, preparado para el Diablo y sus angeles, si no se
une a ella antes de morir”. Minois, Historia de los infiernos, p. 250. Para Nueva Espafia, véase Medina,
Doctrina cristiana..., p. 199.

44 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 337-338.
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80 - Francisco Jerénimo Zendejas (atribuido), Rey de Jerusalén vy rey de Jericd: demonios, Museo Nacional de Historia, México, D.F. (fragmento)

los vivos de la Tierra en sus cuerpos. De acuerdo con lo establecido desde el siglo Xiil,
diferenciaban entre dos tipos de penas: la de dafio y las de sentido.*

La pena de dafio implicaba la ausencia de Dios y era la contraparte de la “vision
beatifica” del cielo que, segtn se dijo, otorgaria el maximo grado de disfrute a los
bienaventurados. Dado que esta pena no afectaba los sentidos, se le menciona de
manera muy escueta en las fuentes. Por ejemplo, el Catecismo del Santo Concilio de
Trento para los pdrrocos sélo la define como la carencia que los “malos” tenian de la
“vista de Dios” por toda la eternidad.+

Una excepcion fue El infierno abierto al cristiano que, al estar mas orientado a
las penas animicas que a las fisicas, le dedica un capitulo y considera que era el ma-
yor mal que podia ocurrir, ya que significaba “haber perdido para siempre a Dios”

: : « ”» . . .
y prescindir de “todos aquellos gozos” que implicaba poseerlo.#” La describe como
“el infierno del infierno’, el peor de todos los tormentos infernales, que superaba al

45 La idea de la diferenciacion entre las penas de sentido y de dafio fue propagada por el papa Inocen-
cio III, en 1201. Tercer libro de las Decretales, Minois, Historia de los infiernos, pp. 249-250.

46 Catecismo del Santo Concilio de Trento..., p. 87.

47 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., p. 55. Véase también Sahagun, Adiciones, apéndice a la
postilla...
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81 - Antonio de Santander, El juicio final: infierno, Parroquia de Totimehuacan, Puebla [fragmento]
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fuego abrasante y al hierro opresor. Afirma ademas que era “dolorosisimo” porque
los condenados tenian una clara conciencia de la pérdida que implicaba la ausen-
cia de Dios y sabian que habia sido por su culpa, “pues para mayor tormento suyo
tendran una vivisima y clara aprehensién de lo que es el sumo bien y conoceran
continuamente que por sus culpas lo perdieron, vedandoseles para siempre el po-
der gozar de é1”.43

Con el afdn de materializar esta pena la compara con el dolor y la desesperacion
que causa una venda en los ojos, que impide la vision. Asi la representdé Manuel
Villavicencio en un grabado que ilustra el libro de Sefieri, y asi fue reproducida por
varios artistas que se basaron en él, entre ellos el pintor anénimo de Las penas del
infierno, y Miguel Antonio Martinez de Pocasangre, en los murales del santuario de
Jestis Nazareno, de Atotonilco (fig. 83).

En cambio, las referencias sobre las penas de sentido son abundantes y su descrip-
cion muy detallada. Desde el Medievo existia la costumbre de exagerar su gravedad,
de acuerdo con la ya mencionada pastoral del miedo. En Nueva Espafa continuo
esta tradicion y son abundantes las referencias a ellas, sobre todo en el siglo XVI1.4
Estas penas se plantearon de manera antagonica a las del cielo, con el proposito edi-
ficante de “trocar por tanto tormento las delicias de la gloria”.>°

El principal agente punitivo era el fuego. A él se refieren diversos pasajes del Nuevo
Testamentoy era la pena que simbolizaba al infierno. Varios edictos papales y resolu-
ciones conciliares aludieron a ella. En la Fe de Pelagio, en la “Carta humani generis” a

48 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., p. 59.

49 Véase, por ejemplo, la recopilacion de imdgenes medievales realizada por Ernst Lehner y Johanna
Lehner, Devils, Demons, Death and Damnation.

50 Lozano, Verdades eternas..., p. 7.

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html
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82 - Manuel Villavicencio, La desesperacion, en Pablo Sefieri, El infierno abierto al cristiano, Puebla, 1780

Childeberto I, de abril de 557, se afirma que Dios entregaria a los pecadores a “las
penas del fuego eterno e inextinguible, para que ardan sin fin”.>* El III Concilio de
Valence, celebrado en 855, se refirié al “fuego de llama que tomara venganza de los
que no conocen a Dios ni obedecen al Evangelio de nuestro Sefior Jesucristo, que
sufrirdn penas eternas para su ruina”.>

En Nueva Espaia, fray Bernardino de Sahagtn lo consideraba “completamente
espantoso, completamente doloroso y sumamente aflictivo”, y afirmaba que producia
mucho mas dafio y “tormento” que en la Tierra.5 El ya citado presbitero Lozano dedico
varios versos a esta pena:

Fuego alientan sus sentidos,
fuego respira su boca,

fuego escuchan sus oidos.
Todos juntos encendidos
arden siempre sin sosiego.

Y el infeliz, aunque ciego

su alivio busca en el agua,

ve que cual hierro en la fragua
se transforma todo en fuego.>*

51 Denzinger, El magisterio de la Iglesia..., pp. 83-84.
52 Ibidem, p. 18.
53 Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pdrrocos..., p. 87, y Sahagtn, Adiciones, apéndice

a la postilla..., pp. 77-79.
54 Lozano, Verdades eternas..., p. 77.
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En el siglo XVI, el teatro permitia representar el tormento que causaba el fuego en el
infierno de manera plastica. Motolinia describe una de las escenas durante una re-
presentacion en Tlaxcala, en 1538, y se refiere al impacto que causo entre los especta-
dores: “El infierno tenia una puerta falsa por donde salieron los que estaban dentro.
Y salidos los que estaban dentro le pusieron fuego, el cual ardi6 tan espantosamente
que pareci6 que nadie se habia escapado, sino que demonios y condenados todos
ardian y daban voces y gritos las d&nimas y los demonios, lo cual ponia mucha grima
y espanto aun a los que sabian que nadie se quemaba”.5

La idea que prevalecié en Europa hasta el siglo XVII, de que en el infierno, para-
lelamente al calor, se padecia frio, no fue comtin en Nueva Espafia.>® Encontré este

planteamiento so6lo en la Doctrina cristiana, que se refiere al “muy gran frio” que
alli habia.5

Otras penas afectaban a la vista, el oido, el olfato y el gusto. Estan relatadas de
manera elocuente en un sermon escrito por Andrés Xavier Garcia, publicado en 1712:

Los ojos, ademds de estar siempre con unas ascuas y rebosando humo y llamas, se-
ran atormentados con la vista de monstruos horrorosos, demonios y condenados...
La musica perpetua de que gozardn los oidos de los condenados sera aquel ruido
y estruendo espantoso de aquellas herrerias infernales; aquel perpetuo martillar
de los demonios sobre los yunques y cuerpos de los condenados...; horribles silbos
y bramidos de aquellas sierpes y leones de fuego; truenos, chasquidos y astillazos
de las llamas: ayes y lamentos de los condenados; maldiciones y blasfemias horro-
rosas; chillidos, aullidos, llantos y crujir de dientes... Oh qué musica, para quien
pudo, a poca costa, estar gozando de la musica de los angeles... El sentido del olfa-
to sera atormentado con un hedor insoportable y pestilente, ya por el azufre, que
siempre arde; ya por lo cerrado de aquellos calabozos por todas partes, y porque en
ellos ha de parar todo el asco e inmundicias del mundo: ya por el hedor pestilen-
cial, que exhalaban de si los demonios y condenados, pero, sin comparacion, que
un milloén de perros muertos.>®

La sobrepoblaciony la falta de espacio afiadian suplicios a los condenados. Pablo
Sefieri, entre otros, opinaba que a pesar de que el lugar era muy grande, las almas
se mantenian inmaviles, no podian caminar ni voltearse, por el elevado numero de
condenados y porque el fuego les servia de cadenas.®

55 Motolinia, Historia de los indios de la Nueva Esparia, pp. 73-74-

56 “Poco a poco la llama elimina el elemento tradicional del frio, ain muy importante en el siglo XV1J,
pero mas raro ya en el siglo siguiente”. Minois, Historia de los infiernos, p. 306.

57 Medina, Doctrina cristiana..., pp. 199 Y 292-295.

58 Garcia, “Sermon del infierno”..., p. 21-22.

59 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., p. 12.
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83 - Manuel Villavicencio, La pena de dafio, en Pablo Sefieri, El infierno abierto al cristiano, Puebla, 1780

A estas penas causadas por factores ambientales, se afiadian las aplicadas por los
demonios a cada uno de los condenados, segun los pecados que habian cometido.
En este terreno, tratadistas y pintores idearon las torturas mas variadas y sofistica-
das. Muchos se inspiraron en las practicas utilizadas en las carceles y concibieron
una infraestructura punitiva muy compleja, que incluia calderas con liquidos hir-
vientes, para cocinar las almas;® camas de descuartizamiento y de desollamiento;
parrillas de asado y ruedas de molino dentadas, entre otros.® Escenas de diablos
aplicando este tipo de penas aparecen en las pinturas murales de los conventos de
Actopan vy la visita de Xoxoteco, asi como en Acolman y en el santuario de Jesus
Nazareno, en Atotonilco (figs. 86y 87).

Otros imaginaron que las penas eran aplicadas directamente por los demonios,
quienes, cual animales feroces, mordian, ahorcaban, aprisionaban, estrangula-
ban, jaloneaban, golpeaban y rasguiiaban a los condenados, o utilizaban para ello
tridentes, hachas, pinzas, clavos, lanzas, arpones, cuchillos, hoces, martillos o ma-
zos. Este tipo de torturas las encontramos, por ejemplo, en los murales de Marti-
nez de Pocasangre, en el Santuario de Jesus Nazareno, en Atotonilco, asi como en
la pintura anonima Las penas del infierno (fig. 84).

Muchos plantearon que las penas se relacionaban con los pecados cometidos. Asi,
creian que a los lascivos los metian en camas ardientes o eran emasculados; los glo-
tones eran obligados a beber metales derretidos y a comer animales ponzofiosos; a
los perezosos los punzaban con aguijones o los arrojaban a fosas con serpientes; los

60 “Alli cuecen las almas en calderas y ollas llenas de pez, piedra y azufre, y resina hirviendo. Alli las
asan y queman.” Medina, Doctrina cristiana para la instruccion de los indios..., p. 199.
61 Lehner, Devils, Demons, Death and Damnation, pp. 37-52.
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envidiosos eran forzados a despedazarse a si mismos; a los avaros les colgaban de los

miembros bolsas que les producian dolores; a los lujuriosos los sumergian en toneles
de agua helada, y los orgullosos eran sometidos a la rueda.®> La relacion entre pecado
y pena puede observarse en los mencionados murales del convento de San Nicolas de
Actopan, en los de la visita de Xoxoteco y en los del Santuario de Jestis Nazareno, en
Atotonilco (figs. 23, 24y 74).

84 - Manuel Villavicencio, El gusano de la conciencia, en Pablo Sefieri, El infierno abierto al cristiano, Puebla, 1780

Habia quienes sostenian que la intensidad de las penas dependia de la grave-
dad de los pecados cometidos, e incluso plantean la existencia de distintas salas.
Bernardino de Sahagun se refiere a tres lugares diferentes: el primero para “los que
no cometieron muchos pecados”; el segundo, “de mas grandes tormentos”, para
los “que pecaron mas gravemente”, y el tercero, “extremadamente espantoso’, para los
de pecados “sumamente graves”.®> Alonso Ramos relata que Catarina de San Juan se
impresiond hondamente al observar los pies “tostados, denegridos, y feos” de un
condenado, acostado en una parrilla ardiente o cama de fuego. Después presencio
que su cuerpo, “‘como si estuviera lleno y revestido de pdlvora... comenz6 a despedir
tanto fuego entre espantosos truenos, como si fuera un castillo de bombas y cohetes
o una muralla guarnecida de numerosay gruesa artilleria; y al mismo tiempo oy6 una
voz, que dijo: este tormento padece este hombre por la gravedad de sus pecados”.%

Pablo Sefieri alude a penas animicas, cuya descripcidén resulta mas abstracta,
pero no por eso menos terrorifica. Trata aspectos como el arrepentimiento, que
él denomina “gusano de la conciencia’, y la desesperacién de los condenados ante la

62 Madre de Dios, Tesoro escondido..., pp. 337-338.
63 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 77-79.
64 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., p. 12.
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85 - Manuel Villavicencio, La eternidad de las
penas, en Pablo Seneri, El infierno abierto al
cristiano, Puebla, 1780
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eternidad de las penas. Asimismo, llega a sostener que los demonios se burlaban
de quienes habian sido soberbios, mediante “mil oprobios, confundiendo sus locas
arrogancias con mofas, escarnios y juegos”.®> Finalmente afirma que los condenados
debian soportar la mala compaiiia de los demas. Opina que todos se odiaban mor-
talmente, con una “enemistad implacable” que hacia intolerable la convivencia.®
Ya Sahagun habia sostenido que “con enojo, con aborrecimiento se calumniaran los
unos a los otros, se reiiirdn, se aborreceran [y] siempre lloraran”.”

La gravedad de las penas aumentaba por el hecho de que los condenados debian
soportarlas por toda la eternidad y no habia liberacién mediante la muerte, como
sucedia ante el martirio en la Tierra. Los cuerpos quemados, destazados, horadados,
picados o prensados se reintegraban unay otra vez para sufrir nuevamente, sin fin.

65 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 337, Y Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., p. 43.
66 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 38-39.
67 Sahagun, Adiciones, apéndice a la postilla..., pp. 77-79.
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Ni siquiera al final de los tiempos la situacion mejoraria, ya que mediante el jui-
cio universal sdlo se confirmaria la sentencia dictada en el juicio individual, con la
diferencia de que ahora las penas se extenderian a los cuerpos, reunificados con sus
almas. Sahagtin afirma que los condenados “estaran deseando intensamente la muerte;
empero nunca moriran, tan sélo siempre vivirdn muriendo; nunca saldran de la region
de los muertos”.%®

El sufrimiento de los condenados

Con los medios que estaban a su disposicion, la Iglesia trataba de despertar emo-
ciones entre los fieles al describir de manera enfatica el sufrimiento que padecian
los condenados, mismo que esperaba a los pecadores después de sus muertes. La li-
teratura alude a los gemidos, gritos, alaridos y llantos desesperados que producian:
la visionaria poblana Isabel de la Encarnacién los vio “revolcandose furiosos” junto
con los demonios.® En la plastica, las manifestaciones de dolory desesperacion se
representaron mediante gestos angustiados, bocas abiertas y ojos contorsionados,
como se advierte en los grabados de Manuel Villavicencio, del El infierno abierto al
cristiano para que no caiga en él (fig. 8s).

86 - Andnimo, Juicio final con infierno, Convento de San Agustin, Acolman, Estado de Viéxico

68 Madre de Dios, Tesoro escondido..., pp. 77-79.
69 Medina, Doctrina cristiana para la instruccién de los indios..., pp. 292-295, y Madre de Dios, Te-
soro escondido..., p. 337.
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87 - Miguel Antonio Martinez Pocasangre (atribuido), El infierno, Santuario de Jestis Nazareno, Atotonilco, Guanajuato (fragmento)

Los sufrimientos aumentaban por los sentimientos de remordimiento, odio y soledad
que tenian. Sefieri habla del “perpetuo arrepentimiento” que sentian por los pecados
cometidos.” La visionaria poblana Isabel de la Encarnacion las oyo “diciendo a voces
sus pecados, que callaron en el mundo, y sacadas las lenguas como perros escupian
hacia los cielos blasfemias execrables. Oy6 que maldecian a sus padres, a sus madres
y a sus hijos; y a si mismos se echaban maldiciones como descomulgados””

Sin embargo, muchos tratadistas insistian en que lo que mas los acongojaba era
la conciencia de la eternidad de las penas. Este tema se desarrolla en las puertas de
acceso a la iglesia del santuario de Jesus Nazareno, Atotonilco, donde aparecen pinturas
de factura burda, inspiradas en los grabados de F. Villegas, incluidos en la edicion de
1719 del libro de Pablo Sefieri El infierno abierto al cristiano, sobre aspectos como

“tormento eterno”, “horno eterno”, “rabia eterna” y “maldito para siempre”, ilustra-
dos con pinturas? (fig. 88).

70 Sefieri, El infierno abierto al cristiano..., pp. 73y 79.
71 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 337.
72 Santiago, Atotonilco..., p. 138. Informacién proporcionada por Abraham Villavicencio.
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Van acompariiados de los siguientes versos de Sefieri, plasmados en la pared:

El que a estas carceles va
para siempre se quedé
porque el que una vez entro
ni ha salido ni saldra.

Por todos lados est3,
herido ya de 4spid fiero

ya de venenoso acero.

En tan infeliz estado
mientras mas desesperado
esta el dolor mas eterno.

88 - Anénimo, Escenas infernales, de la puerta de acceso al Santuario de Jestis Nazareno, Atotonilco, Guanajuato [fragmento)

Nada de voracidad

nada de cerviz clavada
nada de dolor, todo es nada
el todo es la eternidad.
Pues hermanos despertad
al orita de tanta voz

y con esfuerzo veloz

se evite mal tan eterno,
porque durard el infierno
mientras Dios fuere Dios.
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Sectores del infierno: los limbos y el purgatorio

Durante la Edad Media, la conviccion de que la mayoria de las personas no contaba
con suficientes méritos para salvarse y de que no todos los pecados merecian el mis-
mo castigo, orillo a los cristianos a imaginar la existencia de un infierno con dis-
tintas secciones o apartamentos, cada una con castigos particulares. El papa Juan
XXII, en la Carta Nequaquam sine dolore, del 21 de noviembre de 1321, dirigida
a los armenios, sostuvo: “Ensefia la Iglesia Romana que las almas de aquellos
que salen del mundo en pecado mortal o s6lo con el pecado original, bajan inme-
diatamente al infierno, para ser, sin embargo, castigados con penas distintas y en
lugares distintos”.”

A partir de esta creencia surgié la idea de la existencia de dos sitios que se co-
nocieron posteriormente como limbos, uno de ellos para los nifios y el otro para los
santos padres, donde las almas sdlo estaban sometidas a la pena de dafio, es decir, a la
ausencia de Dios, pero no eran atormentadas fisicamente. Otro lugar era el purgato-
rio, disefiado para las almas que requerian purificarse mediante tormentos infringidos
por fuego, antes de ingresar al cielo. El infierno propiamente dicho mantuvo su signi-
ficado tradicional y, para diferenciarlo de los limbos y del purgatorio, se le agregé el
calificativo “profundo”.

Estas ideas pasaron a Nueva Espafia durante la evangelizacion y fueron propagadas
por obras como el Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pdrrocos: orde-
nado por disposicion de san Pio V,” y la ya mencionada Doctrina cristiana de
los dominicos. Esta ultima reconoce la existencia de cuatro secciones o apartados del
infierno, uno encima del otro, segun la jerarquizacion simbolica del espacio. En la
parte mas baja sittia al infierno profundo y, encima de éste, al limbo de los nifios. En
estos dos lugares la permanencia de las almas era eterna. Al limbo de los justos y al
purgatorio los ubica en los compartimentos superiores, ya que la permanencia en ellos era
temporal.”s

Las condiciones de vida en los limbos eran mucho mas benignas que las del infier-
no profundo, porque la tinica pena alli que se aplicaba era la de dafio. El de los nifios
estaba destinado a los infantes muertos antes de ser bautizados. Debido a la falta
de bautizo, cargaban con el pecado original y no podrian ir al cielo. Sin embargo, por
tratarse de criaturas inocentes se consideraba que no merecian sufrir las penas de sen-
tido del infierno profundo. No existen representaciones plasticas de este lugary hay
pocas referencias en la literatura.

73 Denzinger, El magisterio de la Iglesia, pp. 176-177.
74 Véase, por ejemplo: Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pdrrocos..., pp. 65-66.
75 Medina, Doctrina cristiana para la instruccién de los indios..., pp. 65-66.
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En el siglo XV1, el limbo se utilizo como incentivo para que los indigenas bautizaran
a sus hijos. La Doctrina cristiana de los dominicos lo considera como carcel donde
reinaba la oscuridad vy las tinieblas, con “cerraduras y puertas de hierro”7 Esta obra
sefiala que alli tenian cabida todos los nifios, tanto los hijos de espafioles como los de los
indigenasy los de todos “los otros hombres del mundo”.”7 También el catecismo para los
parrocos exhorta a los padres a bautizar a sus hijos como tinico medio de salvacion: “es
facil conocer cuan grave culpa se cargan aquellos que los dejan carecer de la gracia del
Sacramento por mds tiempo del que pide la necesidad, mayormente cuando por lo
tierno de la edad estan expuestos a innumerables riesgos de la vida”7®

Tan dura sentencia era objetada por algunos como Catarina de San Juan, que se
compadecia de que los nifios estuvieran privados “para siempre jamas de la vista
clara de Diosy eterna felicidad”.”

89 - Andnimo, Cristo liberando
las almas del limbo de los justos,
Convento de Santa Maria Mag-
dalena, Tepetlaoxtoc, Estado
de México (fragmento)

El tercer sector del infierno, el limbo de los justos, también conocido como lim-
bo de los santos padres o seno de Abraham, habia albergado a las almas de los pa-
triarcas judios que vivieron durante el tiempo comprendido desde la expulsion del
paraiso hasta la resurreccion de Cristo. A pesar de la vida recta que habian llevado,
estas personas no habian podido ingresar al cielo, cerrado para el género humano
por el pecado original hasta que Jesucristo los libero. Después de resucitar, al tercer
dia de la crucifixién, El bajé a los infiernos, ingresé al limbo y sacé a las almas que
alli se encontraban, entre ellas a Adan, Eva, Abraham, Sara, Moisés, el rey David y
los profetas de la antigiiedad. A partir de ese momento, el limbo de los justos habia
quedado deshabitado.

76 Medina, Doctrina cristiana para la instruccién de los indios..., pp. 339-340.
77 Ibidem, pp. 385-387.

78 Catecismo del Santo Concilio de Trento para los pdrrocos..., p. 179.

79 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, f. 55v.
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También son escasas las referencias a este limbo. Entre las que subrayan su ca-
racter infernal cabe sefialar un grabado de la Retdrica cristiana, que ilustra el mo-
mento en que Cristo libera a las almas de los justos y tiene la siguiente inscripcidn:
“descensus ad inferos”, y una pintura mural del convento dominico de Santa Maria
Magdalena, Tepetlaoxtoc, que sitta al limbo en las fauces de Leviatan, es decir, en la
boca del infierno (fig. 89).

90 -Juan de Villegas, £l transito del sefior san José: el limbo, Templo de San Diego de Alcala, Huejotzingo, Puebla

Para reforzar la creencia de que san José llego directamente al cielo después de su
muerte, Juan de Villegas, en El trdnsito de san José, de la iglesia de San Diego Alcala
de Huejotzingo, pint6 en el margen derecho del lienzo el limbo en forma de cueva.
En su interior se distinguen las figuras de Adan, Eva, Moisés, Sara, Abraham y el rey
David, entre otros, quienes miran la llegada triunfal de José a la gloria (fig. 9o).

El purgatorio, ultimo apartamento del infierno, adquirié gran importancia en
los siglos XVII y XVIII. En el capitulo préximo detallaré como fue obteniendo un
perfil propio, acorde con las nuevas necesidades de una sociedad que ya no estaba
dispuesta a aceptar la disyuntiva de la salvacion o la condenacidn, sino que creia
en la posibilidad de obtener la gloria mediante la expiacién temporal de las culpas.
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CAPIiTULO V
EL PURGATORIO

Creencia en el purgatorio

La creencia en el purgatorio se gestd de manera lenta.' La Biblia no hace mencién de
este sitio ultraterrestre, pero sugiere la posibilidad de que las culpas no saldadas en
vida puedan satisfacerse en el mas alla. El libro segundo de los Macabeos relata que
unos combatientes judios, quienes habian pecado al tributar culto a unos “idolillos’,
murieron en una batalla y entonces Judas Macabeo orden¢ a los soldados sobrevi-
vientes rogary hacer sacrificios expiatorios por ellos, “para que quedaran liberados del
pecado”> Este pasaje biblico motivé que desde la Edad Media muchos cristianos hicie-
ran sufragios por las almas de los difuntos, a la vez que reforzé la idea de que estas
practicas pudieran extenderse y que, a través de ellas, se pudiera influir en la suerte
de las almas que no habian logrado llegar directamente al cielo después de morir.?
Por otra parte, en los ambientes monasticos europeos habia surgido la esperanza en un
fuego purificador, capaz de lavar los pecados.* La conjuncion de las anteriores ideas dio
por resultado que, en el siglo XII, surgiera la idea de la existencia de un tercer lugar en
el mas all4, que con el tiempo se conocié como purgatorio.

La creencia en el purgatorio estuvo avalada por tedlogos doctos y pensadores ilus-
tres como santo Tomds y san Buenaventura. El primero, llamado por el papa para
asistir al IT Concilio de Letran (1274), opino: “Sucede con frecuencia que los justos
mueren antes de haber hecho la suficiente penitencia y no por ello debe serles ne-
gada la vida eterna que merecen. Pero sus faltas no pueden quedar impunes, porque
el orden natural no puede perder sus derechos, por lo tanto, es necesario que antes de
alcanzar el premio de la vida eterna sufran alguna pena temporal’.

1 Este proceso estd documentado en la obra de Le Goff, El nacimiento del purgatorio.
2 Macabeos 2, 12, 40-46.

3 Le Goff, El nacimiento del purgatorio, p. 156.

4 Ibidem, pp. 160-177.
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San Buenaventura argumento:

De igual manera que la suma bondad no consiente que el bien quede sin recompensa,
tampoco debe consentir que el mal quede sin castigo. Ahora bien, puesto que ocurre
morir a veces a hombres justos sin haber hecho la penitencia cumplida en esta vida y
no cabe que queden sin recompensa sus méritos por la vida eterna y a la vez sin castigo
la perniciosa influencia de la culpa, es necesario, para que no se perturbe la belleza del
orden universal, que alguna vez sean aquellos premiados y necesario asi mismo que por
algan tiempo sean castigados, segun las exigencias y el relato de sus culpas.>

Con base en opiniones como la anterior, la Iglesia dio el primer pronunciamiento
oficial sobre la existencia del purgatorio en el Concilio de Lyon, el 6 de marzo de 1245,
por medio del delegado de la Sede Apostdlica entre los griegos:

las almas de aquellos que mueren, recibida la penitencia, pero sin cumplirla; o sin
pecado mortal, pero si veniales y menudos, son purificados después de la muerte y
pueden ser ayudados por los sufragios de la Iglesia; puesto que dicen que el lugar de
esta purgacion no les ha sido indicado por sus doctores con nombre cierto y propio,
nosotros que, de acuerdo con las tradiciones y autoridades de los santos padres lo
llamamos purgatorio, queremos que en adelante se llame con este nombre también
entre ellos [los griegos]. Porque con aquel fuego transitorio se purgan ciertamente los
pecados, no los criminales o capitales, que no hubieren antes sido perdonados por
la penitencia, sino los pequefos y menudos, que aun después de la muerte pesan, si
bien fueron perdonados en vida.®

La aceptacion de la existencia del purgatorio implicé la posibilidad de salvacion
para miles de fieles que sdlo habian cometido faltas menores o tenian pendientes
penitencias no realizadas en vida, para que pudieran expiar sus culpas y posterior-
mente llegar a la gloria. La Iglesia reforzo esta esperanza de salvacién al plantear que
los vivos podian contribuir a la liberacion de las almas purgantes de sus allegados,
mediante sufragios. Asimismo, postuld la posibilidad de liberarse del purgatorio o
de acortar la estadia en él mediante el sufrimiento de las penas en vida.

Inicialmente se planted que las almas purgantes estarian sujetas a las mismas
penitencias que el resto de los condenados, y que la tinica diferencia seria su estan-
cia temporal, pero paulatinamente los tedlogos establecieron diferencias. La gran
mayoria coincidid en que era el mismo fuego el que ardia en ambos lugares, pero en
el caso del infierno torturaba a las almas, y en el del purgatorio las purificaba, y que
esa era la inica pena.

Pasaron tres siglos antes de que el purgatorio fuera aceptado de una manera genera-

lizada por los catolicos. El gran impulso a la creencia provino del Concilio de Trento,

5 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 41-42.
6 Denzinger, El magisterio de la Iglesia..., pp. 164-165.
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que defendio su existencia en un intento de deslindarse del protestantismo, que la
negaba. En la sesion XXV del 3y 4 de diciembre de 1563, los congresistas tomaron tres
acuerdos de fundamental importancia para el futuro del catolicismo: el purgatorio
existe; las almas que alli se encuentran pueden ser ayudadas para su liberacion por
sufragios, particularmente mediante la celebracion de misas, y la doctrina sobre el
purgatorio debe ser “creida, mantenida, ensefiada en todas partes y predicada por
los fieles de Cristo””

El clero atendio al llamado del concilio y durante las siguientes décadas procla-
mo y difundio la existencia del purgatorio y fomenté el culto a las almas purgantes.
En Madrid, por ejemplo, aumento exponencialmente el niumero de misas hacia fina-
les del siglo XVI. Si entre 1520 y 1570 el nimero de misas ordenadas por cada testador
fluctud entre 100 y 200, de 1570 a 1590 aumento a 400 y 450, y en la tltima década
del siglo XVI, a cerca de 800.% Sin embargo, como las creencias son fenémenos de
largo plazo, la aceptacion generalizada de la existencia de este tercer lugar fue lenta;
segun Philippe Ariés, fue hasta mediados del siglo XVII cuando se convirtio en una
devocion con gran arraigo en todo el mundo catdlico.®

Con la incorporacion del purgatorio al imaginario del mas alla se super6 el mo-
delo dualista que habia imperado durante los primeros siglos del cristianismo y se
introdujo la “nocién de intermedio” en la conciencia de los fieles.® A partir de en-
tonces, la mayoria de los cristianos asumieron que al morir, su alma seria sometida
a un juicio individual y que tendria que pasar una temporada en el purgatorio antes
de llegar al cielo. Asimismo se modifico la concepcion del tiempo en el mas alla. Si
anteriormente solo habia existido la dimension de la eternidad, ahora habia un es-
pacio temporal delimitado, el cual, ademas, era susceptible de ser influido desde la
tierra, como detallaré mas adelante.”

En Nueva Espana la aceptacion del purgatorio también fue paulatina. En el si-
glo XVI, la creencia en él parecia haberse limitado a algunos sectores elitistas de la
sociedad. Los primeros frailes no lo incluyeron en sus ensefianzas a los indios y no
estuvo presente en la gran mayoria de las doctrinas, catecismos y obras pastorales de
la época. Resulta significativo que el Segundo Concilio Provincial Mexicano, celebra-
do en 1565, no mencione el purgatorio como parte del cuerpo mistico de Jesucristo.
“Obligacién tenemos todos los fieles cristianos a creer que hay dos iglesias, la una se
llama iglesia triunfante, y la otra iglesia militante.”

7 Denzinger, El magisterio de la Iglesia..., pp. 277-287.

8 Carlos M. N. Eire, From Madrid to Purgatory. The Art and Craft of Dying in Sixteenth-Century
Spain, Cambridge, Cambridge University Press, 2002, p. 178.

9 Philippe Ariés, El hombre ante la muerte, 3a. ed., Mauro Armifo, traductor, Madrid, Taurus, 1984, p. 133.
10 Le Goff, El nacimiento del purgatorio, p. 16.

1 Ibidem, pp. 9-10

12 Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano y Francisco Javier Cervantes Bello (coords.), Los concilios
provinciales en Nueva Esparia, México, Universidad Nacional Autonoma de México y Benemérita
Universidad Auténoma de Puebla, 2005, p. 395.
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Es posible que la ausencia del purgatorio en la doctrina haya obedecido principal-
mente a razones didacticas; la simplificacion de la escatologia al binomio cielo-infierno
resultaba mas facil de ensefiar y asimilar por parte de los nedfitos que la compleja doc-
trina del purgatorio. Fray Gerénimo de Mendieta, por ejemplo, relata que los frailes
ensefaban a los nifios indigenas que “habia cielo alla en lo alto, lugar de gloria y bien-
aventuranza... Y que habia infierno, lugar de fuego y de infinitas penas y tormentos
increibles, y morada de aquellos que sus padres tenian por dioses, donde iban los que
en este siglo los adoraban y obedecian, y ellos mismos en pago de sus servicios los
atormentaban” Mufioz Camargo asienta que los religiosos evangelizadores se limita-
ron a predicar solamente la existencia del cielo y del infierno; para indicar el infierno
sefalaban “la parte baja de la tierra con la mano [y decian] habia fuego, saposy culebras,
y acabando de decir esto, elevaban los ojos al cielo, diciendo que un solo Dios estaba
arriba, asi mismo apuntando con la mano, lo cual decian siempre en los mercados”.*#

Fue a partir del Tercer Concilio Provincial Mexicano, celebrado en 1585, cuando se
adoptaron las resoluciones del Concilio de Trento y el clero novohispano comenzé a
propagar la existencia del purgatorio entre los devotos y a impulsar la realizacion de su-
fragios a favor de las almas en pena. Para afianzar la doctrina instituy6 dias especificos
para recordar a los muertos, mando pintar cuadros con escenas del purgatorio, propi-
cid la celebracion de misas de difuntos y de remembranza y fundo cofradias de danimas,
término este altimo con el que se designaban las almas del purgatorio. Por ejemplo,
en las cofradias de las dnimas de los conventos agustinos se celebraban los lunes misas
cantadas para todos los difuntos y para la Virgen, y los sabados, para los vivos.>

El resultado de estos esfuerzos fue que en el siglo XVIiI el purgatorio se torné en
una de las devociones mds populares, a la vez que se convirti6 en un lugar crucial
dentro del imaginario del mas alla. Su popularidad se debid al hecho de que se vol-
vid el camino de salvacion mas socorrido, segin se infiere por el gran numero de
fundaciones de capellanias de misas, la disposicidon cuantiosa de obras pias, la proli-
feracion de las cofradiasy terceras érdenes, y el gran numero de afiliados que tenian,
y la adquisicidn de bulas e indulgencias.

Las personas que se manifestaron en contra de la existencia del purgatorio fueron
denunciadas como herejes ante la Inquisicion. En el siglo XVI1I, entre los procesados
por este delito estuvieron el administrador de tabacos del pueblo de Zinacantepec,
Juan Madrid de Quifiones, originario de Castilla, quien llego a afirmar que en la Biblia
solo se mencionan el cielo y el infierno; el capitan de milicias Mariano Bonilla, quien
negaba el poder salvifico de misas e indulgencias, y José Quintero, un mulato origina-
rio del pueblo de Tehuacan, quien afirmaba que el sitio no existia. Es probable que en

13 Mendieta, Historia eclesidstica indiana, p. 363.

14 Robert Ricard, La conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos mi-
sioneros de las drdenes mendicantes en la Nueva Esparia de 1523-24 a 1572, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1994, p. 1.

15 Grijalva, Crénica de la orden de N. P. S. Agustin..., p. 161.
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casos como los anteriores se tratara de personas que practicaran el judaismo o alguna
religion protestante, o que tuvieran contacto con personas de dichos credos. También
cabe la posibilidad de que la creencia en este lugar no hubiera penetrado en todas las
capas sociales, debido a su incorporacion tardia en el imaginario.”®

Pero estas voces disidentes parecen haber sido minoria. Casi todos los novohis-
panos dieciochescos estaban convencidos de que pasarian por el purgatorio antes de
llegar al cielo. Desde el siglo XV1I, Juan de Palafox habia sostenido que incluso algunos
santos habian purgado alli penas ligeras y que esto no era en demérito suyo, sino que
los exaltaba.”

Certeza de salvarse del purgatorio solo la tenian los martires y las personas que
morian inmediatamente después de ser bautizadas, segun lo habia certificado el pro-
pio Santo Tribunal de la Inquisicion en 1785: “Dos son solas las verdades que ha de-
clarado la Iglesia en este punto. La primera que los que mueren inmediatamente des-
pués de haber recibido el bautismo van derechos al cielo. La segunda que los que dan
la vida por Dios en el martirio logran la misma felicidad, sin entrar al purgatorio”*®

Origen infernal del purgatorio

Los edictos conciliares y demas proclamaciones oficiales sobre el purgatorio sélo aluden
al fuego purificador, pero no describen el lugar ni se refieren al tipo de vida que alli
se llevaba, por lo que, una vez mas, su construcciéon imaginaria quedé en manos de
teologos, religiosos y demas tratadistas, asi como de los fieles.

Sus principales caracteristicas derivan del lugar del cual fue originario: el infierno.
De alli procede su ubicacion subterrdneay su naturaleza cavernosa, oscuray himeda.
Los monjes carmelitas, que vivian obsesionados con el purgatorio, por ejemplo, lo
ubicaban “en las entrafas de la tierra, no lejos del centroy cerca del infierno. En el que
no llega luz alguna de ninguna estrella... Dios dejé el calor [del fuego] pero quité la luz
para que permaneciese el purgatorio como tierra de tinieblas”.

De la misma manera se explica que el fuego haya sido el principal elemento que lo
definia. La mayoria de los tratadistas aceptd que los fuegos del infierno y del purgatorio
provenian de la misma hoguera, pero muchos dieron a este tltimo un significado nue-
vo: el de limpiar, purificar, blanquear y preparar las almas para su ingreso al cielo. Asi, el
fuego se convirtio en el simbolo del purgatorio, tal y como lo era del infierno, y aparece
en todas las representaciones plasticas del mismo. El purgatorio asimismo preservo
gran parte de la carga punitiva infernal, como detallaré mds adelante (figs. 34, 35y 36).

16 AGNM, Inquisicidn, vol. 1061, exp. 4, ff. 202-207.

17 Palafox, Luz de los vivos..., Introduccién, s.p.

18 AGNM, Inquisicion, vol. 1296, exp. 12, ff. 419v-420.

19 Marcela R. Garcia Hernandez, “Los carmelitas y el purgatorio. 1600-1750", en Gisela von Wobeser
y Enriqueta Vila Vilar (coords.), Muerte y vida en el mds alld. Espafia y América. Siglos XVI al XVIII,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2009, p. 265.
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91 -Juan Correa, Cuadro de dnimas del
purgatorio, Parroquia de Santa Maria
Magdalena, Tepetlaoxtoc, Estado de México

Al perder el infierno su significado como mecanismo de control social, la pastoral del
miedo se enfocd principalmente hacia el purgatorio, como quedd de manifiesto en mu-
chos de los tratadistas. Un ejemplo es Luz a los vivos y escarmiento en los muertos, escrita
por Juan de Palafox y Mendoza, a su regreso a Espaiia, donde relata numerosos casos de
dnimas que purgaban diversas penas por haber cometido faltas en contra de virtudes
como la humildad, la caridad, la honestidad, la prudencia, la castidad y la templanza.
La descripcion del estado en que se encontraban las dnimas y de las penas que sufrian
tenia el proposito de provocar miedo entre los lectores. La intencion pedagégica del libro
fue resaltada por uno de los dictaminadores: “El fin y motivo que tuvo el sefior obispo
escribiendo este libro de Luz a los vivos (a todas luces grande) fue la reformacion de las
costumbres de los vivos y el socorro piadoso de vuestras penas lastimosas”>

Al asumir gran parte de las caracteristicas del infierno, asi como la funcion social de
reprimir conductas nocivas para la convivencia humana, el purgatorio se convirtié en una
version renovada del infierno, que tenia la ventaja sobre éste de ser un lugar temporal y
un medio para llegar al cielo.”

20 Palafox, Luz a los vivos..., dictamen de la obra, s.f.
21 Méndez, Crénica de la provincia de Santiago..., p. 308.
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92 - Andnimo, Pintura de dnimas, Templo franciscano, Huamantla, Tlaxcala

El purgatorio como antesala del cielo

Gracias a este poder salvifico, a partir del Concilio de Trento, el purgatorio adquirid
una nueva dimension en el marco de la Contrarreforma, que paulatinamente lo ale-
jo del infierno y lo acerco al cielo. Aunque este acercamiento al parecer no implico
una rectificacion geografica y se le siguio situando en las entrafas de la tierra, en
adelante se le imagind contiguo al cielo.

La manera de vincular el purgatorio con el cielo y de subrayar su importancia como
lugar de salvacion fue integrarlo al “cuerpo mistico de Jesucristo’, junto a la iglesia
militante de la tierra y la triunfante del cielo.* Ello implico la solidaridad entre vivos,
almas purgantes y bienaventurados, conocida como “comunién de los santos”.»

En Nueva Espafia, la idea de las tres iglesias y la devocién por las animas del pur-

gatorio cobraron gran importancia a partir de la segunda mitad del siglo XVII.

22 De este cuerpo espiritual estaba excluido el infierno.
23 Minois, Historia de los infiernos, pp. 384-38s.

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html
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93. Juan Correa, Pintura de dnimas, Sotocoro del Convento de San Francisco, Tepeji del Rio, Hidalgo, (fragmento)

El purgatorio fue considerado entonces antesala del cieloy se fortalecio la creencia
de que la Virgen y los santos descendian a €él para apoyar y consolar a las almas. Las
penas ya no se concibieron primordialmente como castigo sino como purificacion.

La iconografia subrayo esta cercania entre cielo y purgatorio. En uno de los muros
del convento de San Nicolas Tolentino, de Actopan, se encuentra una de las repre-
sentaciones mds tempranas del purgatorio (fines del siglo Xv1), donde se comunican
el cielo y el purgatorio mediante escaleras, transitadas por dngeles. Las escaleras
desaparecieron en posteriores representaciones, pero la proximidad fisica de ambos
lugares se mantuvo. En algunas obras es tan acentuada, que los santos y la virgen
Maria alcanzan con sus manos o con objetos salvificos como rosarios y escapularios,
a las animas de los penitentes, situadas a sus pies. En el Cuadro de dnimas del purga-
torio de la parroquia de Santa Maria Magdalena, Tepetlaoxtoc, de Juan Correa, por
ejemplo, san Francisco ofrece su cordon a un dnima, cuya cabeza esta a la altura de
sus pies, mientras santa Rosa de Lima hace lo mismo con la cinta de su habito, y san
Nicolds Tolentino da la mano a un alma purgante (fig. 91). En la Pintura de dnimas,

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/cielo/infierno.html
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del templo franciscano de Huamantla, santa Teresa de Jesus y santa Cristina de Lieja
ayudan a sacar animas del fuego (fig. 92). En la pintura Comunidn de los santos de
Totimehuacan, Puebla, san Francisco de Asis camina entre las dnimas, y san Nico-
las pisa las llamas.>* Finalmente, en la pintura sobre la comunion de los santos, del
convento de Tecamachalco, Puebla, el pintor anénimo incluso coloco a las animas
purgantes por encima de la tierra, para acercarlas al cielo (fig. 35).

Animas del purgatorio

El purgatorio solo era habitado por las almas en pena, las animas, y cuyo nimero se
creia grande. José Manuel Sartorio hablaba de la “asombrosa multitud de hijos amados
de la Iglesia” que alli estaban cautivos, dado que la mayoria de las personas debia pasar
por alli antes de llegar al cielo y se creia que la estancia podia ser muy prolongada.

La conviccién de que necesariamente habria que pasar por el purgatorio antes
de ir al cielo y que nadie, por mas poderoso o piadoso que fuera estaba exento, era
propagado por los distintos medios que estaban al alcance de la Iglesia. Un sermon
dirigido a monjes carmelitas, quienes llevaban una vida de renuncia y ascetismo
extremo, rezaba: “por santos que parezcan los hombres... apenas se encontrara uno
tan perfecto que no tenga que purgar en este lugar”.>® Palafox opinaba que para las
almas era una gran honra llegar al purgatorio, porque significaba que ya estaban
predestinadas para el cielo.?” La iconografia se preocupé por difundir esta idea.?®

Otro medio fueron las pinturas de dnimas de distintas edades, sexos, razas, ocu-
paciones y rangos sociales sufriendo entre llamas. Asi, por ejemplo, aparecen almas
purgantes con tiaras papales y mitras obispales en las pinturas de dnimas de Santa
Cruz y San Dionisio Yauhquemecan (Tlaxcala), Tecamachalco (Puebla) y Tepetlaox-
toc (Estado de México); frailes tonsurados se ven en las pinturas de las parroquias
de Tecamac y Cacalomacan (Estado de México), y en la obra Patrocinio de la Virgen
del Carmen, de la Pinacoteca de la Profesa (ciudad de México); hombres y mujeres
con coronas, alusivas a los altos cargos de gobierno, aparecen en las pinturas de Ani-
mas, de Juan Correa, en la catedral de México (Distrito Federal), en la parroquia de
San Miguel Chapultepec (Estado de México) y en la iglesia de Santiago Apostol,
de Cuautlalpan (Distrito Federal). Una de las escasas representaciones de monjas
con velo se encuentra en la pintura de animas de la iglesia de San Diego Metepec
(Tlaxcala), donde aparece una con el velo negro de profesa. Indigenas se encuentran
entre las pinturas de la iglesia de Santa Cruz (Tlaxcala) y la parroquia de Santa Maria
Acuexcoma (Puebla). En esta ultima, asimismo, aparecen nifios, igual que en las de

24 Minois, Historia de los infiernos, p. 299.

25 Sartorio, La parte debida a las benditas almas..., p. 15.

26 Garcia Hernandez, “Los carmelitas y el purgatorio. 1600-1750..”, Para la vida de los carmelitas,
véase Ramos Medina, El Carmelo novohispano, pp. 215-257.

27 Palafox, Luz a los vivos..., Introduccion, s.p.

28 Estas diferencias fueron advertidas por Jaime Morera, en su libro Pinturas coloniales de dnimas
del purgatorio.
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Juan Correa, en la catedral de México, y en la de la parroquia de Tuxpan (Michoa-
can), esta ultima de mano de Cristobal de Villalpando® (figs. 8, 59, 36 y 34).

Una fuente sobre el aspecto que tenian las almas en el imaginario son los relatos
de animas en pena que se aparecian a los vivos para pedirles sufragios, a los que me
referiré mas ampliamente en adelante. Segun éstos, en su mayoria, las dnimas te-
nian el mismo aspecto y la misma vestimenta que habian tenido en vida. Por ejem-
plo, fray Sebastian de Jestis Maria se apareci6 al prior de su convento con habito
carmelita;* y la madre Isabel de la Cruz, a la monja carmelita Maria de San Nicolas
como concepcionista, el primer hdbito que habia usado antes de adoptar el de car-
melita descalza.>

Algunas dnimas llegaban desfiguradas por el fuego, con el cabello y la ropa que-
mados. Una mesonera se aparecio “muy horrible y espantosa, hecha una ascua de
fuego”, y un hombre “estaba tan horrible y lleno de fuego”, que la religiosa a quien se

4

aparecio “quedo casi sin sentido”.>

De acuerdo con la idea de que las almas purgantes estaban manchadas por el pe-
cado, algunos sostenian que las impurezas se reflejaban en su aspecto. Juan de Pala-
fox se refiere a una religiosa vestida con andrajos y con la cara ceniza. Al preguntarle
la monja a la que se aparecid por qué se presentaba de esa forma, contesto que era su
castigo porque en vida habia cuidado mucho de su rostro y su cuerpo y descuidado
su alma. Otra dnima en pena se presento con la nariz negra, por haber sido afecta a
los buenos olores y haberse deleitado con ellos.3

Catarina de San Juan tuvo visiones de almas que cambiaban de aspecto: en el
momento de abandonar el cuerpo eran hermosas y resplandecientes, pero al llegar
al purgatorio se volvian “tristes y afligidas”; posteriormente, al entrar al cielo, recu-
peraban su lozania y belleza y se tornaban “mas puras que el oro, mas lucidas que
el sol, mas cristalinas que el agua y mas blancas que la nieve”3+ Otras veces las vio
transformadas, segtin los pecados que habian cometido: a los lascivos, como ma-
nadas de puercos; a los avaros, en forma de mulas sedientas; a los blasfemos, con
frenos en las bocas, y a los salteadores, como culebras dentro de cuevas.> Un fraile
carmelita se aparecié como mastin feroz y, ante el asombro de su correligionario,
dijo: “Esta figura en que vengo es muestra del oficio que tenia, mas como no ladré

29 Morera, Pinturas coloniales, véase el Catdlogo de pinturas..., pp. 179- 321.

30 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 165.

31 La monja habia pertenecido al convento de Jestis Maria de la ciudad de México y posteriormente
fue fundadora del convento de carmelitas descalzas de la misma ciudad. Siglienza'y Gongora, Paraiso
occidental..., p. 255.

32 Palafox, Luz a los vivos..., pp. 14y 95.

33 Ibidem, pp. 278 y 299.

34 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, ff. 23y 23 v.

35 Ibidem, vol. 3, f. 63 v.
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contra los vicios como deben hacer los buenos predicadores, mas antes busqué mi
aplauso, padezco ahora intolerables penas en un duro purgatorio”.s

Se creia que a medida que se purificaban las almas blanqueaban su apariencia y
se volvian mds luminosas. La mencionada Catarina de San Juan vio a un grupo de
ellas saliendo de unas “barrancas y profundidades” rumbo al cielo, vestidas “unas
de blanco, otras de colorado y otras de sayal”. En otra ocasién, vio unas almas muy
blancas y hermosas, pero tenian los ojos cerrados, “como quienes estaban privadas
por entonces de la vision clara de Dios”

Aunque los dngeles no moraban en el purgatorio, tenian una presencia impor-
tante dentro de él, ya que se encargaban de liberar a las almas al término de la con-
dena, asi como de consolarlas.

Penas del purgatorio

En atencion a su origen, el purgatorio conservo las penas propias del infierno pro-
fundo: la de dafio, o sea la ausencia de Dios, y las penas de sentido, que eran corpora-
les. Aunque estas tltimas se limitaban a las que infringia el fuego, algunos tratadistas
opinaban que el dolor y el sufrimiento que producian eran equiparables en ambos
casos.?® El presbitero José Manuel Sartorio sostenia en un sermon leido en el Sagrario
de la ciudad de México, que la suma de todos los padecimientos de los hombres en
la tierra era inferior a lo que se sufria en el purgatorio.® Santo Tomas de Aquino sos-
tenia que la tinica diferencia entre los dos lugares era que las penas del infierno eran
eternas, mientras que las del purgatorio, temporales.*

La mayoria de los tratadistas del purgatorio tuvieron la misma dificultad que
los del infierno para comprender y describir la pena de dafio, y por lo tanto sélo se
refieren someramente a ella. Palafox sostenia que afectaba a las almas porque ellas
“aman a Dios perfectisimamente y desean verle con tanta ansia”#

Por el contrario, las penas de sentido fueron descritas ampliamente. Eran aplica-
das por el fuego que quemaba, ennegrecia y chamuscaba a las 4nimas. Palafox com-
para los “tormentos terribles de aquel fuego” con el procedimiento utilizado en los
ingenios para producir azticar blanca refinada: la molienda de la cafia, hervido del
jugo, la purga y el secado de los panes de aztcar. Se preguntaba “;si de esta manera
se blanqueay endulza lo que ha de comer el hombre, como se endulzard y blanquea-
rd lo que se ha de poner en la eterna mesa de Dios?"+

36 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 164.

37 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, ff. 63v-64v.

38 Carlos Bermudez de Castro, Motivo heroico que eleva la utilisima devocién a las benditas almas del
purgatorio, México, Herederos de la viuda de Miguel de Ribera, s. f.

39 Sartorio, La parte debida a las benditas almas..., ff. 15-16.

40 Morera, Pinturas coloniales anénimas del purgatorio, pp. 29-30.

41 Opinion de uno de los dictaminadores de la obra de Palafox, Luz a los vivos..., s. p.

42 Palafox, Luz a los vivos..., pp. 107-108 y 218-219.
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94 - Cristobal de Villalpando, Pintura de dnimas, Parroquia de Tuxpan, Michoacan

Como era limitado lo que podia decirse sobre la accién punitiva del fuego, fue
frecuente que los tratadistas se explayaran mediante su comparacion con diversas
penas terrenales. En el poema “Recuerdo quinto del purgatorio”, Francisco Xavier
Lozano afirma que las penas ocasionadas por los cilicios y disciplinas que utilizaban
los religiosos para hacer penitencias eran muy inferiores a la accion del fuego:

Tantas disciplinas, tantos
ayunos, cruces, cilicios,

no igualan a los suplicios
con que aflige un alma sola
el fuego que la acrisola

de la escoria de sus vicios.®

43 Francisco Xavier Lozano, Verdades eternas, confirmadas con la sagrada escritura, y expuestas en
décimas castellanas para conservarlas fdacilmente en la memoria, México, Oficina de los herederos
del licenciado D. Joseph de Jauregui, 1794, pp. 1-2.
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La idea de que el fuego era el principal agente que provocaba las penas en el pur-
gatorio fue suscrita por la plastica, que lo utilizé siempre para caracterizar al lugar

(figs. 94y 95).

Los monjes carmelitas se refieren a las adversidades del entorno del purgatorio:
“negro es todo alli, domina la noche, reluce el aire con relampagos... se conmueve
la tierra con temblores espantosos... y con gemidos incansables... El peso del humo
obliga a las almas... a derramar lagrimas perennes”. Asimismo, describieron las ma-
las condiciones de vida de las almas, sujetas a “una terrible vigilia... no tienen cama
ni lecho” ni “mds descargo que sus gemidos’, ni “mas claridad que las tinieblas”. Para
hacer mdas impactante la descripcion, reiteraban que eso sélo era “una pequefia gota
de aquel amargo caliz que a toda hora estan bebiendo en el purgatorio estas ben-
ditas almas, ellas, como es notorio, se estdn quemando en el fuego... un fuego tan
cautivo... incansable... eficaz y poderoso”.#+

95 - Andnimo, Relieve con dnimas del purgatorio, Museo Nacional de las Intervenciones, México, D.F

44 Garcia Herndndez, “Los carmelitas y el purgatorio..., pp. 264-267.
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El monje carmelita Joseph Boneta ided penas provocadas por elementos de la na-
turaleza, que se sumaban a las provocadas por el fuego. Sostuvo que el aire causaba
torbellinos, rayos y pestilencias; el agua, tormentas e inundaciones fatales, y la tierra se
abria para tragar a las almas “hasta que arrojen las entrafias y las recobren para volver
a vomitarlas”. Hablaba de cimas altas, donde las almas caian “por muchas horas”; de la
“lobreguez funesta” y mucha humedad que habia en el suelo, y de animales feroces y
ponzoiiosos que mordian, picaban, ahorcabany despedazaban a las d&nimas.* Opinaba,
ademads, que estas penas eran “mayores que las padecidas por todos los martires con-
juntamente desde el principio hasta el fin del mundo, los dolores de parto de las mu-
jeres, las extorsiones que han sufrido los cautivos [y] las agonias de los moribundos”.#

Algunos creyeron en la existencia de penas diferenciadas segtin las culpas de cada
alma. Palafox sostenia que las penas se experimentan en las partes del cuerpo rela-
cionadas con las culpas. Asi, el murmurador padecia en la lengua, el homicida en el
brazoy el lascivo en los érganos sexuales.#” La monja carmelita poblana Isabel Maria
de la Encarnacion, quien no debe confundirse con la célebre Isabel de la Encarna-
cién, tuvo que padecer su purgatorio en unos montes solitarios y desiertos, para puri-
ficarse de la satisfaccion que le habian dado los reconocimientos recibidos en vida.#®

Como sucedio en el caso del infierno, los tratadistas insistieron en que las penas no
eran comparables con las terrenales. Segtn los carmelitas, “todos los suplicios de los
martires” y lo “que padecid Jesucristo en la pasién” era menor. Invitaban a los fieles a
imaginarse los padecimientos de un hombre puesto en “un calabozo subterraneo, por
espacio de cien anos”, que “lo crucifican cada dia”, que “aplican a su cuerpo plantas de
hierro encendidas”, que lo revolcaran “desnudo sobre piedras’, y que lo rodaran “del fue-
go al hielo y del hielo al fuego”.#° Joseph Maria Genovese llega al extremo de afirmar que,
en comparacion, los tormentos terrenales eran un “jardin ameno y de recreacion”.°

La mayoria de los comentaristas coinciden en que las penas del purgatorio las
aplicaba Dios; sin embargo, algunos creian que podian estar a cargo de los demo-
nios. Segun Palafox, cuando las almas eran “deudoras de atrocisimas penas, por
atrocisimas culpas”, Dios las castigaba y purificaba por mano de los “demonios a
quienes obedecieron o de quien fueron vencidas en la vida”5' El carmelita Agustin de
la Madre de Dios relata que Bernarda de San Juan vio a su padre penando entre lla-
mas, “atado en una rueda muy grande de navajas que lo despedazaban y [le] daban
gran tormento, la cual muchos demonios traian [giraban] muy aprisa”.>*

45 Boneta, Gritos del purgatorio..., pp. 24-28.

46 Ibidem, pp. 2-3.

47 Ibidem, pp. 221y 264.

48 Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 255.

49 Garcia Herndndez, “Los carmelitas y el purgatorio...”, pp. 264-267.

50 Joseph Maria Genovese, Tesoro escondido que hallard quien hiciere donacién de todas sus obras
buenas a las benditas almas del purgatorio, Puebla, Real Seminario Palafoxiano, 1793, p. 10.

51 Palafox, Luz a los vivos..., s. n.

52 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 400.
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Si bien las penas del purgatorio no eran eternas, se creia que podian ser muy pro-
longadas. Alonso Ramos calculaba que habia almas que permanecian 10 afios en ese
lugar antes de ser liberadas; otras, 20, 60 y hasta 300 afnos.? I[sabel de la Encarnacion
se encontro en el purgatorio con las dnimas de dos religiosos que pedian su ayuda
por estar sentenciadas, la primera a 30 afios y la segunda a 100, por el “pecado de la
sensualidad”.>* Los obispos poblanos Diego de Romanoy Goveay Alonso de la Mota
y Escobar, fallecidos en 1606 y 1625, llevaban respectivamente 25 y 7 afios penando
cuando se aparecieron a las monjas carmelitas de Puebla. Al carmelita fray Cristébal
se le aparecié un miembro de su convento sentenciado a 40 afios, de los cuales ya
llevaba absueltos 35.5 Palafox menciona a un caballero que llevaba 60 afios purgan-
do sus penas y afirma que correspondian a 60 ooo afios de penas terrenales, si se
consideraba el padecimiento que implicaba.>

Por otra parte, mediante las indulgencias se prometia la reducciéon de cientos
de miles de afos, lo que implicaba la posibilidad de que las almas pudieran estar
detenidas por tiempos semejantes. Los miembros de la cofradia de la Cinta de San
Agustin obtenian indulgencias por mas de 100 000 afios si asistian, al menos, a la
mitad de las festividades que organizaba.>

96 - Andnimo, Pintura de dnimas del purgatorio, Parroquia de la Santa Cruz, Tecamac, Estado de México

53 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 3, p. 64 y vol. 1, p. 19.
54 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 329.

55 Ibidem, p. 210.

56 Palafox, Luz a los vivos..., p. 264.

57 Pescador, De bautizados a fieles difuntos..., p. 325.
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97 - Andnimo, Pintura de dnimas, Parroquia de
San Matfas, Pinos, Zacatecas (fragmento)

También se creia que habia almas que lograban salvarse rapidamente, como fue
el caso del hijo de Joseph de Piedra, que solo permanecio 24 horas penando, segun
una vision que tuvo una monja del convento de San Bernardo.>®

A las dnimas que estaban desamparadas por carecer de allegados que hicieran
sufragios por ellas se les conocia como “animas solas”. La Iglesia promovid su culto
y estimuld la realizacion de sufragios en su nombre. Pintores como Juan Correa 'y
Cristobal de Villalpando las incluyeron en sus obras, con el fin de despertar la pie-
dad de los fieles e incitarlos a ofrecer sufragios por ellas; el primero lo hizo en la pin-
tura de dnimas del convento franciscano de Tepeji del Rio, y el segundo en la iglesia
del Exconvento Franciscano de Tuxpan, Michoacan (figs. 93y 94).

Debido a laseveridad de sus penasyalaimposibilidad para las almas de abandonar
el lugar, el purgatorio también se considerd una “carcel’, y las dnimas, “prisioneras”.>

58 AGNM, Inquisicién, vol. 834, exp. 5, ff. 242-244.
59 Genovese, Tesoro escondido..., p. 400.
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Un sacerdote anonimo del arzobispado de México, autor de un pequefio texto
sobre el purgatorio, usa los términos “carcel del purgatorio” y “prisioneras de la di-
vina justicia”;** la monja mistica Sebastiana de las Virgenes solia pedir a Dios que
“salgan de la carcel del purgatorio las benditas almas que ahi estan presas’,® y fray
Agustin de la Madre de Dios nombra carceles por igual al infierno y al purgatorio.®
Los monjes carmelitas afirmaban que los difuntos que habian pecado en vida eran
“deudores de la justicia divina y por consiguiente reos, si no de eterna muerte, a lo
menos ajusticiados en aquella carcel del purgatorio en donde sus tormentos son
terribles, sus llamas vivaces y el calabozo oscuro y tenebroso”.®> Animas purgantes
esposadas y encadenadas aparecen, por ejemplo, en la pintura Virgen del Carmen
sacando dnimas del purgatorio, del Museo Regional de Guadalupe, Zacatecas, fir-
mada por “Chaves” (fig. 57).

Aunque algunos autores se refieren a los gemidos, gritos y aullidos mediante los
cuales las danimas expresaban su sufrimiento,® la mayoria sostiene que toleraban
sus penas con paciencia y resignacion, porque sabian que ya estaban glorificadas y
se encontraban a un paso del paraiso. Palafox habla de que toleraban los tormentos
“sin impaciencia y con resignacidn’, y creia que esto se debia a que estaban “limpias
de culpas” y se sentian apoyadas por los angeles.®> Muy difundida estaba la idea de
que estos ultimos ingresaban al purgatorio para consolar y confortar a las dnimas.
Particularmente los de la guarda acompafiaban a sus protegidos.®® La beata Mariana
de Santiago, procesada por la Inquisicion por falsa mistica, dijo que en el purgatorio
habia visto “a las dnimas muy consoladas con sus dngeles, que andaban de arriba
abajo”.” La iconografia subrayd el aspecto esperanzador del purgatorio. En la citada
pintura de dnimas de la parroquia de Santa Cruz, Tlaxcala, un angel, situado a la
derecha del lienzo, coloca su mano protectora sobre la cabeza de un dnima mascu-
lina (fig. 8).

También los santos asistian a las almas y las consolaban. Su cercania puede ob-
servarse en pinturas como la de la parroquia de Santa Cruz de Tecamac, Estado de
México, donde san Francisco de Asis toma del brazo a un indio con guedejas y santa
Cristina de Lieja a un obispo, mientras tiene la otra mano apoyada en el hombro
de un monje tonsurado. No creo que esta pintura haya inspirado indiferencia entre
los fieles, como afirma Jaime Morera, sino confianza en la capacidad redentora del
purgatorio® (fig. 96).

60 Sacerdote del arzobispado de México, Breve explicacién de los bienes...

61 Espejo, En religiosos incendios..., p. 216.

62 Madre de Dios, Tesoro escondido..., pp. 11-115.

63 Garcia Hernandez, “Los carmelitas y el purgatorio”... pp. 264-267.

64 Boneta, Gritos del purgatorio..., prologo, s.p.

65 Palafox, Luz a los vivos..., p. 107.

66 AGNM, Inquisicién, vol. 356, exp. 11, f. 138, y Palafox, Luz a los vivos..., p. 267.
67 Ibidem, vol. 356, exp. 11, f. 138.

68 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, p. 280.
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El apoyo solidario que las animas obtenian de los fieles militantes de la tierra a tra-
vés de sufragios las gratificaba. Incluso habia misticos que se adentraban en el purga-
torio para consolary sacar almas. Un caso extrafio fue el de un nifio visto por Isabel
de la Encarnacion en el purgatorio, quien acompafiaba y reconfortaba a un dnima.*

La conciencia de la salvacion y de la pronta vision de Dios era un gran consuelo,
como se expresa en la cartela que acompafia la pintura de un obispo en pena, pertene-
ciente al convento de Zinacantepec: “La esperanza de gozar a Dios puede, en tal tor-
mento, dar alivio a su pesar”.” Palafox afirma que las dnimas, pese los intensos dolores
que sufrian, estaban “contentas y conformes” con ellos y los padecian “con amor” y
“santa resignacion”.” Incluso el padre de Bernarda de San Juan, al que me referi en pa-
rrafos anteriores, que estaba atado a una rueda con navajas, ademas de soportar el fue-
go, no estaba triste ni desesperado, “mas antes muy dilatado y con notable consuelo””

En la pintura, las animas generalmente aparecen con rostros de resignacion, arre-
pentimiento y tristeza, y no demuestran el terror ni la desesperacion de los conde-
nados al infierno. Es comun verlos con los ojos dirigidos al cielo, pidiendo miseri-
cordia e implorando a Dios para obtener su liberacion (figs. 98 y 99).

Intercesores a favor de la liberacidon de las animas

Se creia que una vez en el purgatorio, las animas estaban impedidas para luchar por
si mismas por su liberacion; en palabras de Palafox, “no pueden hacer cosas de propio
merecimiento, ni alcanzar por sus ruegos cosa para si’.”? Su emancipacion estaba ente-
ramente en manos de Dios, pero se creia que en ella podian influir la Virgen y los santos
desde el cielo, como intermediarios, y los hombres de la tierra mediante sufragios.

La virgen Maria era considerada la mediadora por excelencia, y como tal se le men-
ciona en numerosos testamentos, ademas de que fue la patrona predilecta de las co-
fradias.” Una advocacién mariana a la que se concedi6 un gran poder salvifico fue la
del Carmen. Segun la tradicion, en 1251, el irlandés san Simén Stock tuvo una vision
en la cual ella le dio un escapulario o lienzo de tela café con una apertura al centro para
meter la cabeza, y se comprometid con él a proteger a aquellos que lo usaran, guardan-
dolos del fuego del infiernoy liberando sus dnimas del purgatorio, el sabado posterior
a su muerte.”” Dicha prenda de vestir se simplificé al reducir la tela a un pedazo de
unos cuantos centimetros que los fieles portaban en un cordon, alrededor del cuello.”

69 Doris Biefiko de Peralta, “Las visiones del mas alld y la intermediacion simbdlica de las monjas
novohispanas en el siglo XVII”, en Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar (coords.), Muerte y vida
en el mds alld, p. 212.

70 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, p. 318.

71 Palafox, Luz a los vivos..., introduccidn, s.p.

72 Madre de Dios, Tesoro escondido... p. 400.

73 Palafox, Luz a los vivos..., introduccion, s.p.

74 Bazarte y Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion..., p. 70. AGNM, Bienes Nacionales, vol. 933,
exp. 1; vol. 962, exp. 15, y vol. 1356, exp. 19.

75 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio..., p. 167.

76 Ramos Medina, El Carmelo novohispano..., p. 262
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98 - Cristdbal de Villalpando, Pintura de dnimas con santo Domingo de Guzmdan, la virgen del Carmen y san Francisco de Asis, Parroquia de
San Bernardino de Siena, Xochimilco, D.F.

Los carmelitas se refieren en sus crénicas a numerosos milagros realizados me-
diante el escapulario. José de Villerias y Roelas relata la historia de un capitan “de
mala vida” que se fue al cielo al sdbado siguiente de su ingreso al purgatorio, gracias
a que, poco antes de morir, un capellan lo habia convencido de usar el escapulario.
Como testimonio del milagro, al capellan se le formé una llaga en la mano, que sélo
sano después de que dijera misa.”7 Agustin de la Madre de Dios se refiere a los espo-
sos Maria de Cabanas y Gaspar de Aguilar, que eran devotos de la virgen del Carmen.
En 1637 muri6 la mujer pero resucité de inmediato, gracias a que tenia colgado el
escapulario. El marido propago lo sucedido a grandes voces y, en agradecimiento, la
mujer porto el habito del Carmen por el resto de sus dias.”

77 José de Villerias y Roelas, Escudo triunfante de el Carmelo su santo escapulario, con que Maria
Santisima defiende a los que devotamente le visten de todos los peligros en esta vida y, en la otra, del
fuego del purgatorio. Sus milagros triunfos / escritos, por el R.PF. Gabriel Serrada y convertidos en oc-
tavas por Joseph de Villerias Roelas, sacados a luz para la piadosa devocidon de los ciudadanos de esta
corte de México, México, Imprenta de don Joseph Bernardo de Hogal, 1728, ff. 20-21.

78 Madre de Dios, Tesoro escondido..., pp. 405y 406.
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En dos pinturas de dnimas realizadas por un pintor desconocido que firmé6 como
“Chaves” y por Cristobal de Villalpando, la primera en el Museo Regional de Gua-
dalupe, en Zacatecas, y la segunda en la parroquia de San Bernardino de Siena, en
Xochimilco (Distrito Federal), se repiten prodigios parecidos (figs. 57y 98).

Los dominicos conferian poderes parecidos a la virgen del Rosarioy al rosario. Se-
gun la leyenda, esta Virgen se habia aparecido a santo Domingo y le habia entregado
una “corona de rosas’, el rosario que él utilizaba para liberar almas.

99 - Miguel Cabrera, Animas del purgatorio, Templo de San Francisco Javier, Tepotzotlan, Estado de México (fragmento)

170

A partir del siglo XVIII cobré importancia la virgen de Guadalupe como interme-
diaria, tanto en los textos como en la plastica. En la pintura an6nima del convento
franciscano de Huamantla, Tlaxcala, aparece en la parte superior con san Francisco
de Asis y el arcangel Miguel, y en la inferior se ven algunas animas penando en el
fuego, asistidas por las santas Teresa de Jesus y Cristina de Lieja. En Intercesion de
la virgen de Guadalupe por un alma y Cristo la redime, Cristo crucificado recibe un
alma, conducida hacia él por un angel. El Demonio y la virgen de Guadalupe, situa-
dos en un segundo plano, simbolizan las fuerzas del bien y del mal durante el juicio
divino (figs. 92y 3).

DR © 2015. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
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También los santos fueron considerados intermediarios poderosos, dada su cer-
cania con Dios. A eso se debe que hayan sido patronos de muchas cofradias e igle-
sias. A algunos, como san Francisco de Asisy santo Domingo de Guzman, fundado-
res de los franciscanos y los dominicos, se les atribuyeron facultades especiales para
liberar las almas. El primero se valia para ello de su cordon, y el segundo del rosario.
Gomez de la Parra narra que en determinada ocasion san Francisco bajé del cielo en
forma de estrella grande y resplandeciente y lleg6 al purgatorio donde las almas bus-
caron su cobijo. Al salir llevo consigo a muchas de ellas, especialmente a las que eran
devotas de su orden. Estos santos aparecen, por ejemplo, en las pinturas de dnimas de
la parroquia de Totimehuacdn, Puebla, y en la parroquia de San Bernardino de Siena,
Xochimilco.”? Como he sefialado, la plastica subrayd la funcién intermediadora de la
Virgeny los santos mediante gestos de apoyo y solidaridad. Las animas suelen apare-
cer mirando hacia el cielo, con las manos levantadas, implorando ayuda para obtener
su liberacion (fig. 98).

Otros santos venerados como intercesores fueron los miembros de la sagrada fa-
milia: san José, santa Ana y san Joaquin; las santas Cristina de Lieja y Gertrudis de
Helfta, por haber dedicado sus vidas a liberar almas, y san Nicolds Tolentino por ser
considerado protector de las dnimas, por la orden de los agustinos. Con el mismo
proposito se invocaba a san Pedro, san Anselmo, san Antonio de Padua, san Basilio el
Grande, san Beda el Venerable, santa Brigida de Suecia, san Buenaventura, san Caye-
tano de Thiene, san Cirilo de Jerusalén, san Gregorio Magno, san Gregorio de Tours,
san Gregorio Nacianceno, san Hilario, san Jerénimo, san Juan Criséstomo, san Juan
Damasceno, san Lucas, san Mateo, san Patricio, san Pablo, santo Tomas de Aquinoy
san Vicente Ferrer.®> Ademas de los ya mencionados objetos salvificos —el cordon de
los franciscanos, la cinta de los agustinos y el rosario de los dominicos—, las cofradias
fomentaron el uso de estampas de los santos patronos y otorgaron a sus miembros
patentes, en las que daban cuenta de las indulgencias que ofrecian a sus afiliados.*

Un elemento con gran capacidad redentora fue la sangre de Cristo derramada
durante la pasion, la tnica capaz de apagar las llamas del purgatorio. La monja
Sebastiana de las Virgenes refiere una escena en la que se le aparecio Jesus en el
Huerto y le esclarecio la importancia que su sangre habia tenido para redimirla
a ella, asi como a todo el género humano. “jAy alma lo que me costaste en estas
penas! En estas tan grandes agonias de muerte que ahi padeci te tenia presente y
te estaba amando y por tu amor padecia, porque tua fueras redimida con el infinito
precio de mi sangre, y estaba mi amor deseando tu salvacién y que eternamente me
besaras en mi gloria”.®

79 Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., pp. 448-449.
80 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, pp. 100 y 168-171.
81 El papado concedia gracias, indulgencias y privilegios a las cofradias. Pescador, De bautizados a

fieles difuntos..., p. 299.
82 Espejo, En religiosos incendios..., p. 230.
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En numerosas representaciones aparecen hilos de sangre que salen de los costados
de Jesucristo y apagan las llamas del purgatorio. Ejemplos son la pintura Animas del
purgatorio, de Miguel Cabrera, en el templo de San Francisco Javier de Tepotzotlan,
Estado de México, y el Relieve con dnimas del purgatorio, perteneciente al Museo Na-
cional de las Intervenciones, en Coyoacan, Distrito Federal (figs. 99y 95).

SYMARIO DE LAS INDVLGENCIAS:

y Gracias concedidyy deque ozan Yodes loa Coftades, ¥ Cofradm de s
Piadofa, y devota Congregacion, v Cohdidiz de l2: Bendimas ANIMAS
del F irgarorioy debajo del Parrotinio de MARTA Santifiima Nucilra Sc.
fors, y fi qoerido Efpold Sediar San JOSEPH, fundada on el Alrar dei Se.
for SAN BARTHOLOME, de elta Sapta Mctropolicana Iglelin, y con-
firmada pot laSantidad de Sizeo Quinte, Ponrifice Romano, pat fu Bu-
Ia Apoftolica, expedida en Roma en San Pedro, ¢l dia pitmeto de junia,
de mil quinicntos y ochenes y naevescl afio quinie de fu Peatificados; ¥
revalidada fu Confrmecion, por ls Santidad de Clemente Dezimo por
(u Bieve Apoltolico, cxpedidocn Roma ¢n Sanra Maiia la Mayor, el dis
weinte y noeve de Octobre, de mil fEifeienos y lkrenta, primeta de
fo Pondficudo, ¥ de orras Gracia concedida por Nocltio
muy Santa Padre Clemente Paps Undezimo: aBi en
vaor de las Animas de los Colrades, y Cofradas
Difugres, comp de las de rodas los Fieles e
Chrillo, de vao, youo i,

100 - Patente de la Congregacién y Cofradia de las Benditas Animas del Purgatorio de la Catedral de México, Archivo General de la Nacion,
México, D.F.
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Los sufragios como medio para contribuir a la liberacion de las animas

Otra via de salvacion para las dnimas purgantes planteada por la Iglesia tenia un
caracter mas mundano. Se trataba de los sufragios ofrecidos por los vivos —cele-
bracion de misas, realizacion de rezos y penitencias, ejecucion de obras buenas, do-
nacion de dinero u otros bienes a instituciones eclesidsticas o de beneficencia y ad-
quisicion de indulgencias— a favor de las dnimas de los muertos que se presumian
en el purgatorio y mediante los cuales se podia redimir toda o una parte de la pena
que debian sufrir las almas... Los sufragios, que también podian realizarse a favor
de la propia alma, con miras al futuro, se convirtieron, a partir de la segunda mitad
del siglo XVII, en uno de los principales ejes de la vida religiosa del mundo catdlico.

Los sufragios comprendian una variedad de acciones en beneficio de instituciones
eclesiasticas o de personas necesitadas. Entre los sufragios destacaban las misas debi-
do al poder redentor que se les atribuia: “el sacrificio de la misa es el sacrificio de toda
la Iglesia... la iglesia militante se une a Jesucristo, su cabeza, y a la iglesia triunfante,
y ambas imploran la misericordia de Dios por Jesucristo, para la iglesia paciente”.®
Mandar decir misas a favor del alma de los allegados o de la propia, con miras al futuro,
se convirtid asi en una costumbre generalizada en el mundo catoélico. Otros sufragios
fueron las donaciones de dinero y de bienes inmuebles y muebles para las institucio-
nes eclesidsticas; la fundacion de hospitales, de centros educativos y de instituciones
de beneficencia. Asimismo, habia sufragios de cardcter mas espiritual como las ora-
ciones y las penitencias. Estos ultimos eran realizados por personas que no tenian
recursos economicos para fundar misas y realizar donaciones, como las monjas.

En Nueva Espafia, la creencia en el poder redentor de las misas fue general. Las
personas con gran poder adquisitivo fundaban capellanias de misas para sus almas 'y
las de sus allegados, y mandaban decir misas de difuntos. Como se creia que a mayor
numero de misas crecia la probabilidad de salvacidn, se llegd a exageraciones como la
del acaudalado minero Francisco Fagoaga Irigoyen, que dispuso la celebracidn de cin-
co mil por su alma e igual nimero por la de su esposa, Josefa de Arrozqueta, asi como
mil por el alma de sus familiares difuntos. Ademas fundé dos capellanias de misas.®

La fundacién de capellanias garantizaba la celebracion de misas por el alma del
fundador durante periodos prolongados. Se establecian mediante un contrato en
el que se especificaba el numero de misas, dias y lugares donde debian celebrar-
se, las condiciones requeridas para los aspirantes a ocupar la capellania y el monto
con que se dotaba. Una vez que se nombraba al capellan titular de la capellania, se
comprometia a decirlas personalmente o mandarlas decir por otro sacerdote. Como
recompensa recibia una renta, correspondiente a cinco por ciento anual del monto
de la capellania. A la muerte del capelldn se nombraba un sucesor. Las capellanias

83 Pouget, Instrucciones generales en la forma de catecismo..., pp. 57-59.
84 Pescador, De bautizados a fieles difuntos..., p. 293.
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estaban disefnadas para ser perpetuas y muchas perduraron a lo largo de décadasy
aun siglos. Otras se extinguieron porque se perdié el capital que las sustentaba, el
capellan dejo de recibir su renta y suspendié la celebracion de las misas.®

Entre los fundadores de capellanias habia hombres y mujeres, eclesidsticos y lai-
cos. En los contratos de fundacién se especificaba la cantidad de misas que debian
decirse, el sitio y los dias para celebrarlas, asi como los derechos y obligaciones de
los capellanes que debian oficiarlas.®® El nimero de misas anuales dispuestas por
cada fundador era muy variable y fluctud entre diez y ciento sesenta; la mayoria se
situo entre veinte y sesenta.®” Muchas personas, como Francisco Zaiiga, pedian que
las misas se celebraran en el Altar del Perddn, de la catedral de México, dedicado
precisamente al perdén de los pecados.®®

Los fundadores de capellanias expresaban su confianza en el poder redentor de
las misas: Nicolds Ambrosio de Uria afirmaba “que el santo sacrificio de la misa es el
mads aceptable que puede hacérsele [a Dios] y mds proficuo a las almas”® mientras
Juan Rodriguez Calvo se referia a la misa como “la tinica preciosa y agradable ofren-
da que al eterno padre se debe y puede ofrecer”,*° y Maria de Morales opinaba que
era “memorial y representacion de la pasién” de Cristo y servia para que “las danimas
de los fieles difuntos” alcanzaran la gloria.”

En ocasiones, los fundadores extendian el beneficio de las misas a sus allegados. La
monja Maria Ana del Santisimo Sacramento, por ejemplo, incluyd como favorecidos a
sus padres, hermanosy parientes, y Francisco Méndez Fernandez Remuzgo de la Vera
hizo lo propio respecto a su mujer difunta, sus hijos y demas allegados.>> Habia quie-
nes incluian en sus intenciones a todas las dnimas del purgatorio o a las animas “solas”.

Algunos novohispanos mandaron decir misas para sus parientes fallecidos en Es-
pafia. Cuando Andrea Lépez de Vargas se enter6 de que sus padres habian muerto
en Jerez de la Frontera, Espafia, mandd decir cuarenta misas para la madre y un
treintenario para el padre, y prometid a sus hermanos incrementar el nimero en la
medida de sus posibilidades.? Por su parte, el presbitero Juan Bautista Veneciano
ordend una misa de cuerpo presente y veinticuatro misas rezadas por su alma, asi
como seis misas por las de sus padres.>

85 Gisela von Wobeser, Vida eterna y preocupaciones terrenales. Las capellanias de misas en la Nueva
Espania. 1700-1821, México, Universidad Nacional Autonoma de México, 1999, p. 111.

86 Alrededor del 80% de las capellanias se fundaban con montos que fluctuaban entre los doscientos
y cuatrocientos pesos, diez por ciento era por cantidades menores y otro diez por ciento por cantida-
des mayores. Ibidem, p. 34.

87 Wobeser, Vida eterna..., p. 1.

88 AGNM, Bienes Nacionales, vol. 342, exp. 13.

89 Ibidem, vol. 145, exp. 51.

9o Ibidem, vol. 34, exp. 1, ff. 2vy 3.

o1 Ibidem, vol. 135, exp. 1, ff. 13y 13v.

92 Ibidem, vol. 552, exp. 2, ff. n y vy vol. 933, exp. 1, ff. 1v-2.

93 Otte, Cartas privadas de emigrantes a Indias..., p. 78.

94 AGNM, Bienes Nacionales, exp. 23, leg. 48.
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Las cofradias aseguraban la celebracion de misas para las almas de sus miembros,
lo mismo vivos que muertos, y constituian un fuerte apoyo en la carrera de la salva-
cion y el momento de la muerte.% Por lo tanto, un alto porcentaje de la poblacion
pertenecia a alguna de ellas y habia quienes eran miembros de varias, a fin de su-
mar beneficios. Cada cofradia estaba bajo el patrocinio de una advocacion mariana,
cristolégica o de algtin santo. Gran relevancia para el tema que nos ocupa tenian las
“cofradias de dnimas”, que promovian devociones y acciones encaminadas a la pron-
ta salida de las almas del purgatorio, como la celebraciéon de misas, la realizacion de
procesionesy penitencias, rezos y donaciones.*® La finalidad de estas cofradias se re-
sume en la patente de la Muy devota cofradia de las benditas dnimas del purgatorio,
con sede en la parroquia de la Santa Veracruz de la ciudad de México:

Los fundadores de esta hermandad, encendidos en la devocion de las benditas
animas detenidas en el purgatorio, y vivamente deseosas del alivio de las grandes
penas que experimentan y de concurrir caritativamente al aumento de sufragios
con qué satisfacer a la divina justicia las deudas de sus culpas, que dejaron contrai-
das en esta vida, y que habiendo salido de ellas ya no pueden pagar por si mismas
con obras propias, logrando este consuelo por medio de aquellos fieles que en este
mundo las socorren.*’

Habia cofradias para todos los grupos sociales y sus miembros se agrupaban por
su lugar de residencia, por pertenecer a algin gremio, por su origen étnico o lugar de
procedencia en Europa, o por compartir una devocion especifica.

La cofradia de &nimas mas importante de Nueva Espaiia fue la “Piadosa y devota
congregacion y cofradia de las benditas d&nimas del purgatorio de Maria Santisima
nuestra sefiora y su esposo sefior san José”, cuya sede era la catedral de México. Sus
miembros salian en procesidn todos los lunes por la noche; iban rezando el rosario
e invitando mediante una campanita a la demds poblacién a unirse a ellos. Al afio
celebraba por los cofrades difuntos 12 506 misas, cerca de 35 diarias. Los miembros
de esta cofradia debian hacer votos mediante los cuales comprometian determina-
das obras a favor de la “redencion de las almas del purgatorio” y se consideraban
“esclavos” de las animas. En su patente aparece un grabado con las tres iglesias. La
triunfante esta representada por la santisima Trinidad, la Virgen y san José situa-
dos en la parte superior del grabado. La iglesia militante, que se encuentra en el
centro, estd figurada por cinco religiosas situadas a la derecha y seis hombres a la
izquierda. En la parte inferior del grabado aparecen siete 4nimas en el purgatorio.

95 Habia cofradias para personas de distintos niveles sociales, situacién econémica, grupo racial y ac-
tividad laboral. Los cofrades acompaiiaban a los muertos en las ceremonias finebres y rezaban por sus
almas, y muchas de estas agrupaciones costeaban los gastos del entierro. Alicia Bazarte Martinez, Las
cofradias de esparioles en la ciudad de México (1526-1860), México, Universidad Autonoma Metropolita-
na Azcapotzalco, 1989; y Martinez Lopez-Cano, Wobeser y Muiioz, Cofradias, capellanias y obras pias...
96 Garcia Ayluardo, “Autoridad eclesiastica y santidad novohispana...”, pp. 287-321.

97 Ibidem, p. 194.
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La relacion de esclavitud existente entre los cofrades y las dnimas se representa me-
diante cadenas que los unen® (fig. 100).

Otro sufragio poderoso era la oracion, obligatoria para todos los cristianos. Juan
de Zumarraga recomendaba practicarla constantemente “andando, estando, y cual-
quier cosa haciendo”.? Mediante oraciones, los deudos encomendaban el alma de
los recién fallecidos, que suponian en el purgatorio.

La Iglesia utiliz6 distintos medios para crear conciencia entre los fieles sobre la
obligacion que tenian de apoyar a las dnimas. En el siglo XVIiI proliferaron folletos
sobre este tema, entre ellos el de la “Breve explicacion de los bienes que gozan los
que hacen la donacion de sus obras satisfactorias con votos en manos de Maria San-
tisima a favor de las benditas almas del purgatorio” —escrito por un sacerdote del
arzobispado de México, quien mantuvo su nombre en el anonimato—, reeditado en
varias ocasiones en Puebla. Incluia un voto mediante el cual los fieles se compro-
metian a la donacion universal de sus obras para la redencion de almas del purga-
torio. Las almas que se redimirian las elegiria la Virgen y los fieles podian sugerirle
nombres. Otro escrito similar, editado en la misma época en Puebla, que prometia
la salvacion a quienes intercedieran por las animas fue el “Tesoro escondido que
hallara quien hiciere donacién de todas sus obras buenas a las benditas almas del
purgatorio’, del jesuita Joseph Maria Genovese.**

Alonso Ramos recomendaba en su hagiografia sobre Catarina de San Juan la rea-
lizacion de sufragios por los allegados, independientemente del grado de santidad
que la persona hubiera tenido en vida y del tiempo transcurrido desde su muerte:

decir misas, hacer oracién y dar limosna por los difuntos, sin fiarnos en el mucho
tiempo que ha pasado después de su muerte ni en la bondad de su vida que experi-
mentamos; y mucho menos en las ilustraciones de personas particulares, que por mas
santas que sean, mientras viven, estan expuestas a ilusiones y engafios, y sus noticias
son falibles, mientras no la confirma la cabeza de la Iglesia, a quien tiene prometida
el Espiritu Santo su particular, cierta e indefectible asistencia, para el conocimiento
de la verdad.™

Un eficaz medio de promover la realizacion de sufragios fue la iconografia. Como
mencioné anteriormente, a la mayoria de las iglesias se les doté de una pintura sobre
el purgatorio, cuyo contenido iconografico estaba encaminado a despertar temor
entre los fieles. Algunas de estas pinturas incluyeron los sufragios como motivo.

98 Bazarte y Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacién..., pp. 157-159.
99 Alejos-Grau, Juan de Zumdrraga..., p. 62.

100 Puebla, Real Seminario Palafoxiano, 1792 y 1793.

101 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol., 1, f. 23.
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Un buen ejemplo es la pintura Las tres iglesias, del convento franciscano de Teca-
machalco, en Puebla, que alude a distintos medios de salvacion.”* En la parte infe-
rior del lienzo, los vivos interceden a favor de las almas del purgatorio mediante la
bendicién del santisimo por parte de un sacerdote, rodeado de oradores. Las peni-
tencias estan simbolizadas por un grupo de nazarenos flagelantes, situados a la de-
recha del altar, mientras a la izquierda del mismo se representa la caridad mediante
una persona que reparte dadivas a los pobres. Al centro de la pintura emergen, desde
las profundidades de la tierra, 4&nimas purgantes entre llamas. Algunas de ellas su-
plican ser liberadas y acuden a la intercesion de san Agustin, san Juan de la Cruz,
san Antonio de Padua, san Pedro Nolasco y santo Domingo de Guzman, situados
en el cielo, muy proximos a ellas. En un nivel superior se encuentran cuatro santas
intercesoras: Gertrudis la Magna, Teresa de Jesus, Rita de Casia y Maria Magdalena
de Pazzi. En la parte superior de la pintura, debajo de la Santisima Trinidad, aparece
un gran cofre con indulgencias, que cuenta con la inscripcion Infinitus est thesaurus
hominibus (“Infinito tesoro es para los hombres”).s El coftre estd flanqueado por el
arcangel Miguel, quien sostiene una balanza, y por san Pedro. En uno de los platillos
de la balanza hay un alma diminuta, ataviada como sumo pontifice, mientras san
Pedro coloca monedas en el otro platillo, ademan que simboliza la compra de indul-
gencias. El cofre es enriquecido por la sangre que brota de las llagas de Jesucristo y
por rayos de luz emanados de la Virgen (fig. 35).

El apoyo que la Iglesia solicitaba de los fieles para agilizar la salida de las dnimas
del purgatorio devino en un culto y una devocion hacia las propias 4nimas. Se par-
tia del principio de la reciprocidad y del supuesto de que la ayuda proporcionada
por los vivos a las almas les seria retribuida en el futuro, cuando las personas, ya
muertas, requirieran apoyo para salir del purgatorioy las animas estuvieran en posi-
bilidad de interceder por ellas ante Dios. Se creia que eran muy agradecidas y fieles,
y que sentian afecto por quienes las habian socorrido.”*+

Con el tiempo la devocion a las d&nimas del purgatorio se convirtié en una de las
mas populares de Nueva Espafia. Aparte de creer que ayudaban a las dnimas, les
atribuyeron milagros como curar enfermos, prevenir enfermedades, detener a sol-
dados enemigos y proveer de dinero a sacerdotes necesitados.”> La monja Felipa de
Santiago, como muchos otros fieles, se colocaba bajo su amparo, siempre se creia
rodeada de ellas, y cuando a edad avanzada perdié la vista, la guiaban con seguridad
por el convento.

102 La descripcion de la pintura esta basada en Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgato-
rio..., pp. 274-278.

103 Esta inscripcion alude a la bula Unigenitus Dei Filius (1343) del papa Clemente VI. Denzinger, El
magisterio de la Iglesia..., p. 184.

104 Palafox, Luz a los vivos..., Introduccion, s. n., y Genovese, Tesoro escondido que hallard..., pp. 23,

77,86y o1.
105 Genovese, Tesoro escondido que hallard..., pp. 23, 77, 86y o1
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Los sufragios para las dnimas reportaron considerables ingresos monetarios y
numerosos beneficios materiales para la Iglesia.”® A partir de ellos se costeaba un
porcentaje elevado de las misas que se celebraban y se obtenian recursos para cubrir
el gasto corriente de las iglesias. Las obras pias y los donativos asimismo contri-
buyeron al sostenimiento de conventos, cofradias, escuelas, hospitales, orfanatos y
demas instituciones de beneficencia.*

Apariciones de animas en busca de auxilio

Como se creia que las almas dependian para su liberacion de los sufragios que los vi-
vos hicieran por ellas, la Iglesia sostenia que, con permiso de Dios, algunas acudian a
la Tierra para solicitar ayuda a sus allegados. Con la finalidad de propagar la existen-
cia del purgatorio y el sufrimiento de las almas, a la vez que inculcar en los fieles el
sentimiento de solidaridad que debian tener con las dnimas, circulaban numerosos
relatos de aparecidos. Eran historias llenas de dramatismo, con una estructura simi-
lar a la de los exempla medievales y con la moraleja de que habia que hacer sufragios
para las dnimas.

Muchas dnimas eran de clérigos y monjas, pero también habia legos de todas las
edades y condiciones sociales; los primeros solian aparecerse a miembros de sus
ordenes, y los segundos a sus familiares. Para ser reconocidos por los deudos, gene-
ralmente se presentaban bajo la apariencia que habian tenido en vida. Agustin de
la Madre de Dios decia que al tomar cuerpos aéreos, reproducian la figura y propor-
cion que habian tenido y, en ocasiones, comunicaban el fuego que sufrian.”*® Habia
animas que solo se manifestaban auditivamente, como el caso de una hija de un
indio del pueblo de Acazingo, muerta como doncella, cuyos lamentos escuchaba su
padre dia y noche. También la mujer del indio Pedro se mostraba de la misma for-
ma. Ambas pedian misas para poder llegar al cielo.” Los padres de Catarina de San
Juan, que eran hindutes y segtn el biografo se hallaban en el purgatorio, la visitaban
con frecuencia para pedirle que “rogara a Dios por ellos, y les aplicase la sangre de
nuestro Redentor”.™

Juan de Palafox y Mendoza escribié Luz a los vivos y escarmiento en los muertos
con base en testimonios de aparecidos que dejo la monja carmelita sor Francisca del
Santisimo Sacramento, que en vida habia pertenecido al convento de San José, en
Pamplona, Espafia.™ Palafox reprodujo los relatos, describi6 las penas que sufrian
las 4nimas (manteniendo sus nombres en el anonimato) y, en cada caso, explicd

106 Para este tema, véase Jacques Le Goff, La bolsa y la vida. Economia y religién en la Edad Media,
Alberto L. Bixto, traductor, Barcelona, Gedisa, 1987, y para el caso de Nueva Espafia, vedse Wobeser,
Vida eterna y preocupaciones terrenales...

107 Wobeser, El crédito eclesidstico..., cap. 2.

108 Madre de Dios, Tesoro escondido... p. 115.

109 Mendieta, Historia eclesidstica indiana..., pp. 139-140.

1o Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 21v.

1 Palafox, Luz a los vivos..., Introduccion, s. p.
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por qué se encontraban en el purgatorio. Relato, por ejemplo, que cierto dia se apa-
reci6 un religioso con el habito que habia portado en vida, y al verlo, sor Francisca se
desmayé de espanto. El alma esper6 hasta que volviera en si y entonces le dijo: “no
temas, soy N. que estoy en el purgatorio, avisalo a los prelados, y fue porque alteré
la religion y persegui a otro que nombrd”.”2 En otra ocasidn se presentd una corre-
ligionaria de la monja y le dijo que estaba sufriendo “en un pozo de fuego”, por no
haber tenido “llaneza con la prelada y haber tenido en la celda dinero y otras cosas a
causa del adorno del santo cuerpo... y por la falta de atencion con que solia estar en
el oficio Divino”.3 Era frecuente que quienes presenciaban las apariciones mostra-
ran escepticismo o indiferencia, por lo cual las &nimas regresaban hasta lograr ser
escuchadasy sus peticiones atendidas.

Las dnimas podian llegar a cualquier hora del dia, pero generalmente lo hacian de
noche, cuando las personas estaban dormidas. Las despertaban hablando, tocando-
las o dando golpes. Agustin de la Madre de Dios refiere que Maria Léopez, a los dos
anos de fallecida, se aparecio a su cuiiada Catalina Montafiés, casada con su herma-
no Miguel, el gobernador indigena de Nopaluca. Catalina “oyo6 a deshora de la noche
unavoz que la llamaba por su nombre, y por estar a oscuras la sala en que dormia, no
vio quién era. Atemorizada despertd a su marido y le dijo lo que pasaba”"+ A la noche
siguiente, Maria regreso y le revel6 su identidad.

“Animadaya un poco la buena sefiora pregunté a la difunta qué queria que hiciese
y a qué venia; respondiole que a que la mandase decir doce misas. [Catalina] aviso
de ello a don Miguel, y dijéronse [las misas]."> Pero las misas no fueron suficientes
para liberarla del purgatorio, por lo que regresd cada ocho dias. “Venia con tan gran-
de ruido que hacia estremecer el aposento”."® Don Miguel se resistioé en un inicio a
mandar decir las misas dado que no veia a la aparecida, pero al escuchar el ruido
que hacia se persuadio6 de que sus visitas eran reales. Era frecuente que las dnimas se
refirieran a las penas que sufrian o las exhibieran. Asi, en una ocasion, Maria mostro
sus pies a Catalina, “en un globo de vivas llamas, hincada de rodillas y con grandisi-
mas aflicciones, y a su lado un dngel (que segun le dijo ella) era el de su guarda, muy
hermoso y muy resplandeciente, y un hombre venerable y anciano al otro lado, con
la barba blancay larga y una vestidura rica y muy honesta que llegaba hasta los pies;
y luego desaparecio esta vision y volvioé la difunta a hablar a su cuiiada”.

Como el hermano de la difunta se mantenia escéptico ante estos sucesos, Maria
advirtié a su cuiiada que la préxima vez dejaria una sefial visible de su presencia. A
la noche siguiente, Catalinay sus sirvientes oyeron desde el estrado donde se encon-
traban que las puertas de su aposento se cerraron con ruido estrepitoso y volvieron

112 Palafox, Luz a los vivos..., relacion 2.

13 Ibidem, relacion 5.

114 Madre de Dios, Tesoro escondido..., pp. 11-113.
15 Ibidem.

16 Loc. cit.
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a abrirse con gran furia, de manera que pensaron que se trataba de un temblor o que
habia algtin intruso en la casa. Todos se levantaron y Catalina orden¢ a Isabel Juchil,
una de sus sirvientas, que tomara una vela y revisara el aposento. Después de que la
sirvienta avisara a su sefiora de que el aposento estaba vacio, Catalina la alcanzo y al
tocar la puerta sintié calientes sus manos, “con un modo de calor que no quemaba
sino que se mostraba”. Dedujo entonces que la difunta habia hecho aquel ruido y que
venia a dejar la sefial anunciada. La india Isabel, que estaba en el aposento con la luz,
reviso la puertay advirtio en la parte interior “una sefial como fuego”. Al llegar Catalina
y sus sirvientes a verla, hallaron “una mano de persona humana con la palmay cinco
dedos estampada en la tabla, y tentdndole ella y los demas la hallaron muy caliente
y encendida”. Por 6rdenes del obispo Alonso de la Mota, se levant6 un testimonio de
estos hechos, mismo que, junto con la tabla donde quedo estampada la mano, se de-
positd en el convento del Carmen Descalzo, en Puebla, donde se encuentran hoy dia.””

Un caso similar fue el de un religioso de Puebla, quien se aparecid a una sobrina
para pedirle sufragios. Al percatarse de que los incrédulos padres de la sobrina no
mandaban decir las misas que pedia, en su siguiente visita imprimié una de sus ma-
nos ardientes en la manta de la cama de la sobrinay dijo: “por esta sefial te creeran”.”®

El anima de un clérigo que se aparecio6 a sor Tomasina de San Francisco, en el
convento de Jesis Maria, actué de manera aun mas violenta. Al no obtener la pe-
nitencia de s6lo tomar “pan y agua” solicitada a la monja, asi como oraciones por
parte de toda la comunidad, le quemo¢ el brazo y la mano. A los “gritos y el olor de
carne quemada despertaron todas sus connovicias y maestras con notable asombro”,
y la madre Tomasina quedd tullida y con graves quemaduras. El arzobispo fray Payo
Enriquez de Ribera mandé analizar el caso y los médicos dictaminaron “no ser fue-
go del que en este mundo se usa”. La naturaleza no terrenal del fuego se comprobd
cuarenta anos después, porque en el momento en que el alma del sacerdote llegé al
cielo, Tomasina recupero la movilidad de su brazo y sus heridas sanaron.™

Los sufragios mds comtinmente pedidos eran misas, pero habia 4&nimas como la
anterior que solicitaban penitencias u oraciones, principalmente cuando acudian a
personas que no tenian los medios econdmicos para mandar decir misas. El padre
Sebastian de Jests Maria se aparecio al prior del convento del Carmen de Valladolid
y solicitd “oraciones, ayunos y disciplinas” a sus antiguos correligionarios. Isabel
de la Encarnaciony Sebastiana de las Virgenes liberaban a las almas con “oracionesy
penas’, y Catarina de San Juan “se disciplinaba, cargaba cilicios, oiay mandaba decir
misas y hacia todas las penitencias y obras de piedad”.>

117 Idem. Véase la fotografia tomada por Manuel Ramos, en Madre de Dios, Tesoro escondido...,
PP- 444-445.

18 Palafox, Luz a los vivos..., p. 6.

19 Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental..., pp. 307-308.

120 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 165.

121 Ibidem, p. 336; Espejo, En religiosos incendios..., p. 216, y Ramos, Prodigios de la omnipotencia y
milagros..., vol. 3, p. 60.
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Un caso curioso fue el de Agustino Rangel, quien padecia en el purgatorio porque
en vida no se habia aplicado la penitencia de “tres azotes en seco” que le habia sido
impuesta por su confesor. Para liberarse, solicitaba a su madre que ella se los aplica-
ra a si misma.”?

Algunos visionarios relatan que durante sus estancias en el purgatorio, las ani-
mas llegaban a pedirles ayuda para su liberacion. Maria de San José se compadecié
de una multitud de ellas que le solicité su intercesién. Ella acudié a Dios y El le dijo:
“Maria llora, llora mas y mas, que las lagrimas que derramas pidiendo por las ani-
mas, caen sobre ellas y les apagan el fuego que padecen”. Lo interesante de este caso
es que las lagrimas de la monja adquirieron momentdneamente la misma eficacia
simbdlica que la sangre de Cristo.

Liberacion de las dnimas e ingreso al cielo

Terminado el tiempo de purga, las dnimas eran recogidas por dngeles, quienes las
elevaban en vuelo al cielo. Muchos novohispanos afirmaron haber sido testigos de
este fendmeno y hay numerosas representaciones plasticas que lo aluden. Segun
estas narraciones, las almas generalmente ascendieron bajo la figura que habian
tenido en vida, pero en ocasiones lo hicieron como estrellas, cometas o luces, entre
otras. Fray Agustin de la Madre de Dios refiere que Isabel de la Encarnacién “vio
subir al cielo a una alma con tanta gloria y regocijo que le dieron grandisimas ansias
a la sierva de Dios de irse con ella”>+ La beata Josefa Romero vio, mientras estaba
ornando un altar que tenia en su casa un viernes santo, como salia el alma de un
mancebo del purgatorio; primero con el rostro lleno de temor, después apacible y
vuelto al cielo vio el transito del alma de un estado al otro.s Nicolasa Maria de la
Presentacion vio a su madre con una “vestidura blanca” y con el pelo suelto.?¢ Cata-
rina de San Juan presencié el momento en que el alma del jesuita Miguel Godinez
subid al cielo en forma de paloma.”” Geronimo de Mendieta relata la historia de una
persona que vio la tierra cubierta con una especie de neblina, formada por animas
del purgatorio, las cuales a medida que salia el sol, comenzaron a ascender al cielo.”®

Los pintores cubrian a las almas que se dirigian al cielo con tunicas blancas, que
denotaban pureza, para cumplir el requisito de que estuvieran vestidas. Como ejem-
plo puede citarse la pintura de animas de Cristobal de Villalpando, ubicada en el
templo del Exconvento Franciscano de Santiago Apostol en Tuxpan (fig. 94).

122 AGNM, Inquisicién, vol. 522, exp. 2, f. 1 11.

123 Ibidem.

124 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 330.

125 AGNM, Inquisicién, vol. 503, ff. 151v-156.

126 Ibidem, vol. 834, exp. 5, f. 251.

127 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 19.
128 Mendieta, Historia eclesidstica indiana..., p. 449.
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Contribuir en la liberacion de almas del purgatorio se convirtid para algunas per-
sonas en una tarea de vida.* Geronimo de Mendieta relata que fray Gonzalo Méndez
tuvo “extrema aficion” por el emperador Carlos Vy después de su muerte encomen-
do su alma a Dios, “hasta que tuvo revelacion de como habia salido del purgatorio”.s°
A figuras venerables como la monja Isabel de la Encarnacién y la beata Catarina de
San Juan, se les atribuia haber rescatado a millares de ellas.” Hubo exageraciones
como las de la beata Marta de la Encarnacion Romero, quien sostenia haber libe-
rado a 25 0oo almas, entre ellas las del emperador Moctezuma, del cardenal duque
de Richelieu y del conde duque de Olivares, asi como de cuarenta nifios “bozales”.s

Los visionarios afirmaban que las 4nimas expresaban su agradecimiento a quie-
nes las habian ayudado mediante sufragios al momento de su liberacién. Asi, fray
Andrés de Cuéllar, antes de subir al cielo, pasé a la casa de una india que habia re-
zado por él para agradecerle el apoyo.> Los padres hindues de Catarina de San Juan
llegaron al puerto de Acapulco en el galeén de Manila, desde donde caminaron de
rodillas hasta Puebla para despedirse de ellay agradecerle los favores recibidos, gra-
cias a su intermediacion, por el “verdadero Dios de Abraham y su Santisima Madre’,
pero la beata no supo si regresaron al purgatorio o se fueron al cielo.?* La carmelita
[sabel de la Encarnacion, a la que me he referido en varias ocasiones a lo largo del
texto, recibid a “un ejército grande de almas ya gloriosas” que venian a visitarla y
darle las gracias.

El prior del convento carmelita, fray Cristobal, fue visitado por un religioso que
venia a agradecerle el apoyo recibido, mediante el cual logroé reducir cinco afios de
estancia en el purgatorio. El religioso venia “en el centro de un globo de cristal, que
vertia resplandores” y estaba “muy risuefio, alegre y regocijado”; después subid al
cielo “como si fuera un cometa”. Fray Cristobal se quedo “gozoso” por saber que en
adelante tendria un protector en el cielo.3¢

Conmutacion de las penas

Una de las grandes innovaciones dentro de la escatologia catolica que trajo consigo
la creencia en el purgatorio fue la posibilidad de conmutar las penas. Segtn esta
creencia, las penas podian cumplirse en un lugar distinto al purgatorio y en un es-
pacio temporal diferente; podian ser padecidas por un tercero, en lugar del alma
a que correspondian, y ademas, podian intercambiarse por donaciones o actos de

129 Jaffary, “Maria Josefa de la Pefia..”, p. 121.

130 Mendieta, Historia eclesidstica indiana..., vol. 2, pp. 45-46.

131 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 66.

132 AGNM, Inquisicion, vol. 432, ff. 107-109v. y 151v-156.

133 Mendieta, Historia eclesidstica indiana..., pp. 61-62.

134 Ramos, Prodigios de la omnipotencia y milagros..., vol. 1, f. 21v.

135 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 336.

136 Ibidem, p. 210.

137 Esta idea tiene su antecedente remoto en san Agustin. Citado por Le Goff, El nacimiento del pur-
gatorio, p. 15.
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beneficencia. La Inquisicién novohispana esclarecié su postura sobre este punto al
declarar, en 1785, que las penas del purgatorio se podian satisfacer en el propio pur-
gatorio o “en el mundo con obras penales o con indulgencias”.>®

En cuanto a la sustitucién de tiempo y espacio, se creia que a determinadas per-
sonas Dios aplicaba penas en vida, tales como enfermedades graves, accidentes y
pobreza, para que pudieran liquidar algunas culpas de manera anticipada. Carlos
de Sigiienza y Gongora sostuvo que Benito de Victoria, esposo de quien posterior-
mente se convirtio en sor Marina de la Cruz, habia entrado directamente en la
“eterna bienaventuranza” porque se habia purificado de sus defectos mediante una
“gravisima enfermedad”, y a la religiosa Maria de San Nicolas “la regalaba nuestro
Sefior con dolores gravisimos y con iguales mercedes”.s

También era posible conmutar penas con sufrimientos autoimpuestos. Palafox
aseguraba que las penitencias absueltas en vida servian para aminorar “la pena de
alla con la penitencia que se hace acd”, y para quien la hiciere “tal y tan grande de qui-
tarla del todo y no tocar en el purgatorio”* Asi la Iglesia fomentaba las mortifica-
ciones, abstinencias, privacionesy trabajos excesivos para absolver en vida una parte
o la totalidad de la estancia en el purgatorio. Esta creencia explica el importante
papel que llego a tener la penitencia, e incluso el abuso que se hizo de la misma. Los
padecimientos extremos a los que eran sometidos los religiosos y las monjas de los
conventos, las flagelaciones colectivas y las privaciones y penitencias de ermitafios
y beatas se hacian con el fin de evitar o, al menos, reducir el tiempo de purgatorio,
ademas de que se creia que mediante ellas se alejaban del pecado. El cronista Gémez
de la Parra relata que Ana de Jesus pedia a Dios “que se sirviese darle el purgatorio
en esta vida... para purificar con la actividad de este fuego la acendrada plata de sus
virtudes y el aquilatado oro de su santidad”,* y Godinez afirmé que Isabel de la En-
carnacion “nunca perdio la gracia bautismal y que por sus sufrimientos fue dispen-
sada de entrar en el purgatorio”.+

Los acosos del Demonio también eran formas de pagar en vida las penas del pur-
gatorio y, por lo tanto, se consideraban favores especiales de la Divinidad. El men-
cionado cronista de la Parra afirmaba, por ejemplo, que Dios permitia los ataques
del Demonio a Melchora de la Asuncion, “por haberle conmutado el purgatorio de
la otra vida en estos tormentos”.3

138 AGNM, Inquisicidn, vol. 1296, exp. 12, . 419v.

139 Siglienza y Géngora, Paraiso occidental..., pp. 138 y 255.

140 Palafox, Luz a los vivos..., p. 250.

141 Gémez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 165.

142 Doris Biefiko de Peralta, “Un camino de abrojos y espinas: mistica, demonios y melancolia”, en
Roger Bartra (comp.), Transgresién y melancolia en el México colonial, México, Centro de Investiga-
ciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades y Universidad Nacional Autdnoma de México,
2004, p. 108.

143 Gomez de la Parra, Fundacion y primer siglo..., p. 187.
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Dios podia disponer que las dnimas después de su muerte regresaran a la tierra
para absolver sus penas, asi, un predicador carmelita penaba en la cima de un volcén;
los prelados poblanos Mota y Romano lo hacian en el coro del convento de monjas
carmelitas de Puebla;* una monja en unasilla de coro de su convento, “abrasada por
fuego’, y unos frailes en el fogon del convento carmelita de Puebla.*s La india noble
Maria Lépez padecia en el pueblo de Nopaluca, donde todos los viernes en la noche
recorria las estaciones del convento.+®

Otra forma de conmutar las penas era que una persona asumiera las correspon-
dientes a determinada anima.'¥” Se creia, por ejemplo, que el dolor de quijada que
santa Catalina de Siena habia padecido toda su vida fue para liberar a su padre del
purgatorio.®

Existia ademas la posibilidad de conmutar penas mediante indulgencias. “Las in-
dulgencias son la remision ante Dios de la pena temporal merecida por los pecados ya
perdonados en cuanto a la culpa, que el fiel, cumpliendo determinadas condiciones,
obtiene para si mismo o para los difuntos mediante el ministerio de la Iglesia, la cual,
como dispensadora de la redencién, distribuye el tesoro de los méritos de Cristo y de
los santos”# Las indulgencias podian obtenerse para la propia alma o para las que se
encontraban en el purgatorio. La conveniencia para los fieles de adquirir indulgencias
fue resaltada en el Concilio de Trento: “la potestad de las indulgencias fue dejada por
Cristo en la Iglesia, y que el uso de ellas es sobremanera saludable al pueblo cristiano”>°

Las indulgencias se adquirian participando en ceremonias, asistiendo a misas, re-
zando el rosario, participando en procesiones, especialmente en el via crucis, y visitan-
do al Santisimo Sacramento, entre otras. Las gracias concedidas mediante indulgencias
podian implicar la reduccion del numero determinado de afos de estancia en el purga-
torio o la indulgencia plenaria, es decir, la anulacidn del total de las penas acumuladas.

Las populosas cofradias del Santisimo Sacramento, por ejemplo, ofrecian una
amplia gama de indulgencias a sus afiliados. La de la catedral de México concedia
indulgencia plenaria y remision de todos los pecados el dia del ingreso de una per-
sona a la cofradia. También recibian indulgencia plenaria los cofrades que partici-
paran en la procesion anual del dia octavo de la fiesta de Corpus Christi, que estu-
vieran arrepentidos de sus pecados y rezaran durante la procesion.” La cofradia del

144 Ibidem, p. 117.

145 Ibidem, p. 210, y Palafox, Luz a los vivos..., p. 7.

146 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 11-113.

147 Un ejemplo es la vida de Felipa de Jests, monja del convento de Corpus Christi de México. Muriel,
Las indias caciques..., p. 389.

148 Boneta, Gritos del purgatorio..., p. 8.

149 Catecismo de la Iglesia catélica. Compendio, Motu proprio de Benedicto XVI, México, Conferencia
del Episcopado Mexicano, 2005, p. 89.

150 Pescador, De bautizados a fieles difuntos..., p. 325.

151 Bazarte, Las cofradias de esparioles..., pp. 265-266.
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Santisimo Sacramento de la catedral de Puebla ofrecia, por la visita de una o mas
iglesias durante la cuaresma y el rezo en uno o mas altares el miércoles de ceniza,
indulgencia plenaria mas trece mil afios de perdon, y los jueves y viernes, diez mil
afios de perdon.’s

La compra de bulas de difuntos y de la Santa Cruzada constituia otra via de salva-
cién. El mismo papa se comprometia a rezar por las dnimasy a pedir su pronta libera-
cion. La adquisicion de las bulas, consideradas un tesoro de la Iglesia, era promovida
mediante los sermonesy a través de medios visuales como los pafios de animas.’s3

Otra forma de conmutar penas del purgatorio era mediante la realizacion de obras
de caridad a favor de instituciones eclesiasticas, de beneficencia o de personas ne-
cesitadas. A este medio acudian comerciantes, mineros, hacendados y funcionarios
publicos, temerosos de ser condenados por haber incurrido en la usura, considera-
da uno de los peores pecados que podia cometer una persona.> Ejemplos de estas
practicas fueron el establecimiento del Hospital de Jests, por el conquistador Her-
nan Cortés; la edificacion de la iglesia de la Valenciana, en Guanajuato, por el mine-
ro conde de la Valenciana; y el templo de Loreto, por el comerciante José de Basoco;
la fundacion del convento de religiosas del Dulce Nombre de Jesus, en Querétaro,
por parte de la marquesa de Selva Nevada, y el establecimiento de las misiones en
el rio San Sab4, la fundacién del Monte de Piedad y la reedificacion de los colegios
apostolicos de Querétaro, México y Pachuca, por el primer conde de Regla.’>>

La transgresion de tiempo y espacio que implicé la conmutacién de las penas del
purgatorio prefigurd la idea contempordnea, segtn la cual, los sitios del mas alla se
conciben como estados y no como lugares fisicos. Asi, el compendio del Catecismo
de la Iglesia catdlica, aprobado y promulgado por el papa Benedicto XVI y editado
en 2005, define al cielo como “el estado de felicidad suprema y definitiva”; el purga-
torio como “el estado de los que mueren en amistad con Dios pero, aunque estan
seguros de su salvacion eterna, necesitan atin de purificacion para entrar a la eterna
bienaventuranza’, y el infierno como “la condenacion eterna de todos aquellos que
mueren, por libre eleccion, en pecado mortal”.’s

152 Manuel Ramos Medina (ed.), Sumario de indulgencias y perdones, edicion facsimilar de la edi-
cion de 1642, México, Centro de Estudios de Historia de México Condumex y Gobierno del Estado de
Puebla, 1992, p. 3.

153 Morera, Pinturas coloniales de dnimas del purgatorio, p. 109.

154 Gisela von Wobeser, “La postura de la Iglesia catdlica frente a la usura’, Memorias de la Academia
Mexicana de la Historia, vol. 36, 1993, pp. 121-145.

155 Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte..., pp. 236, 240y 285.

156 Catecismo de la Iglesia catélica. Compendio, p. 62.
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Las creencias escatoldgicas y las practicas religiosas descritas no resolvieron todas
las dudas de los novohispanos acerca del mas alla. Persistia la incognita fundamen-
tal: el destino ultraterrestre de cada alma en particular. Los fieles se debatian entre
certezas e incertidumbres respecto a los cuestionamientos que han inquietado a
los cristianos de todos los tiempos: jalcanzarian el cielo?, ;se condenarian en el in-
fierno?, ;tendrian que pasar por el purgatorio antes de llegar a la gloria?, y ;cuanto
tiempo pasarian alli?

A nivel dogmatico la Iglesia catélica solo daba certeza plena sobre dos cosas: los
nifios bautizados, muertos en edad inocente, asi como las personas muertas a con-
secuencia del martirio alcanzarian la bienaventuranza inmediata, y las personas que
morian en pecado sin haber sido absueltas, asi como los paganos y herejes, resulta-
rian condenados.

En los demas casos, que eran la inmensa mayoria, habia una incertidumbre que
inquietaba a los fieles cuando se trataba de seres queridos. También las personas
temian por su propio destino en el mas alld. Estos temores e incertidumbres propi-
ciaron la aparicion de numerosas practicas, mediante las cuales, se traté de obtener
informacién sobre el paradero de los muertos.

Se buscaban sefiales de bienaventuranza en los cadaveres de las personas, tenidas
por “santas”, como que de los rostros y cuerpos emanara una luz intensa, que éstos
se embellecieran y rejuvenecieran o que se escuchara musica angelical y se olieran
fragancias sobrenaturales en las inmediaciones de los moribundos o fallecidos. Se
observaba el momento en que las almas de estas personas salieran de sus cuerpos
y se elevaran hacia el cielo, en forma de paloma, estrella o haz de luz. El alma del
carmelita Francisco de los Reyes se elevo para “recibir al esposo, para entrar en las
bodas celestiales. Quedd con su rostro tan resplandeciente que arrojaba de si rayos,
y tan agradable y hermoso que derramaba consuelos, declarando el Sefior la gloria

”

que gozaba ya su alma con la que despedia de su rostro”.

1 Madre de Dios, Tesoro escondido..., pp. 167y 174.
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Otra sefial de bienaventuranza era la incorruptibilidad de los cuerpos dentro de
las sepulturas. Cuenta la leyenda que los franciscanos abrian con frecuencia la tum-
ba de fray Martin de Valencia y se asombraban al ver sus restos intactos, por lo que
dedujeron su santidad,> mientras que el alma del carmelita Juan de Jesus sali6 de su
cuerpo incorrupto y vold hacia lo alto “en figura de paloma muy blanca”3

Los misticos y visionarios frecuentemente conocieron el destino ultraterrestre de
algunas almas, que les era revelado a través de suefos, durante arrobos o en estado
de éxtasis. La monja Inés de Cruz, del convento de Jestis Maria de México, relata en
su autobiografia que obtuvo sefiales cuando ingresaron al cielo sus tres hermanos;
en el caso de una de las hermanas, lavio “entrar por la puerta, blanca como la nievey
resplandeciente, traia una muy rica corona en la cabeza, en medio de la corona, una
imagen de nuestra Sefiora, de talla de poco mds de una tercia, toda ella muy alegre y
linda, y llegdndose a mi me agradecio lo que la habia encomendado a Dios y entendi
se iba a gozarle”.# Inés de la Cruz asimismo vio a algunas de sus correligionarias en
el cieloy, posteriormente, Carlos de Siglienza y Géngora incluyo estos testimonios
como hechos fehacientes en las biografias que escribié de varias religiosas.>

Entre los legos, las beatas visionarias que se creian cercanas a la divinidad,
desempefiaron un papel importante como informantes sobre los asuntos del mas
alla, y con frecuencia eran consultadas sobre el destino de las almas de familiares
y amigos.®

La certeza de bienaventuranza se llegaba a obtener asimismo a través de testi-
monios directos de almas que se aparecian en la tierra para comunicarse con sus
deudos. La propia Inés de la Cruz se aparecio a la monja Maria de San Nicolas, res-
plandeciente de luces y rodeada de fragancias’, y la monja poblana Teresa de Jesus, a
sor Francisca de la Natividad para comunicarle que habia salido “de este mundo para
las delicias del cielo”, por poner sélo dos ejemplos.?

Pero la gran mayoria de las personas no recibia sefiales sobrenaturales acerca del
destino de sus allegados fallecidos y, por lo tanto, ajustaba sus expectativas a los
planteamientos generales que hacia la Iglesia respecto de la posibilidad de salvacion,

2 Pierre Ragon, “Entre modelos hagiograficos y necesidades de la mision: la santidad imposible de
los primeros evangelizadores de la Nueva Espafia’, en Manuel Ramos Medina (coord.), Camino a la
Santidad..., p. 242.

3 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 209.

4 Biografia de Inés de Castellet, en Sigiienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 243.

5 Ibidem, p. 299.

6 Susana Lépez Pozos, “Mensajeras divinas. Un retrato general de las beatas visionarias novohispa-
nas. Siglos XVI al XVIII’, tesis de maestria, Universidad Nacional Auténoma de México, posgrado en
Historia de México, 2007.

7 Siglienza y Gongora, Paraiso occidental..., p. 255.

8 Gomez de la Parra, Fundacién y primer siglo..., p. 192.
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mismos que variaron durante el periodo estudiado.® En el siglo XVI, muchos fieles
albergaron la esperanza de alcanzar el cielo inmediatamente después de la muerte y
tenian la conviccion de que sus allegados se encontraban alli, si habian llevado una
vida cristiana. Rodrigo Prado, por ejemplo, escribe a su hermano Pedro que supo
“como el Senor fue servido de llevar a nuestra madre al cielo”, y Pedro de Solorza-
no estaba convencido de que su sobrino Alonso de Sobremonte estaba en el cielo,
porque habia muerto como “un santito”.® También los indios recién evangelizados
creian salvarse, ya que los frailes se los habian prometido a cambio de su conversion.

Paralelamente a la esperanza de salvacion existié un gran temor a la condena. La
pastoral del miedo, que acompaiiaba a la prédica salvifica en el siglo XVI, aseguraba que
un solo pecado mortal no absuelto era suficiente para merecer el infierno. El miedo a
ser condenado llegd a ser tan fuerte que incluso muchos clérigos y monjas de vida inta-
chable tenian dudas sobre su salvacion. Sebastiana de las Virgenes, por ejemplo, era es-
céptica frente a la promesa de salvacion que le habia hecho su confesor, de reencontrar-
se con él en el cielo, porque no tenia la seguridad de que se salvaran ellay el confesor.”

Durante el siglo XVII las expectativas sobre el destino final cambiaron. Lenta-
mente, en el marco de la Contrarreforma se fue imponiendo la idea de que el acceso
directo al cielo era extremadamente dificil, y de que casi todos los cristianos, incluso
algunos santos canonizados, debian expiar pecados o pagar culpas en el purgatorio.
En el siglo XVIII esta idea ya estaba tan arraigada que la gran mayoria de las personas
tenia pocas esperanzas sobre la bienaventuranza inmediata y creia que necesaria-
mente tendria que pasar por el purgatorio.

La certeza del paso necesario por el purgatorio planteé una nueva incertidumbre:
la del tiempo que las almas deberian sufrir en este lugar. La Iglesia planteaba la posi-
bilidad de que fueran cientos de miles de afios. Las apariciones de dnimas desperta-
ban preocupacion y compasion entre los vivos, que aumentaban cuando habia trans-
currido mucho tiempo desde su muerte. Con base en dichas apariciones, se hacian
calculos sobre el tiempo que un alma habia estado penando, a la vez que se tomaban
medidas para acortarlo mediante sufragios e indulgencias.

Al convertirse en la “via de salvacion” mas socorrida, la creencia en el purgatorio
modifico igualmente las expectativas sobre el infierno. En el siglo Xv11I, la mayoria
de los fieles creia contar con suficientes méritos para no caer en él y, por lo tanto, no

9 La idea que los cristianos han tenido sobre el lugar que las almas ocupardn en el cielo ha variado
a lo largo del tiempo. Por ejemplo, los primeros cristianos, sometidos a la persecucién y el martirio,
creian merecer el cielo. Durante la Edad Media se creia que muy pocos se salvarian y que la gran ma-
yoria de la poblacion estaba destinada al infierno. Hoy dia ha desaparecido la imagen de Dios como
juez severo y casi todos los cristianos suponen que llegaran al cielo. Véase Minois, Historia de los
Infiernos, pp. 329 y 363-364.

10 Otte, Cartas privadas de emigrantes a Indias..., pp. 48 y 104.

1 Espejo, En religiosos incendios..., pp. 108-109.
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temian resultar condenados. A la vez, permanecié la conviccion de que se condenaban
los pecadores que no se confesaban y arrepentian, asi como los que cometian delitos
graves en contra de la fe, entre ellos el marido celoso que habia matado a balazos al
amante de su mujer.” También se condenaban los paganos y herejes de todo el mun-
do, ya que la Iglesia mantenia su postura de que fuera de su seno no habia salvacion.

La disminucién del temor al infierno por gran parte de los fieles inquietd a ciertos
sectores de la sociedad, como a los jesuitas y a los filipenses, quienes observaron con
preocupacion cierto relajamiento de costumbres entre la poblacion, asi como el cre-
cimiento del racionalismo, el laicismo y el anticlericalismo. Se propusieron enton-
ces reavivar la pastoral del miedo al infierno para despertar la conciencia de los fieles
sobre los peligros que implicaba pecar. Sin embargo esta tendencia no prospero. El
creciente peso que la idea de salvacidn tuvo en la escatologia, a partir del siglo XVII,
dio paso en los siguientes siglos a una concepcidn mas esperanzadora sobre el des-
tino de los fieles en el mas alla, que subsiste hasta el presente en posturas teoldgicas
como la del cardenal suizo Hans Urs von Balthasar, quien sostiene que, gracias a la
misericordia divina, probablemente nadie debera sufrir las penas del infierno.

Hoy dia la mayoria de los cristianos tiene fe en la salvacion de sus almas y cree
que después de la muerte gozara de una vida eterna en el cielo. Confia asimismo
en que no tendra que afrontar las penas del infierno ni las del purgatorio. Actual-
mente muchos catolicos dudan de la existencia de estos lugares o se muestran
indiferentes, pocos les temen.

Dentro de esta tendencia se explica también la reciente declaracion del papa Be-
nedicto XVI de la inexistencia del limbo. Segtin el dictamen realizado por una comi-
sion teoldgica internacional, presidida por Joseph Levada, prefecto de la Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe, el limbo tinicamente fue una “hipotesis teoldgica”
que se habia introducido en la tradicidn, pero cuya existencia no habia sido “oficial”.
La desaparicion del limbo presupone que las almas de los nifios no bautizados se
encuentran en el cielo entre los bienaventurados.

Muchos tedlogos contempordneos comparten esta vision mas optimista y espe-
ranzadora sobre el mas alla, que ha convertido a la escatologia tradicional en una
“teologia de la esperanza”*4

12 Madre de Dios, Tesoro escondido..., p. 198.

13 Actualmente se ha superado la idea excluyente de que “fuera de la Iglesia catolica no hay salvacion”
Aunque la Iglesia catolica sigue considerandose la tinica valida de las iglesias cristianas y el tnico con-
ducto de salvacion, ya no considera indispensable pertenecer formalmente a ella para poder tener ac-
ceso a Cristo. Ahora, “gracias a Cristo y a su Iglesia’, incluso los paganos pueden alcanzar la salvacion
eterna si, “sin culpa alguna, ignoran el evangelio de Cristoy su Iglesia, pero buscan sinceramente a Dios
y, bajo el influjo de la gracia, se esfuerzan en cumplir su voluntad, conocida mediante el dictamen de la
conciencia”. Catecismo de la Iglesia catdlica, Bilbao, Asociacién de Editores del Catecismo, 1992, p. 55.
14 Nocke, Escatologia..., p. 15.
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43. Cristébal de Villalpando, Glorificacién de la Virgen: escalera de nubes, Catedral
de Puebla, Puebla (fragmento) / p. 82

44. Miguel Cabrera, Jesucristo en el jardin de las delicias, coleccion Daniel Liebsohn
/ p- 84

45. Andnimo, La orden carmelita conducida por el sefior san José al paraiso, Museo
Regional de Guadalajara, Jalisco / p. 85

46. Anénimo, Alegoria de la salvacion mediante la sangre de Cristo, Iglesia de San
Nicolds de Bari, Panotla, Tlaxcala (fragmento) / p. 86

47. Martin de Vos, San Juan escribiendo el Apocalipsis: Jerusalén celestial, Museo
Nacional del Virreinato, Tepotzotlan, Estado de México / p. 87

48. Cristobal de Villalpando, Mistica ciudad de Dios: Jerusalén celestial, Museo Re-
gional de Guadalupe, Zacatecas / p. 88

49. José Rodriguez Carnero, Inmaculada Concepcién: Jerusalén celestial, Templo de
San Antonio de Padua, Puebla, Puebla / p. 9o

50. Basilio de Salazar, Exaltacion franciscana e Inmaculada Concepcién: Jerusalén
celestial, Museo Regional de Querétaro, Querétaro (fragmento) / p. 91

51. José de Pdez, Sagrada familia, Museo de Bellas Artes, Toluca, Estado de México
/ p.- 92

52. Cristobal de Villalpando, Santisima trinidad, Templo del Carmen, Puebla,
Puebla / p. 94

53. Miguel Cabrera, Trinidad antropomorfa, Museo Soumaya, México, D.F. / p. 95

54. Baltasar de Echave Orio, Tota pulchra, Museo Nacional de Arte, México, D.F.
/p-97

55. Cristobal de Villalpando, Glorificacién de la Virgen: la virgen Maria, Catedral de
Puebla, Puebla (fragmento) / p. 98

56. Joseph Antonio de Ayala, La familia Del Valle a los pies de la virgen de Loreto,
Museo Soumaya, México, D.F. / p. 99

57. Firmado Chavés, Virgen del Carmen sacando dnimas del purgatorio, Museo Re-
gional de Guadalupe, Zacatecas / p. 100

58. Anonimo, San Miguel Arcdngel con la eucaristia venciendo al Demonio, Basilica
de Guadalupe, México, D. F. / p. 102

59. Anénimo, Animas del purgatorio, Convento de Zinacantepec, Estado de México
/ p. 104

60. Cristobal de Villalpando, Glorificacion de la Virgen: bienaventurados, Catedral
de Puebla, Puebla (fragmento) / p. 105

61. Andénimo, Juicio final, Convento de Santa Maria Magdalena, Cuitzeo, Mi-
choacan / p. 107

62. Juan Correa, Visién del Apocalipsis, Catedral de México, D. F., desaparecido / p. 108

63. José Rodriguez Carnero, Presentacion de la virgen Maria al Padre eterno, Templo
de San Antonio de Padua, Puebla, Puebla / p. 1

64. Miguel Jeronimo Zendejas, Trdnsito de la Virgen, coleccion Pérez Salazar / p. 112

65. Cristobal de Villalpando, Glorificacion de san Ignacio, Museo Nacional del Vi-
rreinato, Tepotzotlan, Estado de México / p. 113
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66. Cristobal de Villalpando, Santa Brigida, Capilla del Sagrado Corazon, Tem-
plo de Santo Domingo, México, D. F. / p. 114

67. Blas de Torres, Tota pulchra (también llamada Maria reina de los dngeles), Mu-
seo de la Basilica de Guadalupe, México, D. F. / p. 117

68. Cristobal de Villalpando, Martirio de santa Margarita: angeles musicos, Cate-
dral de México, D.F. (fragmento) / p. 19

69. Cristobal de Villalpando, Glorificacién de la Virgen: la caida del mand, Catedral
de Puebla, Puebla (fragmento) / p. 120

70. Luis Berrueco, Banquete de Jests con sus padres y sus abuelos, Catedral de San
José, Tula de Allende, Hidalgo / p. 120

71. Anoénimo, Cristo asistido por los dngeles, Catedral de Puebla, Puebla / p. 121

72. Francisco Jeronimo Zendejas (atribuida), Alegoria del infierno, Museo Nacional
de Historia, México, D. F. / p. 125

73. Diego Valadés, Retdrica cristiana: tormentos de los pecadores / p. 127

74. Anonimo, Infierno: fauces de Leviatan, Convento de San Nicolas Tolentino,
Actopan, Hidalgo / p. 129

75. Manuel Villavicencio, La cdrcel del infierno, en Pablo Sefieri, El infierno abierto
al cristiano, Puebla, 1780 / p. 130

76. Miguel Martinez de Pocasangre, Cdrcel del infierno, Santuario de Jestis Nazare-
no, Atotonilco, Guanajuato / p. 131

77. Cristobal de Villalpando, Addn y Eva en el paraiso: la serpiente tentadora, Cate-
dral de Puebla, Puebla / p. 133

78. Anénimo, El infierno: demonios hornean a un condenado, Visita de Santa Maria
Xoxoteco, Hidalgo / p. 135

79. Anénimo, Las penas del infierno: demonios, Pinacoteca de la Profesa, México,
D.F. (fragmento) / p. 136

80. Francisco Jeronimo Zendejas (atribuido), Rey de Jerusalén y rey de Jeric6: demo-
nios, Museo Nacional de Historia, México, D. F. (fragmento) / p. 137

81. Antonio de Santander, El juicio final: infierno, Parroquia de Totimehuacan, Pue-
bla (fragmento) / p. 138

82. Manuel Villavicencio, La desesperacion, en Pablo Seferi, El infierno abierto al
cristiano, Puebla, 1780 / p. 139

83. Manuel Villavicencio, La pena de dario, en Pablo Sefieri, El infierno abierto al
cristiano, Puebla, 1780 / p. 141

84. Manuel Villavicencio, El gusano de la conciencia, en Pablo Sefieri, El infierno
abierto al cristiano, Puebla, 1780 / p. 142

85. Manuel Villavicencio, La eternidad de las penas, en Pablo Sefieri, El infierno
abierto al cristiano, Puebla, 1780 / p. 143

86. Anonimo, Juicio final con infierno, Convento de San Agustin, Acolman, Estado
de México / p. 144

87. Miguel Antonio Martinez Pocasangre (atribuido), El infierno, Santuario de Jests
Nazareno, Atotonilco, Guanajuato (fragmento) / p. 145
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88. Anonimo, Escenas infernales de la puerta de acceso al Santuario de Jesus Naza-
reno, Atotonilco, Guanajuato (fragmento) / p. 146

89. Andénimo, Cristo liberando las almas del limbo de los justos, Convento de Santa
Maria Magdalena, Tepetlaoxtoc, Estado de México (fragmento) / p. 148

90. Juan de Villegas, El trdnsito del sefior san José: el limbo, Templo de San Diego de
Alcald, Huejotzingo, Puebla / p. 149

o1. Juan Correa, Cuadro de dnimas del purgatorio, Parroquia de Santa Maria Magda-
lena, Tepetlaoxtoc, Estado de México / p. 156

92. Anonimo, Pintura de dnimas, Templo franciscano de San Luis Obispo, Hua-
mantla, Tlaxcala / p. 157

93. Juan Correa, Pintura de dnimas, Sotocoro del Convento de San Francisco, Tepeji
del Rio, Hidalgo / p. 158

94. Cristobal de Villalpando, Pintura de dnimas, Parroquia de Tuxpan, Michoacan /
p. 162

95. Anoénimo, Relieve con dnimas del purgatorio, Museo Nacional de las Intervencio-
nes, México, D. F. / p. 163

96. An6nimo, Pintura de dnimas del purgatorio, Parroquia de Santa Cruz, Tecamac,
Estado de México / p. 165

97. Anonimo, Pintura de dnimas, Parroquia de San Matias, Pinos, Zacatecas (frag-
mento) / p. 166

98. Cristobal de Villalpando, Pintura de dnimas con santo Domingo de Guzmdn, la
virgen del Carmen y san Francisco de Asis, Parroquia de San Bernardino de Sie-
na, Xochimilco, D. F. / p. 169

99. Miguel Cabrera, Animas del purgatorio, Templo de San Francisco Javier, Tepot-
zotlan, Estado de México (fragmento) / p. 170

100. Patente de la Congregacién y Cofradia de las Benditas Animas del Purgatorio, de
la Catedral de México, Archivo General de la Nacion, México, D. F. / p. 172
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I : destino de los hombres después de la muerte ha sido una de las prin-
cipales preocupaciones de todas las culturas. Este libro se refiere a las
creencias sobre el mas alld en el periodo moderno y se centra en la Nueva

Espana. En ¢l su autora, Gisela von Wobeser, analiza el modo en que los no-

vohispanos concibieron y representaron el cielo, el infierno, el purgatorio y

los limbos y nos narra cémo imaginaron la vida de las almas en estos sitios.
La obra se basa en informacion de primera mano: escritos autobiograficos,
testamentos, obras de teatro, expedientes de la Inquisicion, confesionarios,
catecismos, y, sobre todo, en fuentes iconograficas, la mayoria de las cuales
se reproducen en las cien imdgenes con las que cuenta este libro. Mediante
una narrativa viva, Von Wobeser entra a las calles y los templos, camina por
las procesiones, acompaiia a los visionarios en sus viajes, comparte las morti-
ficaciones alas que se sometian los ficles y penetra en los anhelos, esperanzas
y miedos de los novohispano, brinddndonos las bases para entender aquella
sociedad, a la vez que nos permite comprender mucho de lo que somos hoy
dia, porque marca las coordenadas necesarias para encontrar reminiscencias

de ese imaginario colectivo en la actualidad.




