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DOCTRINA PREAGUSTINIANA SOBRE LA
TRINIDAD

La fe en un Dios uno y trino es el punto de arranque y
convergencia de nuestras creencias cristianas. Credimus in
unum_Deum Patrem omnipotentem... Et in unum Dominum
nostrum Iesum Christum Filium Dei... Et in Spiritum Sanc-
tumt, )

Con estas palabras escuetas y decisivas plantea la cues-
tién trinitaria el primer documento oficial de la Iglesia,
cuestién que nace con .el mismo alborear del cristianismo
en el mundo. Contra el politeismo absorbente y pagano de
las naciones, la fe de los primeros creyentes mantiene con
firmeza inflexible el dogma de la unidad divina, unidad gque
ha de armonizar con. la divinidad del Verbo y del Espiritu
Santo. Unidad -y trinidad constituyen la esencia del cristia-
nismo. Sobre este punto culminamnte de nuestra fe insisti-
ran los simbolos conciliares 2.

En €l siglo IIT, el dualismo gnédstico, exerecencia abor-
tiva de un paganismo preagoénico, hari mas necesaria la
insistencia scbre el primer binomio de nuestras creencias,
y los apolegistas ensayan un primer esbozo de la teologia
cristolégica, explicando la divinidad del Verbo humanado.
San Ireneo rehuye el terreno inseguro de la filosofia € in-
giste en la prueba irrefutable de un Dics Redentor 2; Ter-
tuliano, el pensador mas fecundo y original de los escrito-
res occidentales del siglo 1I, temperamento de luchador,
ataca el monarquianismo patripasiano con las armas de la
razon ¢, En Roma, Hipdélito, cismatico y martir de Cristo,

' Pajabras del simbolo niceno (325) contra los arrianos. Version
de Sax Hivario, De synodis, 29 : PL 10, 502-503.

* Véanse, por ejemplo, el Niceno-Constantinopolitano (381), el de
Calcedonia (451) contra los monofisitas, el undécimo de Toledo (675)
contra los priscilianistas. Cf. MANsI, Sacrorum conciliorum nova et
amiplissima collectio, t. 3, 565; 7, 115; II, 132.

* SaN IRENEO, Adv. hacreses: PG 7, passim.

' Adv. Praxeam: PL 2, 154 ss.
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y Novate, elegante pluma y corazén soberbio, se lanzar
audazmente por una senda sombreada de peligross.

Pero es en Alejandria, vivero de inteligencias préceres,
donde se acentlia una tendencia franca hacia la especula-
cion filosofica en el campo sin horizontes de la teologia tri-
nitaria. Los maestros del Didascdleon son almas misticas
'y se nota en ellos la inquietud atormentadora del misterio.
Asi Clemente de Alejandria y Origenes, prodigio de fecun-
didad literaria, apenas sabran evitar las sirtes peligrosas
de un subordinacianismo hibrido. Sus aventajados diseipu-
los admiradores Gregorio, Didimo y San Basilio bordean
con pericia indiscutible, en el esquife aligero de sus inte-
ligencias ortodoxas, los bancales donde naufraga el moda-
lismo, principal error antitrinitario del siglo III®.

Esta hidra policéfala se la conoce también con el nom-
bre de monarquianismo, patripasianismo y sabelianismo. Sus
representantes en el mundo de la ficcién se llaman Noeto,
Epigono, Praxeas, Cleomenes y, como corifeo, Sabelio. Sus
doctrinas fundamentales pueden condensarse en unos po-
cos asertos. En Dios s6lo existe una persona, denominada
Padre, Hijo y Espiritu Santo. Las personas, en realidad,
no son sino modos diversos de conocer a Dios, segtin la
manera de actuar en el mundo sensible, La doctrina del
Logos es preciso entenderla en un sentido alegérico, pues
as] sentencia Noeto?. Un sinodo condenara las enseflanzas
del heresiarca, y desde entonces se borran las huellas de
su paso por el mundo.

Praxeas, uno de los personajes mas misteriosos de la
antigua historia de la Iglesia 8, empieza a divulgar su doc-
trina bajo el pontificado de Ceferino, y cuando su eco arri-
ba a las playas ardientes de Africa se dejari oir el acento
robusto de Tertuliano, ya por aquellas calendas montanis-
ta. Su error parece resumirse en estas breves palabras:
Duos unum wolunt esse ut idem Pater et Filius habeaiur ®.

Lios modalistas romanos no sienten inquietudes por jus-
tificar su sistema trinitario. Con el tiempo, el sabelianismo
recibird importantes modificaciones y sabra presentar sus
dogmas en forma sutil. Hasta el Espiritu Santo tiene un

® San HivéLito, Contra hacresim Noeti: PG 1o, 803-830 ; Philo-
sophumena: PG 16, 3369. Cf. A. D’ALES, La théologie de Saint Hip-
polyte (Paris 1906); Novactano, De Trinitate: PL 3, 878 ss.

® Véase BarDY, Monarchianisme: Dictionnaire de Théologie Ca-
thol_xque, t. 10, col. 2193-2209. En lo sucesivo citaremos este Diccio-
nario con las siglas DTC.

" Las fuentes para conocer el error de Noefo son San HIroLI-
TO, 0. c., vy SAN ErIFaN1o, Panarion, haer. 57 : PG 41, 994-1009.

* Tertuliano nos da muy pocas noticias de Praxeas. Cf. ESSER,
Wer war Praxeas? (Bona 1910).

® Adv. Prax., 5: PL 2, 183.
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lugar disponible en este unitarismo perfeccionado. Dios es
unidad indivisa en el Padre-Hijo (viowaredp). El Verbo se ma-
nifiesta en la creacién, y es Padre en cuanto legislador so-
berano, Hijo en cuanto redentor y Espiritu Santo en cuanto
santificador. Estos tres estadios sucesivos de la ménada
divina no constituyen tres personas, sino tres modalidades,
tres nombres de un mismo ser *°. S6lo el Hijo sufrié en la
cumbre del Goélgota, pues el Padre se desvanecié al entrar
en acciéon como Hijo.

La intervencién decidida de San Dionisio de Alejan-
dria 1 contra los sabelianos de Pentapolis es el ltimo epi-
sodio notable en la historia del monarquianismo oriental.

Mas no terminan aqui los extravios de la razén, Cristo,
afirman los fundadores del adopecionismo, Teodoro el cur-
tidor, Teodoro el banguero y un cierto Artemas, no es hijo
natural de Dios, sino adeptivo. Ei término es creacién de
Harnack y ha hecho fortuna. Afin al monarquianismo, es
menester distinguirlo, del adopeionismo espafiol del si-
glo VIII, que no es antitrinitario.

Pablo de Samosata, intrigante, ambicioso y protegido de
la reina Zenobia, ve en Cristo un hombre vulgar. Retiene
la palabra homoousios, pero le da un signifieado modalista.
El Espiritu Santo raramente se menciona en los escritos
del heresiarca, y es dificil determinar el puesto. que ocupa
en su sistema. Una mezcla de modalismo y adopcionismo
parece ser el caracter distintivo de su doctrina =,

Focio acusa a Clemente de Alejandria de error, como si
admitiese dos Verbos; pero, a juicio de Tixeront 13, es po-
sible justificarle de la mancha de subordinacianismo con
que los criticos de hoy pretenden obscurecer su ortodoxia.
El papel del Verbo como iluminador, maestro y pedagogo,
nos hace pensar instintivamente en el modalismo 4,

La teologia trinitaria de Origenes presenta puntos dé-
biles, que pone de relieve Cayréis en las siguientes propo-
siciones: 1.* El vocabulario no es fijo; ousia designa de
ordinario la esencia, pero identifica la hypdstasis con la
ousia, haciéndola a veces sinénima de persona. 2.* Por una
natural reacciéon contra el modalismo, insiste con exceso
scbre la realidad de las personas divinas; de ahi su férmu-

0 Cf. TixERONT, Hist. des dogmes dans Vantiquité chrétienne
(Paris 1924), t. 1, p. 583 s. Citamos la octava edicion.

1 Cf, SAN ATANASIO, De sententia Dionysii: PG 25, 477 ss.

¥ Véase BArRDY, Paul de Samosate, étude historiqgue (Lovaina 1929).
Los esfuerzos de Loofs para rehabilitar a P. de Samosata resultaron
de una esterilidad desoladora.

3 TIXERONT, Hist. des dogm., t. 1, D. 286.

% Of, A. DE LA BARRE, Clement d’Aléxandrie: DTC 137, 199.

15 CAYRE, Patrologie el hist. de la théol. (Paris 1945), t. 1, p. 203.
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la equivoca de tres hypdstasis. 3.° Al hablar del Hijo
emplea términos mal sonantes (theds Kktistds, detiteros
theos), que, si pueden ser justificados, muestran, empero,
una tendencia a jerarquizar las personas. Mas al margen
de estos lunares, Origenes ensefia con toda precisiéon que
la unidad en Dios no excluye la Trinidad *¢. El1 Verbo es
Dios, consubstancial al Padre. En un fragmento que cita
la Apologia de San Panfilo se encuentra el término homo-
ousios 7', El tercer miembro de la Trinidad es el Espiritu
Santo, eterno, omnisciente, emanacién del Padre per Fi-
lium, segun la doctrina clasica de los orientales.

La especulacién trinitaria de Hipdlito es un calco del
pensamiento de San Justino, pero en su lucha a muerte con
el monarquianismo acentiia la distincién de las personas di-
vinas, con detrimento de su unidad indivisa. El Logos exis-
tia en el Padre como pensamiento inmanente del Padre
—Logos endiathetos—; al rodar de la eternidad procede
del Padre como Logos prosphorikos, con personalidad pro-
pia 8. Su razonar sobre el misterio de un Dios en tres
personas se hace muy peligroso y resbaladizo. El papa
Ceferino le reprochara su diteismo, pues establece una dis-
tincion esencial entre el Padre y su Logos, y sus teorias
amenazan destruir la eternidad del Verbo, la inmutabilidad
divina y la perfectisima igualdad de las tres personas. Hi-
poélito, a su vez, acusa a su rival de sabelianismo, sin 'gue
hasta el momento encuentren los estudiosos fundamento
para tal acusacién 9,

En Jla teologia de Hipélito, el Espiritu Santo ccupa un
puesto secundario. Completan las ideas apuntadas por Ta-
ciano, autor poco firme de la fe, ‘Atendgoras, San Justino
y Tedfilo; pero las directrices de su pensamiento indepen-
diente y rebelde no consiguen evitar las sombras en sus
claridades doctrinales 2°.

Tertuliano, en lenguaje lleno de colorido, vibrante y
enérgico, denso de ideas, marca un progreso en la doctrina
trinitaria. Ataca vigorosamente el modalismo de los mo-
narquianos y defiende con valentia la doctrina tradicional
de la Iglesia de Cristo: Unidad y trinidad no se excluyen.
Existen tres personas diferentes non statu, sed gradu; nec
substantia, sed forma,; nec potestate, sed specie 21, Una sola

1 Cf. Huerius, Origendana: PG 17, 633-1284.

M Aporrhoca enim  Spoovoios videtur. Cf. Apologia pro Omgen
PG 17, 5%0.
. '8 Philosophumena, 1, 9.

" DOELLINGER, Hippolytus wund Callixtus (Ratisbona 1353) ;
D’ALES, 0. C.

20Cf. AManN, Hippolyte: DTC 6, 2487-2511.

2 Adv. Prax., 2 : PL, 2, 180.
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potencia, una sola substancia, una sola realidad, porque
Dios es uno, no unum. La personalidad del Espmtu Santo
es puesta en relieve con una firmeza y claridad que hacen
preludiar las férmulas luminosas de Nicea. Antes de San
Atanasio es, dice Tixeront, el Unico escritor que expresa-
mente afirma la divinidad del Espiritu Sante. La procesién
es al estilo de los griegos: a Patre per Filium. En sentir
de Steidle 22, ciertas expresiones dejan un sabor amargo,
por no saber evitar el subordinacianismo; pero es mas
bien un subordinacianismo de origen que de naturaleza 23.

La primera obra conocida con el titulo De Trinitate tie-
ne por autor a Novaciano?t. Claridad, método, elegancia,
son las cualidades predominantes de este escritor latino.
Al decir San Jer6nimo que es un epitome de Tertuliano 25,
exager0 en mas de un tercio, pues su extensién es casi el
doble que el Adversus Praxzeam. Se la puede considerar
como una exposicién doctrinal del simbole de la fe, regula
veritatis.

Fiel al procedimiento de la época, Novaciano comnsidera
en primer término la personalidad divina del Padre. Para
él, Dios es por excelencia el Padre26, Los textos del Anti-
guo y Nuevo Testamento le sirven de apoyo en sus excur-
siones por los campos floridos de la fe. Hunc Deum novit
et veneratur FEcclesia?”. La misma regla de la verdad nos
ensefia a creer en Cristo Jestis, nuestro Dios y Sefior. El
adopcionismo es una aberracién del entendimiento, pues
s6lo ve en Cristo un homo nudus et solitarius?®. En las
teofanias del Antiguo Testamento, la imagen invisible de
Dios se manifesté a los mortales.

Su cristologia, si hemos de dar crédito a W. Yorke?®,
peca de subordinacionismo, y su teologia sobre el Esplrltu
Santo es ain mas rudimentaria, aungue se nota un esfuer-
zo sostenido por agrupar y clasificar todos los testimonios
escrituristicos referentes al Espiritu Santo. Su accién di-
vina en la Iglesia la expone en términos concisos y exac-
tos. No tienen razén los pneumatémacos al incluir a No-
vaciano entre los impugnadores de la divinidad del Es-
piritu Santo, porque, sin nombrarle expresamente Dios,
le reconoce los atributos todos de la divinidad. Como sus
predecesores, oscila entre los extremos viciosos de un di-

5]

Patrologia (F. Brisgoviae 1937), p. 67.
CAYRE, Patrologie, t. 1, p. 237.

De Trinitate: PL 3, 886-g52.

De vir. illust., c. 70 : PL 23, 718-710.
De Trin., c¢. 8: PL 3, 925.

Q. c., ibid. ?
0. ¢, c. 11: PL 3, g30.

2 Cit. por AMANN en DTC 11, 823.
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teismo amorfo y un subordinacianismo herético, pronun-
ciandose a favor del primero. No obstante, su obra marca
un avance indiscutible sobre los apologistas del siglo II,
e incluso sobre los dos grandes escritores del II, Tertu-
liano e Hipélito. Como éste, distingue en el Verbo tres es-
tadios: generacién eterna, nacimiento y encarnacién en el
tiempo. El Hijo es jerdrquicamente inferior al Padre, pero
esto es una consecuencia de las procesiones divinas.

ARRIANISMO

El arrianismo, al impugnar la divinidad de Cristo, pone
en entredicho el dogna de la Trinidad. En este sentido nos
ocupamos de su evolucién histérica. Arrio predica en Ale-
jandria abiertamente su error hacia el 320 °. El Logos es
una criatura (e§ odk dvtwv), y, por ende, de naturaleza infe-
rior al Padre 31, Dios Padre es por definicién agénetos. Cris-
to, intermediario entre Dios y el mundoe, existié antes de
toda existencia sin ser eterno. Los fragmentos que se con-
servan de la Thaleia no son explicitos cuando tratan del
Espiritu Santo. Admite Arrio una trinidad integrada por el
Padre, el Hijo y la hipé6stasis del Espiritu Santo; pero es
una triada nominal, infinitamente distanciada de la Trini-
dad catdlica.

El homoousios del concilio Niceno condensa ¢l pensa-
miento de la cristiandad y serid como el banderin de la or-
todoxia en la lucha titdnica de los campeones de la fe con-
tra las teorias arrianizantes de una masa de obispos in-
dolentes, espiritus timidos, conservadores de mala ley, a
quienes no agradan los huracanes del comlbate, las aristas
acusadas de los anomeos intransigentes ni la definicién ecu-
ménica de Nicea, y se acogen ilusionados a la tabla sal-
vadora de un homoioousios incoloro, aunque afiadan en la
cuarta formula de Sirmio, redactada por Marcos de Are-
tusa, un Katd pdnta, de tonos moderados y cambiantes or-
todoxos. El Hijo seria asi semejante al Padre en todas las
cosas, sin decidirse por la consubstancialidad proclamada
por los Padres del primer concilio ecuménico. En Rimini
subseriben, bajo la presién del emperador, la férmula de
compromiso los chispos catdlicos de Oecidente, y San Jeré-
nimo pudo exclamar alarmado: Ingemuit totus orbis et
arianus sese miratus est 2. El gran pontifice San Damaso,
de estirpe ibérica, declara desprovista de autoridad dicha

*¢ Cf. LE BacHELET : DTC 1, 1779-1863 ; ARNCU, Arius et la doc-
trine des relations trinitaives: Gregorianum (1933), p. 269 ss.

*1 SaN AraNasio, De synod., c. 5: PG 26, 587.

* Adv. Lucif., ¢. 19: PL 23, 18I
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asamblea, pues falta el asentimiento del Vicario de Cristo
y obispo de Roma.

Teodosio el Grande, otro espaiol con alma de gigante,
publica en Tesaldnica, el 28 de febrero del 380, un famoso
edicto proscribiendo de sus dominios el arrianismo y orde-
nando a todos sus sibditos abrazar la fe’'de Nicea, tal como .
la ensefian DAmaso en Roma y Pedro en Alejandria.

El problema del Espiritu Santo no fué aireado por los
arrianos de primera hora. Es Macedonio, obispo de Cons-
tantinopla, el padre de la herejia de los pneumatdémacos,
impugnadores de la divinidad del Espiritu Santo32. Es a
los macedonianos a quienes combaten San Gregorio de Nisa,
en su Adversus Macedonianos 3, y Didimo de Alejandria 35,
Su error es una evolueién légica y un brote espontaneo del
arrianismo. Se le confunde a veces con la herejia de Arrio
y Bagilio de Ancira, y en la historia de los pensadores he-
terodoxos se les conoce también con el nombre de marato-
nianos y tropicistas. El credo del macedonianismo parece
resumirse en estas palabras de Eustato de Sebaste: “Yo
no osaria dar el nombre de Dios al Espiritu Santo, ni tam-
poco el de criatura” 3¢,

Los abanderados de Cristo en la lucha contra los im-
pugnadores de su divinidad son en Oriente San Atanasio
y los tres Capadocios y en Occidente San Hilario.

Bs San Atanasio el hombre providencial de su tiempo,
columna de la Iglesia de Cristo, campeén de la fe, maes-
tro incomparable del Oriente, grande como hombre, como
escritor y como santo. Su vida y sus trabajos iran siempre
vinculados a la historia del arrianismo3®?’. En la cuestién
trinitaria es el teélogo de la tradicion. Con estilo elaro, so-
brio, preciso, nervioso y profundo 3%, insiste en dos o tres
principios fundamentales. A la triada arriana opone la Tri-
nidad consubstancial. Un Dios en tres personas 3°. Conci-
liante en la terminologia, es inflexible en el contenido doe-
trinal de su fe. E]l Hijo es Dios y procede del Padre por
generacién, no por creacién. El Espiritu Santo pertenece

también a la substancia de Dios 40,
Fuera de este pufado de verdades, Atanasio no quiere

33 Cf, BARDY : DTC g, 1464-1478.

% PG 45, 1331-1334.

35 De Trin., 2, 10 : PG 39, 633.

s (., SGCRATES, Hist. Eccl., 2, 45 : PG 67, 360.

37 GAN GREG. NAc., Oratl. 21, 26 : PG 35, 1111.

38 Elogio de Focio, Biblioth., cod. 140: PG 103, 410,

3 Trinitas sancta et perfecta est, quae in Paire et Filio et Spi-
ritu Sancto agnoscitur (Ad Serap., 4, 1, 28 : PG 26, 503 ; cf. 4, 3, 1:

PG 26, 633).
“ g4 Serap., 1, 21, 31; 3, 6: PG 26, 580. bo1. 633.
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saber méas. La especulacién ha de respetar las fronteras del
misterio. Su dialéctica contra los arrianos es tajante e in-
cisiva. Cuando expone las realidades del ser trascendente,
su pensamiento se sirve de comparaciones e imagenes co-
rrientes en la escudla de Alejandria. De ordinario identi-
fica la ousia y la hypdstasis, si bien autoriza la expresién
de la trinidad hipostatica. Sus cartas a Serapién de Tmuis
resumen maravillosamente la doctrina escrituraria referente
a la divinidad del Espiritu Santo y se consideran un mo-
delo en su género !, Los Capadocios completaran esta con-
cepeién primitiva y béasica del misterio, dando solidez a la
terminologia vacilante de Atanasio.

La obra intitulada De Trinitate et Spiritu Sancto, que
se conserva unicamente en latin, es espuria para Steidle,
aunque Bardenhewer la considere como auténtica 2,

San Hilario, llamado el Atanasio de Occidente por la
firmeza de su cardcter y la magnificencia de su doctrina,
es un escritor adornado de eminentes cualidades, de ele-
gante decir y vigoroso razonar; su frase cincelada y sus
periodos ampulosos le recuerdan a San Jerénimo, buen ca-
tador de estilos, los grandes maestros de la elocuencia la-
tina 3. Su obra maestra, indiscutible, es De Trinitate, ins-
pirada en las Instituciones de Quintiliano #¢, El Solitario de
Belén no duda en extender certificado de ortodoxia al pen-
samiento de Hilario, que discurre profundo sobre los temas
de un Dios trino 5.

Sus doce libros son fruto de su actividad en el exilio,
y tiene por fin probar la divinidad del Hijo contra Arrio y
Sabelio. Afirma, empero, su fe en la Trinidad divina, Pa-
dre, Hijo iy Espiritu Santo, tres nombres que corresponden
a tres realidades distintas *°. Entre las divinas personas no
existe unién, sino unidad +7.

Fundado en la foérmula bautismal, discurre sobre la ge-
neracién eterna del Verbo y explica luego su unidad de
naturaleza con el Padre, desarrollando & fondo la doctrina
del homoousios niceno y dando soluciéon a las objeciones de
sus adversarios. Hilario se apoya en sus especulaciones fi-
loséficas en los Padres griegos, pero con criterio indepen-

#1 Of. TIXERONT, 0. ¢, t. 2, p. 67-75.

4 STEIDLE, Patrologia, p. 88 ; BARDENHEWER, Palrologia, trad. esp.
(Barcelona 1910), p. 264. ‘

® Comment. in Ep. ad Gal., 1. 2, praef. : PL 26, 335.

4 San Jerénimo es el primero en apuntar esa idea (Epist: ad
Magn., 5: PL 22, 668).

i ppist. 107, 121 P, 22, 877,

4 PI. 10, 25-472.

a7 Cf. 1, 21; 2, 5: PL 10, 39. 54. °
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diente y perscnal. La unidad de substancia en la Trinidad
suprema es una unidad numérica 48,

Si el término circuminsesion es escolastico, la doctrina
se encuentra en San Hilario*?. El evangelista San Juan le
suministra abundancia de testimonios, que él utiliza con
prédiga mano. Ya noté Erasmo, con toreida intencidn, que
nuestro autor en ninguno de sus escritos daba al Espiritu
Santo el titulo de Dios. HEs cierto, pero esto no significa
una duda en su ecredo ortodoxo, sino una condescendencia
tactica con los homoiusianos. Por otra parte, la divinidad
del Espiritu Santo esti claramente afirmada en mas de un
pasaje de sus obras 3°,

Sin Espiritu Santo no hay Trinidad**. Cuando afirma
la existencia de la tercera persona de la Trinidad, las ra-
zohes que aporta prueban la subsistencia hipostatica como
tercer término de una trinidad real 2. En cuanto a la pro-
cesion del Espiritu Santo, su terminologia es netamente
oriental *3. Como San Atanasio, afirma que el ser de Es-
piritu lo recibe del Padre y del Hijo. Suponiendo la auten-
ticidad del fragmento, San Hilario seria €l primer escritor
de Occidente que habria expresado la procesién del Espi-
ritu Santo del Padre y del Hijo como de un principio uni-
co®*, La divinidad, pues, del Espiritu Santo se contiene
en la doetrina hilariana como la conclusién se contiene en
sus premisas. San Agustin, en su magistral estudio sobre
la Trinidad, ser4 la Gnica autoridad que cite 55,

Nada saliente nos brinda en la cuestiéon trinitaria San
Cirilo de Jerusalén®. Con estilo llano, adaptado a sus
oyentes, medfitos o cateclimenos; en un tono comunicati-
vo y cordial, sin grandes especulaciones teolégicas, con ar-
gumentos persuasivos, nos habla del Padre como creador
del cielo y de la tierra, de la generacién eterna y natural
del Verbo, iluminador de las almas castas, y de la perso-
nalidad del Espiritu Santo. “Nosotros—dice—no admitimos
en la Trinidad ni separacién (como Arrio) ni confusién
(como Sabelio)” 57. La divinidad del Vierbo proviene de su
generacion eterna y verdadera. Esta doctrina positiva la

* Unum sunt, non unione personac, sed substantiac unitate (De
Trin., 4, 42 : PL 10, 128).

* Cf. De Trin., 3, 4; 8, 41 : PL 10, 78. 267.

% Cf. De Trin., 2, 29-35; 8, 19-31; 12, 55-57 : PL 10, 69-75. 250-
260. 469-472. .

0. c., 2, 29: PL 10, 6q.

¥ 0. ¢y 2, 4, 5: PL 10, 52. ’

% 0. ¢, 2, 20: ibid. ; 8, 20; 12, 57: PL 10, 251. 472.

5% Fragmentum : PL 10, 726.

% De Trin., 6, 10, 11 : PL 42, 931.

* Catech., 4, 7, 11, 16, 17. )
" Catech., 16, 4 : PG 33, 921.

@
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confirma al rechazar las proposiciones blasfemas de los
herejes.

No siendo el Espiritu Santo Hh,]o, su divinidad no puede
ser probada por su generacién, sino por sus propiedades di-
vinas de santificador y deificador. Al parigual del Hijo, que-
da fuera de la esfera de lo creado. Lo que el Padre da al
Hijo, el Hijo lo comunica al Espiritu Santo 58 afirmacién
ésta que implica una procesién ab utroque.

Si Rufino nos presenta a San Cirilo fluctuando en la fe,
v San Jerénimo le trata sin miramientos como a un arria-
no, y Sécrates y Sozomeno le hacen aparecer como macedo-
niano en la época del segundo concilio ecuménico, conver-
tido a la fe de Nicea %°, Leén XIII, al conferirle el titulo
de Doctor de la Iglesia, lo pone al abrigo de toda suspi-
cacia., No se ha podido probar atin que haya combatido nun-
ca la fe de Nicea, y la omisién del homoousios pudo obe-
decer a calculos de prudencia, y siempre seri un testigo
de la fe tradicional.

No hemos de silenciar en este cuadro esquemético de
la teologia trinitaria preagustiniana el Ancoratus de San
Epifanio®®, compuesto hacia el 374, a peticién de los fieles
de Sjedra, en Panfilia, como Ancora de salvacién en medio
de las marejadas furiosas del arrianismo y sabelianisme,
especie de manual sobre la Trinidad. En esta materia se
expresa siempre con nitidez, y la procesién del Espiritu
Santo.del Padre y del Hijo es afirmada sin titubeos. Este
pentaglota 6t del siglo IV, sin poseer la sal Atica de los
griegos, sin ser tedlogo ni pensador, es testigo autorizado
de la tradicion nicea y de una erudicién pasmosa. Los sim-
bolos que se incluyen al finalizar el Ancoratus son expre-
sién del ceredo ortodoxo, y el segundo es adoptado OflClal-
mente en el concilio de Constantinopla en 381.

Didimo el Ciego, en estilo difuso y prolijo, sin poseer
las cualidades eminentes que sus panegiristas le atribu-
yen ¢2, sabe conducir la controversia trinitaria por cauces

8 Catech., 16, 24 : PG 33, 952.

*® Rufino dice : Aliqguando in fide, saepius in confessione variabat
(Hist. Eccl., 1, 23) ; SAN JERONIMO, Chron., 11 : PL 27, 687 ; SGCRA-
TES, Hist. Eccl., s, 8 SOzZOMENO, Hist. bccl, 7y 7.

Los estudios de DoM TOUTITEE tienen actualidad perenne. Cf. PG
33. Bachelet da solucién cumplida a las objeciones que en su dia for-
mularon los protestantes, hoy anticuadas e inservibles. Cf. DTC 3,
2547 SS.

% SAN EpIFaNIO, Ancoratus: PG 43, 17-236.

%t F1 calificativo es de SAN JErRONIMO. Adv. Rufin., 2, 22.

** Cf. Rurino, Hist. Eccl.,, 2, 7: PL 21, 516; SOcrATES, Hist.
Eccl., 4, 25: PG 67, 525. 528 ; TEODORETO, Hist. Eel., 4, 26: PG 82,
1189. Véase el estudio de BARDY Dzdyme PAveugls. Colect de Etu-
des de Théol. Hist. (Parfs 1910).
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serenos, en tono mesurado y apacible. Su obra méas impor-
tante, desconocida hasta el siglo XVIII %3 es sin disputa el
De Trinitate. En presencia del dogma trinitario, este c¢iego
vidente es ortodoxo, como ya lo hizo notar San Jerdénimo 4.
Espiritu poco especulativo, falto de precisién en el lengua-
je y de fijeza en sus ideas, es tributario de San Basilio y
San Atanasio. La unidad numérica y la distincién de per-
sonas, junto con la igualdad perfecta y la consubstanciali-
dad indestructible, adquieren en la pluma de Didimo acu-
sado relieve, sirviendo de muro de contencién contra las
avenidas devastadoras de las herejias antitrinitarias ¢5. La
férmula origenista mia ousia, treis hypostdseis, resume ad-
mirablemente su pensamiento. Partidario decidido del ho-
moousios niceno, lo aplica a toda la Trinidad y a cada una
de las divinas personas ®¢. Proclama muy alto y sin rodeos
la divinidad del Espiritu Santo, pues es incorruptible, eter-
no, santificador y omnipotente como el Padre 7.

San Jerénimo nos ha transmitido el mejor tratado de
la antigiiedad sobre el Espiritu Santo. Prefiere el Solitario
de Belén ser intérprete antes que adornarse con plumas aje-
nas 8, Asombra por la cantidad de textos escrituristicos que
mane¢ja y por la légica de sus deducciones.

PRECISION DE LA TERMINOLOGfA TRINITARIA

Los Capadocios, para conducir a la fe a los semiarrianos
hesitantes y de buena ley, toman sobre sus hombros la em-
presa de fijar el significado preciso de las palabras oscilantes
de ousia, hipdstasis, présopon.

En el lenguaje teolégico de nuestros dias, hipoOstasis
equivale a persona. Pero esta equivalencia no es reconocida
cn el lenguaje eclesiastico sino después de largas y encona-
das controversias. En los Padres, dicha evolucién es dogma-
tica; en los escolasticos, teoldégica. M4s tarde Giinther pre-

% MINGARELLIUS, Didymi Alexandrini libri tres de Trinitate. Nunc
primum graece et latine ac cum notis edidit (Bononiae 1769). El c6-
dice es del siglo xI, mutllado y plagado de erratas. Reimpreso en
Migne (PG 39, 2

¢ Certe in Tmmtate catholicus est (San ]ERONIMO, Adv. Rufin.,
2, 16). Didimo fué anatematizado por sus 1deas orloemstas en los
concilios quinto, sexto, séptimo y octavo ecuménicos. -

* Cf. De Trin., 1, 27; 2, 1; 3, 7: PG 39, 405. 452. 476. 565. 581

* Cf. De Trin., 1, 19, 27, 28 : PG 39, 368. 397. 400.

7 Véase todo el libro II De Trinitate, in quo de Spiritu Sancto
sermo est (PG 39, 441 ss.).

% SAN JERONIMO, Epist. ad Paulin.: PG 39, 1032. La aluslén a
San Ambrosio es mordaz y peca de mJusta :

Schermann no logra convencer al lector de la infidelidad. subsﬁan-
cinl de esta versién jeronimiana. B S
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tende reformar el concepto tradicional, y su doctrina es re-
probada por Pio IX.

La palabra hypostasis no forma parte del léxico del Es-
tagirita, y en los neoplaténicos explica la teoria de las ema-
naciones. En la BEscritura tiene significado de realidad ob-
jetiva, en contraposicién al fenémeno ilusorio, y es sindnima
de fundamento o base®. Se la encuentra también en al-
gunos Padres en sentido de realidad consistente. Taciano
llama a Dios hip6stasis del mundo; Origenes desafia a su
adversario Celso a que profundice en la hipodstasis de los
idolos, y San Basilio usa de vez en cuando indistintamente
la palabra ousia e hypdstasis. La férmula ciriliana kat’ hy-
postasin tiene el mismo valor que kat’aletheian, de uso fre-
cuente en los escritores posteriores ™.

iComo nota Petau, al traducir los latinos la palabra hi-
postasis por subsistentia le dan un sentido conereto ™°.

Los Padres titubean y se muestran embarazados al apli-
car nuestro término al dogma de la Trinidad. El Ser sub-
sistente, la realidad objetiva, conviene a la esencia divina y
a cada una de las personas. De ahi que no sea infrecuente el
encontrar la palabra hipdstasis con significacion de ousia.
Abundan los textos explicitos. San Ireneo, San Gregorio de
Nisa, San Cirilo de Jerusalén, identifican, como San Atana-
sio, la ousta y la hipostasis 72.

Aunque mas raramente, también se encuentra ousic en
sentido de hipéstasis; es decir, de substancia individua, com-
pleta. Dicha identificacién es palmaria en los Padres de An-
tioquia contra Pablo de Samosata, y San Gregorio Niseno
llama al Padre ousia no engendrada 7. A nadie, pues, debe
extrafiar si en el concilio de Nicea la equivalencia de ambos
términos parece afirmarse. Asi al menos lo entiende San
Atanasio ™.

La trinidad de hipdstasis se reafirma vigorosamente en
Origenes. Petau, y después de él Prat y Seeberg, han crei-

¢ Cf. 2 Cor. 9, 4; Hebr. 1, 3; 3, 14; Ps. 38, 6. 18; 68, 3; 78, 48 ;
Sap. 16, 21; Ter. 23, 18; 1 Reg. 13, 33; 2 Reg. 23, 14.

" Taciaxo, Adv. graec., n. 5; ORIGENES, Conira Cels., 1, 1, 3:
PG 11, 700 ; SaN BasivLio, De Spir. S., 1, 638 : PG 32, 137.

* Cf. PErav, De Trin., ¢ 1, n. 13; c. I, 4; ¢. 3, 6; MICHEL :
DTICT 7, 369-437.

2 SAN ATANAS1O, De decr. Nic. syn., n. 26 : PG 25, 462 ; De senten-
tia Dionysii, n. 13 : PG 25, 461. 497°500 ; SAN IRENEO, Contra haer.,
5, 26 : PG 7, 211 ; SAN GREGORIO DE NIsA, Oraf. cath., 4 : PG 45, 20
5ax CIRILO DE JERUSALEN, Cath., 16, 15: PG 33, 545.

** Contra Eunomium, 1, 12: PG 14, 917. Véase la discusién de
los textos en PASSAGLIA, De ccclesiastica significatione +#s ovolas (Ro-
ma 1850).

" San AraNasto, Epist. ad Afros, n. 4: PG 26, 1036. Véase la
definicién del concilio de Nicea en DeNzINGER, Euchiridion symbo.
lorum, n. s4.
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do que el escritor alejandrino fué el primero en sentar 1
distineién cientifica de ambos términos, mientras Leipoldt
y Loofs estin por la identificacién tradicional. Aplicada gz
la Trinidad en la pluma de los orientales, toma, pues, 1a
significacién restringida de substancia completa antes agn
del 362 7.

Los latinos adoptan una terminologia bastante uniforme.
Una substantia et tres personae. Boecio explica cumplida-
mente el significado y origen de la palabra persona. Gand en
rango jerarquico al pasar de la escena al individuo de la
especie humana *¢. Tertuliano es el autor de esta férmula
definitiva, que volveremos a encontrar en todos los escrito-
res posteriores, pasando por San Ambrosio, San Hilario, No-
vaciano y San Agustin 77, La palabra présopon, versién grie-
ga del término persona, encuentra cierta oposicién en San
Basilio por conservar el aire teatral de su origen. De ahi
una primera fuente de dificultades. Los orientales podian ta-
char a los latinos de sabelianismo, pues la entendian en sen-
tido etimolégico. A su vez, los Padres de Occidente enten-
dian la palabra hipéstasis en sentido de substancia, enga-
fiados por la analogia gramatical, y podian echar en cara a
los griegos su arrianismo, pues afirmaban en Dios la exis-
tencia de tres hipostasis 8. Agustin, en varios pasajes del De
Trinitate, hace notar esta disparidad de nomenclatura. De-
cir una esencia y tres substancias es afirmaciéon malsonante
para un latino, pues la férmula de la fe afirma la existencia
en Dios de una esencia o substancia y tres personas 79,

Las férmulas de Occidente terminaran por compenetrar-
se con las orientales debido a influencias mutuas. Asi, la pa-
labra hipéstasis se identifica con la palabra présopon o per-
sona. “Nosotros, los griegos, dice San Gregorio de Nacian-
zo, decimos religicsamcnte una ousia y tres hipodstasis: el
primer término designa la naturaleza en la divinidad; el se-
gundo, la triplicidad dc¢ las propiedades individuantes, Los
latinos sienten lo mismo, pero con diferentes palabras; y asi

*Cf. Huetius, Ovigenlina, 1, 2, « 12, n. 1-19: PG 17, 720-735.
' Bokcro, De persona ol dunab. nal., ¢. 3: 'L 64, 1343-1345.

T Véanse los textos ¢n v, Prax., ¢. 11, 12, 13, 15, 18, 24, 27,
31: PL 2, 166, 167. 168. ttn). 17475 177-79. 181, 186, 187, 190~92.

Sobre la terminologin e Fertuliano se consulard con fruto
A. DIALES, La théologic dv Tertulllen (Parfs 1905), p. 81-83.

" Un testimonio de mnyvor exeepeidn en favor de o identidad de
los términos hipdstasis v anbstancia lo tewemon en la célebre carta
de San Jerénimo a San DAuiso - Poda excuela profana ha visto

siempre en la hipdstasis la ousta (dpist, 15, 44 ¢ Pl 22, 356-57).
™ De Trin., 5, 8, 10: Pl qa, 9171 Dlcunl quidem $li hypostdsis ;

sed nescio quid volunt inlceresse duley wslam ot hypostasim, .

Ibid., 5, 9, T0: PL, 42, 018 : Now aideoins dlceve unam essentiam,
tres substantias: sed unant cssentlam el substantiam, tres »aufem
personas.
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se cree que existe diferencia de credo donde no se encuentra
sino cicateria de palabras” o,

San Basilio toma sobre sus hombros de titdn el tra-
-bajo de pacificador, y empieza por definir el valor ideolégico
de las palabras en circulacion. Es la {inica manera de enten-

derse, Si fracasa al poner el veto al término présopon, con- .

sigue fijar el sentido de la palabra ousia e hypdstasis. He
aqui un resumen de su doetrina segtn Tixeront 8. La ousia
es algo comun (to koindn) a todos los individuos de la mis-
ma especie, y todos la poseen en el mismo grado. Mas esta
ousta no tiene existencia auténtica, a no ser completada por
las notas individuantes que la determinan y concretizan. No-
tas que tienen multiples denominaciones. Se las llama idio-
tétes, idiomata, morphai, etc. 82 La persona o hipostasis es,
en conclusioén, la ousia determinada, diferenciada, el ser con-
creto. Y si bien esta definicién no aquilata la diferencia en-
tre persona e individuo, sienta ya las bases para una distin-
cién cientifica al decir que la hipéstasis es el ser t6 kath’
ékaston, que en lenguaje escolastico se traducira por el ser
per se subsistens 8.

En la Trinidad, la ousia es comtn; la persona se distin-
gue segun los caracteres de paternidad, filiacién y proce-
sién #¢. Los Capadocios se pronuncian, pues, por la distin-
cion entre la ousia y la hipéstasis, y su autoridad se impone
en los escritores de la posteridad. San Gregorio de Ni-
sa, sin abordar expresamente la cuestion filoséfica, adopta
la termmologla de su hermano y emplea, ademas, la palabra
présopon como sindénima de hipéstasis 8%, y San Gregorm de
Nacianzo reasume la tesis principal de¢ San Basilio referen-
te a la distincién entre la ousia y la hipéstasis, admitiendo
también el présopon en el dogma trinitario 6.

Cuando el concilio de Constantinopla proclama la equi-

valencia de los términos pé€rsona e hipéstasis, las terminolo-

gias de Oriente iy Occidente se funden oficialmente en el te-
rreno de la ortodoxia. La obra pacificadora de los Capado-

cios habia triunfado en toda la linea.
Al Espiritu Santo dedican los Capadocios una sostenida
atencién y se muestran siempre adversarios decididos de los

8 Oral., 21, 35 : PG 35, 1124-1125,

81 TIXERONT, Hist. des dogm. (Paris 1924), t. 2, p. 77. Toma como
base de sus conclusiones la carta de San Basilio a su hermano.
Cf. Epist. 38: PG 32, 325-329.

32 Adv. Eunom., 2, 28, n. 3-4.

88 Epist. 236, n. 6 : PG 32, 834.

60 j;g(lsbfd., n. 6; Epist. 209, n. 4; Epist. 189, n. 6-8: PG 32, 789.

2 .

- % De communibus notionibus : PG 45, 177. 180 ; Contra Eunom. :

PG 45, 182.
et Orat. 39, n. 11 : PG 36, 346.
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pneumatémacos. San Basilio afianza la divinidad del Espi-
ritu Santo a lo largo de su tratado vigoroso De Spiritu Sanc-
to, y, cosa extrafia, evita el darle el titulo de Dios. Su re~
serva escama a los ortodoxos rigidos, y San Gregorio de
Nacianzo baja a la arena en defensa de su amigo, expli-
cando este silencio con razones altamente justificativas #.
El teélogo de Nacianzo es categérico y confiesa sin ambages
que el Espiritu Santo es Dios %%. Proposicién ésta que prue-
ba a lo largo de su razonar. Que el Espiritu Santo proceda
del Padre es verdad inconcusa y tradicional. Ademés, el
Padre, al comunicar al Hijo su misma substancia, se la
transmite al Espiritu Santo como principio dindmico y fe-
cundo %°. San Gregorio el Teblogo se limita a decir que el
Espiritu Santo procede del Padre de un modo misterioso ¥y
desconocido. El lenguaje de San Gregorio de Nisa es méis
preciso sobre este aspecto de las relaciones divinas, sobre
todo al finalizar su opusculo Quod non sint tres dii ®°. Su
férmula es clasica entre los orientales: a Patre per Fi-
lium 1,

En el mundo occidental, la polémica arriana hace flo-
recer la literatura trinitaria, reflejo del pensamiento helé-
nico. Lia controversia discurre por cauces tradicionales, sin
enccntrar antes de Agustin el vuelo sostenido de una es-
pecu’laclon filoséfica original. Las nnsmas formulas metaﬁ-
gicas, idéntica terminologia,

Ev1de|ntemente, San Ambrosio acusa de una manera in-
equivoca la influencia de Clemente de Alejandria, de Ori-
genes, de San Basilio y Didimo €] Ciego a través de su tem-
peramento romano. Es el gran Obispo de Milan, dice Cayré,
un hombre de gobierno, un pastor de almas, un sabio ad-
ministrader de la repiblica cristiana, pero no un teélogo ni
un pensador original. Ninguna de sus obras dejan en el
dogma una impronta trascendente 2, Con todo, su obra De
Fide ad Gratianum °3 contiene una defensa vigorosa contra
los arrianos de la divinidad de Cristo. A peticion del mismo
emperador compone los tres libros De Spiritu Sancto %, calco
de la obra del mismo titulo de San Basilio.

87 SAN BasILIO, Contm Eunom., 1. 3: PG 29, 497-774 ; De Spiritu
Sancto: PG 32, 100 S8. ; SAN GREGORIO N1s., Contra Eunom., 1, 12:

PG 438, 399-993.

o Omt 41, 65 43, 68 ; Epist. 48 : PG 36, 438, 587 ; 37, 117

8 Orat. 31, 10 PG 6 143.

* PG 45, 133 ss: Cf. REGNON Etudes de théol. positive sur la
sainte Trinité, 1 ser. (Paris 1892), passim. .

"t Cf. BamirroL, La Littérature grecque (Parfs rgor), t. 1, pagi-
nas 206-301.

*2 CAYRE, Patrologie et hist. de la théol., t. 1, p. 531.

" PL 16, 527-608.

** PL 16, 703-816. )
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. Su concepcién trinitaria no rebasa el molde de los ori-
glnales griegos. Para 4] es el Padre el principio fontal de
las otras dos personas divinas. Fons Pater Filii est, quia
radix Filii Pater est %, El Hijo es Hijo por haber sido pro-
ferido ex corde %: no a guisa de palabra exterior, no por
un acto libre de la voluntad, sino en virtud de una mecesi-
dad trascendente . Y a su vez el Hijo es fuente del Hspi-
i S»gnto_ Hasta usa la palabra procedere, pero unicamente
lp ara indicar una misién ad extra del Espiritu Santo ®S. En
s ‘dlYmaJS' personas no existe desemejanza o desigualdad,
Pues tienen una misma substancia numérica.
ciénU,g %)necur sor de Agustin por su audacia en la especula-
tedlo ! misterio de la Trinidad, aunque poco Seguro como
la fegg’ ©s Mario Vietorino, convertido en su ancianidad a
cuonte Cristo, mirante Roma, gaudente Ecclesia, Es fre-
ilo o el topar con expresiones incorrectas 9 gunque el
fieng onductor de su pensamiento parece ortodoxo, pues dev-

.08 con energia la consubstancialidad del Padre y del
é?;’inempl@ando‘lg’ misma palabra griega ™. El Hijo e?
miSm.oOId‘e la volicién del Padre, o mejor, la voluntad es e
Bor vo «0g0s. Procede no por necesidad de naturaleza, ﬁsmo
Que tj untad de la grandeza del Padre, queriendo significar
\lgsmli‘ene por principio la voluntad ***. En sus excursiones

e P] ifls utrhzg con larga mano y sin esg;u;pulo las teorias
a'c‘tivao (lino, haciendo al Hijo una actuacion de la popencie.l
igual el Padre 10z, m] Hijo es a la vez inferior e 1gqa :
tangj, " CUanto el Padre comunica al Hijo su misma subs-

mla, inferior en cuanto recibe del Padre cuanto tiene
ho 'C?e i‘; Su prineipio 1%, Tenemos asi un subordinacianismo
Secuenciae%c;a’ sino de origen. Es como una necesaria con

1€ su condicidén de Hijo. )
un y rf;?mt};l Santo es, en la vida intima de‘D10§6ncomuce>
~— Substancial del Padre y del Hijo, expresion q

95

- gg ;l'ge ad Grat., 4, 10, 132 : PL 16, 669.

5’ e fﬁ 5’ 4, 10, 132. Cf. De virgin., 3, 1, 3 : PL 16, 233
e ¥ 2 4, 9, 104 ss. 1 PL, 16, 663 Ss. _
/69"763 ¢ Shirity San,ct?)) o Sy 1 rs s ; 11g-120 : PL 16, Soo. 769.
. 99 N ) had 3
g Oce : . g LitEe-
"y, CUPAtus—escribe San Jerémimo—eruditione saecularum Lit¢
aa Call Scripturas omnine sancJtas ignoravit, Cf. Comment. in epist.
o Hijo" Practat. Asevera, por ejemplo, que el Padre €s méas ant}gtlo,
I, 20 plas joven ; que el Padre creé al Logos, etc. Cf. Ad. Arinm,
et » 1053 5 Hymn. 3: PL 8, 1144.
iio-i" ;{e.)tmoou‘ﬁon Aergg et Fflius et I,’atei? et semper ita, et ex aetey;
L 8, nfrn“m” (ddv. Arium, 1, 34 : PL 8, 1067. Cf. 4, 21; 1, 1, 30 -

WU g 1039) 5 De omoousio vecipiendo: PL 8, 1138,
" lga Ad-tv AT:., I, 31: PL S, 1064
.\E’-i’le/ratio ‘o A?_, 4, 20 ; I,‘4\2; 3, 7 L S,
1 Adue Verb. div., 2: PL’S, 1o21.

v A4y, 1, 13 : PL 8, 1047.

1128, 1073. 1103-1T04; D¢
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encontraremos luego en San Agustin ¢, La férmula que
sintetiza su pensamiento acerca de la Trinidad es la de Ter-
tuliano: Una substantic, tres personae, si bien Victorino
prefiere la palabra subsistencia 195,

Hemos también de mencionar en la defensa de la orto-
doxia contra los arrianos a Febadio de Angén, que eseribié
una especie de circular a los obispos de la Galia, impug-
nando la segunda férmula de Sirmio, con el titulo Conire
Arianos 1%, bebiendo su doctrina en Tertuliano y en San Hi-
lario, pero presentiandola, en una forma enérgica e incisi-
va, con dejos zumbones de eritica sarcastica. ,

Entre las obras de San Febadio figura en la coleccion
de Migne un opusculo intitulado De fide orthodoxa 17, que
se atribuye también a San Ambrosio, Virgilio Tapsense y
Gregorio Nacianceno. Esta tltima atribucién tiene su fun-
damento en una cita de San Agustin 1%, que la critica mo-
derna afirma ser de Gregorio de Elvira.

En este inacabado bosquejo del pensamiento trinitario
ocupan lugar de preferencia los grandes campeones de la
fe, silenciando las figuras secundarias. A las negaciones de
arrianos y macedonianos, la Iglesia de Cristo, por boca de
sus concilios ecuménicos y de sus doctores eximios, opone
la afirmacién categérica de la consubstancialidad del Verbo
y del Espiritu Santo. Un Dios en tres personas. Esta es la
fe catélica. Un Dios en la Trinidad, y la Trinidad en la uni-
dad, sin confundir las personas ‘ni separar la substancia.

Lios Padres de los siglos IV y V ponen en la exposicion
de este dogma fundamental preecisién y claridad. En la co-
secha ideoldgica de los apologistas se habia mezclado al
trigo de la fe la cizafia del subordinacianismo. Clemente y
Origenes no inspiran completa confianza. S6lo cabe la som-
bra pprotectora del gran Atanasio, columna de la fe; de San
Basilio, hombre de palabras iy de hechos; de San Gregorio
de Nacianzo, alma timida en aquellos tiempos turbulentos,
de apacible discurso y gran caudal teolégico; de San Gre-
gorio de Nisa, de corazén humilde y raro ingenio; de Hila-
rio, €l Atanasio de Occidente; se respira el aura pura de la
ortodoxia y se encuentra la plena seguridad de nuestra fe.

Y sobre estas cumbres del pensamiento catdlico descue-
lla la figura sefiera de San Agustin, el hombre de todos los
tiempos, al que por la profundidad de sus analisis psicolé-

't Hymin, 1: Patvis ef Filii copula: PL 8, 1130.
195 Adv. Ar., 2, 4 PL &, 1092. CL. 1, 41; 3, 4: PL 8, 1072. I10I1.
_ M PLL 20, I0 SS.

17 PL 20, 31 ss. Cf. FrR. FLORIO, De S. Gregorio 1lliberitano, «Deé
Jide» auctore (Bononiae 1789)~ WILMART, en Bull. de litt. eccl.: 1906,
P, 233-200; I00Q, P. I 8S.; IQI2, D. 471 SS.

18 Epist. 148, 10: PL 33, 626.
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gicos en busca de la imagen de Dios en la eriatura, por la
inquieta vivacidad de su espiritu dinamico, de contenida emo-
cién en su peregrinar hacia la Verdad; por la luz cente-
Nleante de sus enseflanzas, se le ha llamado el Doctor de la
Trinidad. Agustin sabe armonizar en una sinfonia maravi-
llosa la filosofia platénica con el dogma fundamental del
eristianismo. La fe progresa hasta llegar al saber, en lo que
los misterios tienen de inteligibles. Con profundo respeto y
contenida emocién sigamos el aleteo de su genio en buseca
del Dios Trinidad.

I1

«DE TRINITATE»

Agustin, antes de tender las alas de su genio prodigioso
en vuelo sostenido hacia los horizontes inexplorados de la
especulacion trinitaria, ahinca sus pies en la roca granitica
de sus creencias robustas en un Dios Trinidad. Ipsa—escri-
be—fide rectissime, ac robustissime retinemus Patrem, Fi-
lium, Spiritum Sanctum, inseparabiliter esse ‘Trinitatem,
unum Deum . El punto de arrangue de sus maravillosas ex-
ploraciones por las intimas reconditeces del alma en busea
de un destello de lo divino es siempre la fe. La tradicién se
remansa y hace caudal transparente en ¢l pensamiento de
Agustin, que sabe abordar con mirada de 4guila el anilisis
mas sutil que se haya hecho a través de los siglos del es-
piritu humano.

Agustin siente la atraccién de las intimidades esplendo-
rosas del propio yo y se adentra confiado y seguro por los
repliegues de la conciencia anhelante de experiencias vivi-
das y amadas. Sabe que el cristianismo se presenta a la faz
del mundo como una religién llena de misterios, siendo des-
de su alborear en el horizonte de la historia necedad para
los gentiles y escandalo. para los judios. Pretender suprimir
el misterio del eristianismo seria arrancarle su mas filgida
corona. Sin las obscuridades misteriosas de sus creencias no
seria la religién de Cristo atrayente y bella.

No es impulso del corazén ni anhelo incontenido de ver-
dad el que nos impulsa a formular nuestras reservas fren-
te al misterio insondable de la Trinidad divina. La riqueza
fascinadora de su contenido y el encanto seductor de su fe-
cundidad es paladeo exquisito para las inteligencias bien

v Serm. 5, 2: PL 38, 355. Cf. Epist. 169 (a.415) ad Evodium, 2, 5 :
PL 33, 744.
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CUIt1V§Ldas Y para los corazones apasionados como el de
Agustin, .

- Como atraen al céndor las eresterias descarnadas de los
‘An_deS, asl atrae al genio la obscuridad impenetrable del mis-
terio. La alegria de la biisqueda viene siempre arropada en
el tul vaporoso de la Juz que se presiente vecina. Tan viva
Y seductora es la fuerza atractiva del misterio sobre el alma
apasionada de Agustin, que no sabe resistir a sus encantos
y ’demde adentrarse por sus profundidades, llevando por
gua la antorcha encendida de su fe, en busca de auroras de
un mundo ultraterreno y divino.

La razén de nuestra indigencia intelectual ha de busear-
Se en la limitacién de nuestra luz interior. Sélo para Dios
no existe el misterio. Jamas el espiritu ereado, por perfecto
que se !e suponga, podra abrazar con su luz limitada la
Veerdad indeficiente y eterna. Agustin se somete a esta ley
de la humana debilidad y ora al Dios de su corazén dé alien-
t0 a su esfuerzo y bendiga sus afanes en la busca anhe-
lante del Dios Trinidad.

Pretende leer en el libro abierto y miniado de las almas

los seeretos de la eficiencia divina. Comprende que no hay
clentifico capaz de aduefiarse de los secretos de la naturale-
Za, ni fisiblogo que penetre en las profundidades de la vida
organica, ni psiquiatra que logre asomarse a las obscurida-
des del yo intimo y personal; pero sabe también que las eau-
Sas se manifiestan en sus efectos, y, peregrino de la verdad
¥ del amor, all4 va, cuesta arriba, por las veredas del alma
€N pos de un rayo de luz pura que ilumine la superficie,
aunque no consiga penetrar en el centro nuclear del miste-
rio. “8é—exclama—Ilo que puedes, alma mia. Sé lo que no
buedes. No eres capaz de fijar la pupila de tu mente en la
luz centelleante de la Verdad”.
. ¢Acaso porque los filésofos demuestran con argumentos
Irreductibles que todas las cosas temporales reconocen por
ley de su existencia las ideas arquetipas de Dios, han visto
estas mismas ideas o han podido colegir de ellas cuéntas y
Cuale§ son las variedades de las especies vivientes, cuantos
Y cuales son los protozoos del individuo en su origen, en
qué forma se desarrollan, qué leyes regulan las concepciones
Y los nacimientos, las edades y los ocasos de todos los
seres organicos, qué impulso les hace tender hacia lo con-
Veniente y huir de lo nocivo? El hombre camina por el mun-
do sobre la cuerda tensa del misterio. sMiisterio en los érde-
nes fisico, moral y trascendente. El misterio es la atmésfera
del espiritu mientras camina lejos de Dios.

Basta mirar con ojos limpios de las telarafias del orgu-

o y sencillez de corazén la doctrina revelada, cual nos la
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proponen los Libros santos, para comprender la incompren-
sibilidad de un Dios en tres personas 2.

Y pues el alma de Agustin suspira por los esplendores
de la Verdad y en su corazdn el creptsculo de una mafiana
cterna produce un cosquilleo placentero, enristra su pluma,
avezada a las lides de la controversia y enamorada de las
verdades luminosas de la fe, y, adentrandose por las pro-
fundidades del misterio, en la medida de su flaqueza, alum-
bra a las edades de la historia los quince libros sobre la
TRINIDAD, que, en sentir de un agustinélogo insigne, “aven-
tajan en profundidad de pensamiento y en riqueza de ideas
a todas las demas obras del gran Doctor y constituyen el
monumento mas excelso de la teologia catélica acerca del
augusto misterio de la Santisima Trinidad ®.

Agustin se muestra en esta obra hombre de tradicién y
original. Por la meditacién hace suyas las verdades reve-
ladas; las repiensa en su espiritu, les presta calor y forma
definitiva. La revelacién hace fecunda la blisqueda de su in-
teligenecia privilegiada, y por eso su doctrina lleva como
sello distintivo el ser ortodoxa y libre, tradicional e inde-
pendiente. Algustin es un tedlogo profundo, exuberante en
intuiciones geniales, y un alma profundamente religiosa.
Como prueba de este aserto basta citar sus obras maestras
La ciudad de Dios y las Confesiones.

Maestro del bien decir y del pensar hondo, alli donde
pone su pluma brota un surtidor de luz; doctor de la piedad
cristiana, funda su teologia de la Trinidad sobre las temblo-
rosas intimidades de sus experiencias vividas, cuajadas de
emocién. La conciencia de su fragilidad es fuente perenne
de humildad auténtica y tiene la clara visién de su nada
frente a la majestad infinita de Dios. Dios es la luz, el bien,
la vida; el hompre, la ignorancia, la corrupcién, la muerte.
S6lo la gracia divina puede sublimar la inteligencia creada
para que rastree las bellezas del Hacedor supremo, refleja-
das en los sotos floridos de la creacidn.

Con temor en el alma, por lo arriesgado de la empresa, se
asoma reverente a los misterios de la vida intima de Dios al
vivo resplandor de la palabra revelada *.

® Si scire volumus quantum. Pater immensus sit, apprehendere
non valemus, Si imaginari cupimus quomodo Filius coaeternus sit
et consubstantialis, mens humana omnis naturalis -succumbit. Si
scire desideramus quomodo Spiritus Sanctus omnia continet, et non
continetur, omnis humana ratio deficit (Serm. 15 pseudoagustiniano :
L. 40, 1260).

* Scamaus, Dic psychologische Trinitdtslehre des hl. Augustinus.
(Miinster 1921), p. 2. Citado por Grabmann en su Historia de la
teologia catdlica. Traduccién de D. Gutiérrez (Madrid 1940), p. 21.

* Nec periculosius—escribe—alicubi crratur, nec laboriosins ali-



24 INTRODUCCION

26

«DE TRINITATE»

Cuando el bien de las almas reclama su presencia, traba
combate con los arrianos, que, en la resaca de su derrota,
arriban maltrechos a las playas africanas. Son naufragos
salvados de la galerna de Nicea y sienten la impotencia de
Su debilidad ante este invicto campe6n de la fe’. Pero al
margen de toda controversia que enciende los 4nimos y obs-
curece las inteligencias, Agustin ama profundizar el miste-
I10 de un Dios Trino en la paz profunda de sus emocionados
eoloquios con Dios.

El Obispo de Hipona lamenta una ausencia casi completa
de obras escritas en latin sobre el dogma de la Trinidad. Ya
hemos_ visto que habian abordado este tema en Occidente
Tert}ﬂlano, Febadio, Novaciano, Hilario de Poitiers y Am-
brosio de Mildn. En Oriente, Ia herejia peligrosa de un anti-
trinitarismo hibrido obliga a San Atanasio y a los Capado-
C€los a salir en defensa de las posiciones de la fe, pero estan
escritos en un idioma que ya no es familiar a los latinos del
siglo IV. El mismo Agustin quiza no se hubiera atrevido a
entregarse al estudio de un tratado de San Basilio o un dis-
eurso de Qregorio el Teblogo ¢.
tanﬁ%usm-l no se muestra e:'xigente con el futuro lector. En
o on<si ruslas materias es siempre posible que la palabra no
r zp a al pensamiento y haya. alguien de lento y perezoso
al onar que se ofusque y no entienda la expresién del autor

go adgulzgufe equivocada. Serd asi un reprensor de la palabra,
o 'd‘itficiai e. Sabe Agustin, por su experiencia de retérico,
conge: que es agrada_r a todos en todas las cosas. Un

sejo es de a'g_radec.er siempre, y el Obispo de Hipona insta
:nngﬁstro rudo ingenio a Jeer 'ot_ros escritos: es posible que
ey gs. er‘lcuentr"e Io que aqui ignora. No pierda, pues, el
. Po; cierre el De Trinitate y, si le place, arrincénelo;
Dero no juzgue preferible el silencio, porque la abundancia

Jamas ha perjudicado al lector. Deleitosa es la diversidad
de viandas en las mesas bien abastadas de los principes, y
_—
g’%;leg:g.tm’ nec fructuosins aliquid invenitur (De Trin., 1, 3, 5
S escritos contra los-arrianos son: a) E ist. 120, 169, 170,
12)\)38"1‘:.391’82}1;’ 12041, 242 :6PL 33, 452. 742, 748.)1035. 1049. 105(3.9 Iogz.
1795. 1820. ¢) Se‘r'mfoiyzs ;137’1‘11?5, 171: tao, 35, 1535.' B et s
S71 760. 7755 30, 1403 1680, d) Conbra. sermsnont avianemim s
Collatiy ciis ’Maa’cimino ( g) ; on ra/serfnqnem arianorum (418) ;
683. 7o 10 (428) ; Comtra Maximinum Libri duo: PL 4z,
35 7 0é 743. €) De_ civ. Dei, II, 10 (413-426) : PL 41.
aut ngn asut%aemltetgzgzs_de his rebus, sufficienter in lalino sermone
niri queunt, g:rmecae autzgze?i;untur, aut g;:rte difficile a nobis inve-
rerum. 1ibyis Sogondis ot intelliguafi'non % tamgts habitus, ut }t_almm
{(De Trin., 3, prooem., n. 1: e‘irflft 2 n81%80 Comeediondn wn. ampia
margen a la ,modestia"de Agu 5 e e e e, Smplia
10 o5 Agustin, no hemos de hacerle decir lo que

asi es muy conveniente que muchos escritores con diverso
estilo y paridad de fe traten de las mismas cuestiones T,

El que al pasar la vista por estas paginas entienda lo
que lee y descubra algtin error, defienda su sentir e impugne
la falsedad si puede. Si esto hace impulsado por la verdad
y el amor, Agustin le quedarid agradecido. Finalmente, ha-
bra algunos tan negados que le haran decir lo que no ha
dicho y silenciar lo que dijo. Este proceder no es imputable
al que escribe, y es contingencia prevista, Los mismos Li-
bros santos no se ven libres de este peligro. Una prueba son
las herejias, que saben envolver sus falacias en el ropaje
inspirado de la palabra divina. Ante la lisonja del adulador
y la critica punzante del enemigo, Agustin prefiere la den-
tallada canina de éste a la dulcedumbre empalagosa del pri-
mero %.

Con estas disposiciones de espiritu, Agustin se apresta
al trabajo, espoleado por la caridad cual biga fogosa, aun
reconociendo las ingentes dificultades de la empresa. Cual-
quiera que sea el esfuerzo de su genio, sabe que no podré
traspasar las barreras impuestas a su vuelo. Cogor per quae-
dam densa et opaca viam carpere®. No trata de explicar el
enigma de la Trinidad, sino de establecer sobre los s6lidos
pilares de la Esecritura el dogma cristiano, y en cuanto a las
audacias de sus exploraciones, advierte con lealtad al lector
que, cuando comparta su certeza, avance a su lado; cuando
dude, busque en su compaifiia; cuando reconozea su error, te-
troceda en su camino 1, Su humildad se agiganta a medida
que su genio se remonta a las cumbres divinas.

* *F %

Esta obra maestra de la literatura cristiana corrié el
riesgo de verse para siempre interrumpida. Amigos impa-
cientes le roban el manuscrito original, que comprendia los
doce primeros libros de la obra, y, sin escrpulos de con-
ciencia, los ponen rapidamente en circulacion a espaldas del
autor. Descontento Agustin y con un cierto amargor en €l
alma, cediendo quizd a un momento de desaliento, decide
interrumpir su trabajo. Aprovechars los materiales recogi-
dos en otros escritos que trae entre manos y se limitard a
dar cuenta 'de lo sucedido. Pero las instancias apremiantes
de sus hermanos y el mandato de Aurelio de Cartago ven-

* Utile est, plures a pluribus fieri diverso stilo, non diversa fide,
cliam de quaestionibus eisdem (De Trin., 1, 3, 5: PL 42, 823).

$ Malim wme reprehendi a reprehensore falsitatis, quam ab eius
laudatore laudari (ibid.).

* T.. c. : PL 42, 823. . .
0 b pariter certus est, pergat mecum; ubi pariter haesitat,

quacrat mecum; ubi errovem suuwm cognoscit, redeal ad me; ubi
meum, revocet me (1. c. : PL 42, 822).
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cen su resistencia y pone fin a su ingrata tarea, Rima al
tenor de los doce libros anteriores los tres restantes y en su
ancianidad corona su empresa 1.

La expresién per aliquot annos de las Retractaciones?
y las palabras de la carta dedicatoria iuvenis inchoavi, se-
nex edici*®, indican que Agustin emplea varios lustros jen
su redaccion definitiva. La cronologia del De Trinitate la
fijaron ya con exactitud los Maurinos 4, En sus K2censiones
viene a continuacién del De catechizandis rudibus y el De
consensu Evangelistarum, ambos compuestos el 400.

Escritas las Retractaciones con propoésito de seguir un
orden estrictamente cronologico 5, hemos de asignar la data
inicial del 400 al primer libro De Trinitate. Agustin contaba
entonces cuarenta y seis afios de edad, la madurez de la ju-
ventud.

Contestando el 412 a Marcelino, le habla de los libros
De Genesi y De Trinitate como aun no publicados, y le dice:
Diutius teneo quam vultis et fertis ¢, Aun tiene entre ma-
nos esta obra, cuando contesta a Consencio: In manidbus
habemus1’, Le aplana la magnitud ingente de los problemas
y nécesita tiempo para meditar una solucién cehida a la
verdad. En una carta dirigida a Evodio, escrita hacia el 415,
afirma que aun no se ha publicado la cbra 18, y esto mismo
lo repite en otra comunicacion epistolar**. Kl Santo cita
en €l libro XIIT De Trinitate el XTI de La Ciudad de Dios,
escrito, en sentir de los Maurinos, no antes del 416 2°. En-
lazados todos estos ntmeros, tenemos un intervalo de tiem-
po que corre desde el 400 hasta el 416. Asi, Agustin da prin-
cipio a su obra en su juventud y la publica en su anciani-
dad. ITuvenis incohavi, senex edidi. :

Pero la pluma de Agustin no descansa durante este tiem-

po. Medio centenar de escritos dan testimonio de su dina- .

migmo incansable y de su fecundidad prodigiosa. Son libros
de polémica, respuestas a mil cuestiones diferentes. Los ma-
niqueos, donatistas, origenistas, priscilianistas y arrianos

_* Agustin mismo nos proporciona todas estas interesantes noti-
clas en sus Retractationes, 1. 2, <. 15, y en la Carta al obispo de Car-
tago Awurelio. Cf. Epist. 174" PL 33, 758.

* Retractat., 2, 15, v: PL 32, 633.

' Epist. 174+ PL. 33, 758.

* PL 42, 818.

> Retractat., prél., n. 3: PL 32, 585.
* Epist. 143, 4 1 PL 33, 586-587.
! Epist. 120, 3, 13 : PL 33, 458

® Epist. 162, 2 (PL 33, 705) : lam eliam ex iis quaestionibus quas
modo nisisti, multa soluta sunt in cis libris, quos nondum edidi,
sive de Trinitate, sive de Genesi.

¥ Epist. 169, 1 (PL 33, 743) : Nec libros de¢ Trinitate, quos diu
in manibus verso nondumque complevi.

* De Trin., 13, 9, v2: PL 42, T023.

e

no permiten al campedén de la fe en Occidente dormirse so-
bre los laureles. Al mismo tiempo que el De Trinitate, lleva
de frente su gran filosofia de la historia en La ciudad de
Dios, v sus magistrales Comentarios al Génesis, y sus pro-
fundos tratados sobre el Evangelio de San Juan. Da, pues,
de mano al De Trinitate siempre que otros deberes mas acu-
ciantes e inaplazables reclaman su atencién 2.

El estilo de esta obra no es uniforme. Tres lustros pesan
mucho en la vida.del hombre, y en la cima de los sesenta y
dos afios se abandonan las cadencias de la prosa ciceronia-
na por los frutos sazonados del pensamiento. Pero Agustin,
como escritor, tiene siempre un sello inconfundible. Vive lo
que esceribe, y su verbo calido es reflejo de su alma apa-
sionada e inquieta, El Dios Trinidad no es para él una ver-
dad meramente especulativa, sino una realidad viviente y
amada. Interioriza la teologia, ¥ su palabra brota esponta-
nea al contacto de sus amores. A veces se siente el respi-
rar jadeante de la fatiga ante el arduo laboreo por expre-
sar con el verbum oris el verbo intimo que borbotea en su
pensamiento. Sentimos el esfuerzo del gigante por ordenar
el caudal riquisimo de su inspiracién, al toque de la luz de
Dios, por el cauce sereno de un discurrir apacible. Empre-
sa dificil, porque la palabra humana no siempre se ajusta
al pensamiento, y el pensamiento se halla infinitamente dis-
tanciado de Dios.

Comparado con los escritores de su tiempo, Mario Vie-
torino, Macrcbio, Claudiano, descuella ‘Agustin por la pro-
fundidad de su saber, la densidad de su pensamiento, dila-
tado como el mar, y por la belleza de su prosa, en ocasiones
solemne como en los mejores periodos clasicos, ora sen-
cilla, minuciosa y sin artificio; ora drastica e impetuosa
como en Tertuliano. Como poeta, es el mas grande de su
siglo entre los Padres, en frase de Norden 22. Es preciso pe-
netrar en su espiritu en plena efervescencia para compren-
der el malabarismo de sus juegos de palabras, que, si en
otros es ridicula presuncién, en él es molde justo de su pen-,
samiento genial.

EE o

En el umbral del De Trinitate, Agustin advierte al lector
11 esperanza que su pupila avizora desde las atalayas de la fe
rodos los horizontes del humano desvario, y su pluma bien

*\ Retractat., 2, 15; Epist. 169, 1, 1: PL 32, 635; 33, 742 Ss.

= Augustinus war dev grdsste Dichler der aller Kirche, mag er
aich in Versenm so weniges geschrieben haben wie Platon (Die la-
leinische Litt. in Ubergang vom Altertum zum DMittelalter, Leip-
Ay 1o12). Kultur der Gegenwart, 1, 8, sor. Citado por Papini en
su discutido Sant’Agostino (Firenze 1930), p. 416.
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cortada va a clavarse como saeta voladora en el corazén
mismo del error. Las calumnias de los enemigos de Cristo
y de estos adalides presuntuosos de la razén quedan pulve-
rizados bajo el rodillo triturador de su dialéctica irreba-
tible.

Filosofos étnicos y cristianos vacilantes en sus creencias
se detienen ante el dogma de la Trinidad como ante escollo
infranqueable; las tinieblas de su hinchazdén roban a sus
ojos las claridades del dia divino. Groseras imagenes, reli-
quias de un gnosticismo pagano se mezclan a la idea de
Dios y atribuyen a la divinidad proporciones y cualidades
corporeas. Hay quienes lo asemejan al alma, y otros, que-
riendo independizar al Hacedor supremo de la eriatura, se
pierden en un océano de absurdos referentes a la eternidad
de la materia. Ante el misterio echan por la escotilla de su
soberbia la autoridad de los libros santos y proclaman como
Unica regla de certeza la inteligencia humana. Son los ra-
cionalistas de los siglos III y IVi. Agustin, para confundir
su orgullo, emprende con arrestos de titdn la colosal fatiga
de su obra dogmAitica por excelencia, monumento perenne
de la fecundidad del genio cuando le ilumina la fe en un
Dios personal y viviente y el amor le lanza a la conquista
de la verdad. La razon y la fe se funden en abrazo de her-
manas en esta concepeidén agustiniana del De Trinitate 23.

Casiodoro pondera la profundidad de esta obra, que pide
un atento y agudo lector 2¢, y Genadio, utilizando una ima-
gen tomada de los libros Sapienciales, imagina al Doctor
africano introducido en la recaAmara del rey y adornado con
la estola de la sabiduria divina. Podemos aplicar al De Tri-
nitate los versos que se leen bajo el retrato mas antiguo de
San Agustin:

Diversi diversa Patres sed hic
omnia dixit romano eloquio
mystica sensa tomans 5.

Esto, que en nuestro siglo suena a ditirambo hiperbdlico
de admirador incondicional y entusiasta. no es sino expre-
sién de la verdad. Hs la impresion que flota en el alma del
lector al finalizar el ltimo capitulo del De Trinitate. Vere-
mos como adquiere relieve al adentrarnos por las umbrias
rumorosas de su pensamiento en rapido anélisis de esta obra,
abierta ,a todas las clanidades de la tradicién multisecular
de la Iglesia.

3 Cf. De Trin., 1, 1: PL 42, 819.

4 Ipse etiam doctor eximius beatissimus, debellator haerelicorum,
defensor fidelium..., in quibusdam libris nimia difficultate reconditur
(De Inst. div. litt., c. 22 1 PL 70, 1136). :

28 Of. Miscellanea Agostiniana, vol. 2 : Testi e Studi, p. 1.
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Gustaria saber al cosquilleo de la curiosidad en qué fuen-
tes bebié Agustin la doctrina ubérrima de su inspiraeion
trinitaria, cudl fué la chispa que encendid la llama de su ge-
nio en afanes de investigaciéon por el mundo del subcons-
ciente psicolégico, la savia nutritiva de su pensamiento
sin par.

Las Confesiones nos presentan a este coloso de la razon
de rodillas a los pies de las Escrituras divinas. Eeconocién-
donos enfermos para hallar la werdad por la razén pura y
comprendiendo que por esto nos es necesaria la autoridad
de las Sagradas Letras, comencé a entender que de mingun
modo habrias dado tan soberana autoridad a estas Escritu-
ras en todo el mundo, si no quisieras que por ellas te cre-
yésemos y buscdsemos 2¢, He aqui el trazo recto del camino
hacia Dios en su primera etapa. Tratando de las cosas divi-
nas—y nada mas divino 'gue la Trinidad—, los sabios no son
guias seguros para el peregrino de las alturas, pues no lle-
garon siquiera a vislumbrarlas a la luz de sus inteligencias
finitas, proveyendo la Providencia nuestra indigencia con la
luz centelleante de su revelacién 7.

La meditacién reposada y—cuanto se lo permiten sus
ocupaciones—continua de las Escrituras y del simboclo de
Nicea, que expuso siendo simple sacerdote en una asamblea
de obispos africanos reunidos en la basilica hiponense de
la Paz el 393 28, parecen ser las fuentes primordiales de su
pensamiento trinitario, pero no las tnicas. Si no queremos
contradecir las terminantes afirmaciones del Santo, hemos
de admitir la influencia de otras fuentes escritas. La pasién
por la lectura se evidencia en Agustin desde sus afios juve-
niles. Este lector, Avido de emociones, no deja de explorar
lo que otros sobre la Trinidad han podido decir. Omnes—es-
cribe—quos legere potui, qui ante me scripserunt de Tri-
nitate, gquae Deus est, divinorum Librorum veterum et no-

-porum catholict tractatores, hoc intenderunt secundum Scrip-

turas docere, quod Pater et Filius et Spiritus Sanctus, unius
eiusdemque substantiae inseparabili aequalitate divinam in-
sinuent unitatem 2°. El texto no indica, ciertamente, si fue-
ron numerosos o escasos los autores consultados, pero es

2% Confes., 6, 5, 8 : BAC, Obras de San Agustin, t. 2, p. 522-524.

?" De moribus Eccles. cath., 1, 2, 3 (PL, 32, 1311) : «El orden na-
tural pide que, cuando aprendemos alguna cosa, la autoridad preceda
a la razén... La inteligencia humana, obscurecida por las tinieblas
que como tul opaco la ciegan en la noche de los vicios y pecados,
es impotente para intuir con claridad y pureza la verdad : necesita
del salubérrimo balsamo de la autoridads.

28 Cf. De fide et symbolo: PL 4o, 181 ss.; Retracl., 1, 17: PL
2, 612.
3 De Trin., 1, 4, 7: PL 42, 824.
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manifiesto 'que leyd los que pudo. En otro pasaje de la mis-
ma obra abunda en idénticos conceptos 3°.

Nominalmente cita sélo a San Hilario 3 como autoridad
no mediocre en la exposicién de la palabra divina, pero co-
noce también cémo traducen los latinos el theosébeia de los
helenos, las diferencias que existen en la terminologia tri-
nitaria, c¢émo responden algunos catélicos al argumento de
los arrianos sacado del agénetos y de la substancia como
predicamento, el valor del epistemé en un texto de Job, la
interpretacién de las teofanias en la antigiiedad y mil otros
detallles, indicadores de su cultura y espigueo por las mieses
en sazén de los que le precedieron en el estudio del dogma
de la Trinidad 32.

La parte mas extensa de su obra es fruto de una intros-
peccién maravillosa. El misterio de la Trinidad se ilumina
a la luz del pensamiento agustiniano, y es aqui donde brilla
con vivos fulgores la originalidad profunda del genio mas
vigoroso que ha poseido la Iglesia 23, En €l “introdujo Agus-
tin una luz filos6fica méas copicsa y reveld aspectos origina-
les. Parti6 de un punto diverso del de los Padres griegos,
insistiendo en particular sobre la intimidad y la inmamnencia
de las procesiones divinas y arruinando por su base el
subordinacianismo. Evitaba a la par tedo modalismo y se
hacia mas clara la explicacién de la pluralidad real de las
personas divinas por la doctrina de las relaciones. Al ilumi-
nar la vida interior de Dios, arrojé también una mirada pro-
funda al ser del espiritu humano, puente analdgico que mas
se acerca al misterio unitrino de Dios. La trinidad psicols-
gica: mens, notitia, amor, introduce a la criatura racional
en el barrunto de la secreta vida infinita de Dios” 3¢,

La solucién del problema de Dios viene a la inteligencia
por la senda escondida de la reflexion interior. El yo como
unidad donde se anudan los hilos de la vida animica, punto
de arranque de la distincion e independencia de los procesos
conscientes del espiritu. El intelligere, esse, vivere, proyec-
cién del yo intimo y personal, es un espejo donde se refle-
ja, sin semejanza de cuerpo, la existencia del Dios Trinidad.
Cierto que Dios rebasa nuestro lenguaje y nuestro pensa-
miento y apenas existe predicado digno de Dios, que es el
ser por excelencia, en cuya comparacién el ser humano es

0 Fx his quae ab aliis de hac re scripta iam leginmus... (De Trin.,

3, prooem. x PL 42, 8
10, ¢, 6, X0, PL. 42, 931.

32 Cf. De Tvin., 5, 6, 7; 6 1, T; 7,4, 7; 14, I, T; 2-3: PL 43,

914, 923 339. 1035~ 1036. 854
YRE, Patrologie et hzst de la théol., . D 695.

34 P V. CAPANAGA Introduccidon general a Ias Qbras de San Agus-

tin: BAC, t. 1, p. 102.
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un no ser; pero a través de este no ser hemos de llegar al
conocimiento analégico del Ser.

El método que sigue Agustin en su basqueda, los afa-
nes de su trabajo, los frutos de su constancia, los vera el
lector en el siguiente

III
ANALISIS DE LA OBRA

Resumir el contenido de esta obra, profunda como el
mar, donde se adunan en amigable abrazo la tradicién del
pasado y el pensamiento, denso en originalidades, del au-
tor, las ensefianzas de la Iglesia y la bGsqueda racional del
misterio, empresa es arriesgada y no exenta de peligros.
Evitaremos cuidadosamente falsear el pensamiento ortodo-
xo de Agustin, siguiendo en este rapido esbozo el hilo conduc-
tor del De Trinitate, evitando las repeticiones innecesarias
y procurando agrupar las materias similares.

UNIpAD Y TRINIDAD

El punto de arranque de la doctrina trinitaria es en
Agustin la unidad de esencia. El credo in unum Deum del
concilio de Nicea. De este principio fontal fluyen las conse-
cuencias necesarias de las hipo6stasis divinas. La habilidad
estriba, pues, en evitar el modalismo heterodoxo, haciendo
surgir de esta esencia la Trinidad del dogma catélico. A la
luz de las Eserituras, la existencia de la Trinidad en un
solo Dios queda sélidamente demostrada.

Y es agui donde el pensamiento griego y latino acen-
than sus diferencias al decir de ciertos escritores modernos.
En el enfoque visual del problema, Agustin ve en Dios una
esencia que se personaliza; los griegos ven una persona,
la-del Padre, que se esencializa. Agustin concibe la esencia
de Dios como subsistente en tres personas distintas por
relacién de origen, mientras los Padres griegos ven cémo
Dios, al realizarse como persona, se tripersonaliza. Esto,
por interesante que se le quiera fingir, da la sensacién de
un juego de palabras. En el fondo, griegos y latinos pro-
fesan la misma fe en un Dios Trinidad.

Es un modo misterioso este de la subsistencia de la uni-
dad en la pluralidad, pero las Escrituras divinas atestiguan
el hecho. Hay un solo Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo.
Las procesiones en la divinidad nos son conocidas fnica-
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mente por revelacion. La inteligencia creada jamas pu-
diera sospechar que la fecundidad del Ser abocara a tér-
minos personales y distintos. Sobre la arena movediza del
misterio no tendrd a menos Agustin aprender cuando ye-
rre . No se aferra a su propio juicio: seria imperdonable
orgullo; impulsado por el amor, se inflama en anhelos de
aquel de quien estd escrito: Buscad siempre mi rostro 2.
Sienten algunos timidos inquietudes de tortura cuando
oyen deeir que el Padre es Dios, el Hijo es Dios y que el
Espiritu Santo es Dios, y los tres un solo Dios. La fe en-
sefia que-las tres personas son inseparables en sus operacio-
nes ad extra. Sin embargo, solamente la voz del Padre se
dejo oir en las alturas, s6lo el Hijo tomd carne en las en-
trafias inmaculadas de una Virgen madre, y s6lo el Espiritu
Santo se dejoé ver en figura de paloma en las margenes flo-

ridas del Jordan. ;Co6mo, pues, actiia la Trinidad indivisa

en acciones tan dispares?

Sentimos también acuciante deseo por saber cémo el Es-
piritu Santo completa nuestra Trinidad, siendo asi que no
ha sido engendrado por el Padre ni por el Hijo.

Agustin confiesa su debilidad ante problemas tan ingen-
tes y ensayard reducir al minimo los supuestos revelados,
¥y su pensamiento cuaja en férmulas clasicas que pasaran
a ser axiomas de escuela.

La consubstancialidad del Hijo, Verbo de Dios, es la
verdad profunda que socava los cimientos del arrianismo.
Unus quippe Deus est ipsa Trinitas3. Los testimonios de
San Juan son en este punto apodicticos 4. Viene de Dios y
es Dios al parigual que el Espiritu Santo. La expresion
paulina: Al #nico inmortal, se ha de entender del Dios
Trinidad.

Cierto, nos hablan las Escrituras de una inferioridad en
Cristo. Mi Padre ¢s mayor que yo, dice ¢l mismo Jeslis en
el Evangelio de San Juan S, El argumento parece convin-
cente y probativo. No obstante, para inteligencia de esta
expresion y otras semejantes donde la desigualdad es ma-
nifiesta, es de importancia no perder de vista las dos na-
turalezas del Sefior. Como Logos, Poder y Sabiduria del
Padre, es igual al Padre; como hombre, es inferior al Pa-
dre. Las dos naturalezas son la lave de oro que abren a
la inteligencia los secretos de dificultades inndmeras. Como
mediador de Dios y de los hombres, consignara el reino al

* Nec pudebit, sicubi erro, discere (De Trin., 1, 2, 4).
2 Ps. 104, 2. Cf. De Trin., 1, 3, 5.

8 Contra sermon. arian., 3 . PL 42, 68s.

‘To. 1, 145 1, 10 5, 20.

S To. 14, 28.
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Padre en la resurreccién de los muertos; pero juntamente
con e] Padre lo recibird como Dios, sin excluir al Espiritu
Santo ¢,

Sepamos siempre distinguir el metal de la divinidad del
oropel de la criatura, y asi se¢ armonizaran en la unidad hi-
postatica de Cristo los testimonios encontrados de las Es-
crituras. En su forma de Dios, el Hijo es igual al Padre ¥
al Espiritu Santo, pues no es criatura, y todo lo que no es
criatura y existe es Dios; en su forma de esclavo es infe-
rior al Padre yy al Espiritu Santo; en su forma de Dios,
todo ha sido hecho por El; en su forma de siervo nacio
de una mujer, bajo el imperio de la Ley; en su forma de
Dios es Dios verdadero y vida eterna; en su forma de sier-
vo se hizo obediente hasta la muerte, y muerte de cruz;
en su forma de Dios, cuanto tiene el Padre es suyo; en
su forma de siervo, su doctrina no es suya ¢ ignora ¢} dia
¥ la hora que el Padre retiene en su potestad; en su forma’
de Dios, su generaciéon es eterna; en su forma de siervo
fué creado por Yahvé en el principio de sus caminos; en
su forma de Dios es el Principio que nos habla; en su for-
ma de siervo es el esposo que sale de su talamo; en su
forma de Dios es el primogénito del Padre; en su forma
de siervo es cabeza del cuerpo mistico de su Iglesia; en
su forma de Dios es el Sefior de la gloria; en su forma de
siervo carece de poder en la gloria?.

MJSIONES Y TEOFANIAS

Desde los primeros compases se abre el libro II a las
claridades divinas. El genio prosigue su camino volviendo.
sobre cada enunciado, bordando variaciones en torno .al
mismo tema para hacerlo asequible a los de corto entendi-
miento, Protegido con el escudo de la gracia divina, sabra
evitar la mordedura del aspid oculto en las sendas del or-
gullo, asiendo con fuerza de la cautisima humildad. Sabe
que, si el enemigo insulta, se ha de sufrir; si el amigo ye-
rra, se ha de adoctrinar con amor, y si ensefla, ha de ser
escuchado 8.

Eixisten en los Libros santos expresiones obsecuras, e ig-
noramos si se refieren a la humanidad o divinidad de Cris-
to. Entonces el contexto disipari los cendales de nuestras
dudas, y aun es posible el entenderlos de ambas natura-
lezas. Asi, esta frase del Salvador ya citada: Mi doctrina
no es mia. La hemos interpretado de Cristo en cuanto hom-

N

¢ De Trin., 1, 9, 19.
0. ¢, 1, . II-I2.
* 0. c., 2, proemtio.

N oAdg. s 2
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unas Ve(,:e la el Hijo, o el Espiritu Santo; o si se aparecia
Santo, o sfizalP adre, otras el Hijo y algunas el Espiritu
indiviga 2, mente, si se revelaba tan sélo la Trinidad
A\girtliifs (Iie profundizar en el examen de la cuestién refuta
sibilidad e te'rror, muy en boga, de los que hacian la invi-
dion & ‘ﬁrlbuto exclusivo del Padre, pues de El enten-
visib quellas palabras del Apéstol: Al Rey inmortal e in-
St le de los siglos 13, Estos, en su insipiencia, hacian al
10 y al Espiritu Santo mudables, y, por consiguiente,
Criaturas 14,
‘Como p‘rinci‘pio inconcuso se ha de establecer previa-
Imente la invisibilidad de las tres divinas personas. San

1: 8 lc., 2, 2, 4 : Ego non sum a me ipso, sed ab illo qui me misit.
al. 4, 4.

1 De Trin., 2, 5, 9 : Sic ergo intelligat illam incarnationem et ex
Virgine nativitatem, in qua Filius intelligitur missus, una eademque
operatione Patris et Filii inseparabiliter esse factam, non utique inde
Separato Spiritu Sancto.

12 Of, TEBRETON, Saint Augustin théologien de la Trinité. Son exé-
gose des théophanies: Miscellanea Agostiniana, t. 2 : Testi e stadi,
p. 821-836.

13 “im. I, 17.
1 éf’.hl?pist. 118 ad Fortunatum, 2, 10 : PL 33, 626.
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Ambrosio es aqui su maestro 1. El Dios invisible por natu-
raleza es el Dios Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo.
Invisibilis est igitur natura Deus, non tantum Pater, sed €t
ipsa Trinitas unus Deus 16, BEs doctrina firme de San Jer6-
nimo, varén doctisimo ¥; de San Atanasio y del obispo Gre-
gorio el oriental 1%, Griegos y latinos defienden, pues, con
absoluta unanimidad este sentir de la fe catdlica 1°.

Quienes comprendan esto han de indagar en cada caso
concreto qué persona de la Trinidad es la que se ha mani-
festado mediante la eriatura visible. Toda generalizacién es
peligrosa, y el contexto es el llamado a decidir. Es }a her-
menéutica del buen sentido y de la prudencia. Agustin mis-
mo esta dispuesto a rectificar su sentencia siempre que con
amor y justicia se le corrija. Adherirse con tesén a su propio
juicio cuando no se tiene certeza es de inteligencias vulgares
y cercbros cerrados a la luz de la verdad.

La exégesis de las teofanias es objetiva, sin aires de po-
lémica ni afanes de originalidad. Se cifie a la critica del
texto sagrado y no va mas alld de lo verosimil. ;Quién se
aparecid, pregunta, al primer hombre en el atardecer de
un ocaso edénico? ;Fué el Padre, o el Hijo, o el Espiritu
Santo? Un paso oculto de persona a persona no es corriente
en ¢l lenguaje biblico. Fundados en este principio, podemos
afirmar con alguna probabilidad que fué el Padre el que se
apareci6 a Adan en las umbrias del paraiso. Mas cabe siem-
pre un salto secreto, y, por ende, la hipétesis carece de
evidencia. Nihil dici potest 20, )

No es posible determinar tampoco la persona que se
apareci6 al patriarca Abrahdn en el encinar de Mambre o
en Ur de Caldea 2!, Agustin somete €l texto a un analisis
minucioso y exhaustivo para avanzar, en forma de timida
interrogacién, su {pensamiento. En los tres mancebos bien
pudiera verse la teofania de la Trinidad 22, En idénticas

5 Nec corporalibus—dice el Obispo de Mildn—oculis Deus quaeri-
tur, nec circumscribitur visu, nec tactu temetur, nec auditur affatu,
nec Sentitur incessu (In Luc., 1, 1, 11 : PL 33, 604). .

16 Epist. 147 ad Paulinam, 8, 20 : PL 33, 605.

¥ InIs. 1, 1, C. I.

'* Los criticos lo identifican con Gregorio de Tlfberis. Cf. LEjaY,
L’héritage de Grégoive d’Elvirve: Rev. Bén. (1908), p. 435-457. Exa-
‘men de conjunto.

19 Epist. 148, 2, 6, 101 PL 33, 624. 625. 6209. Cf. tr. 53 In Io. 12;
Serm. 6, 1; 23, 14-15, 277, 15; De civ. Dei, 10, 13 ; De Gen. ad litt.,
I1, 34, 46

2® De Trin., 2, 10, 18.

20, ¢, 2, 10, Iy ; 2, II, 20.

22 Cum vero tres vivi visi sunt, nec quisquam in eis vel forma,
vel aetate, vel potestate wmaior ceteris dictus sit; cur non hic acci-
piamus visibiliter insinuatam per creaturam Trinitatis aequalitatem.
atque in tribus personis unam eandemque substantiam? {o. c.. 2.

11, 20).

N
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perplejidades nos encontramos cuando Yahvé se manifiesta
a su siervo Moisés en medio de una zarza ardiendo y le
dice: Yo soy el Dios de tu padre, el Dios de Abrahdn, Isaac
Y Jacob?*. No se excluye aqui la teofania del Hijo; pero
como Dios es el Padre, y Dios es ¢l Espiritu Santo, y Dios
es la Trinidad soberana, non satis elucet quam in Trini-
tate personam, et utrum aliquam, an ipsius Trinitatis gere-
?)at ille angelus, si unus ex ceteris angelis erat 2. La misma.
incertidumbre se cierne sobre las cumbres del Sinai 2.

Mas existe en el Antiguo Testamento una teofania evi-
d‘ent.e del Padre. Es la del anciano de dias en el libro de
Daniel 26, En visién nocturna ve el profeta un anciano sen-
tado en trono resplandeciente; su vestidura era blanca ecomo
nieve; lana limpia su cabello. Un rio de fuego corria y salia
de él. Prosigue la visién nocturna y ve en las nubes del
cielo un hombre que se llega hasta el anciano y se le con-
cede sefiorio, gloria e imperio. Para Agustin, el anciano de
d1a§ es el Padre, el Hijo del Hombre es el Verbo, y ambos
estan presentes a la visién del profeta. Seria, pues, una
temeridad afirmar que el Padre no se ha manifestado a los
profetas 27,

Una prudencia elemental prohibe sentar conclusiones pre-
maturas. Agustin cierra el libro II con estas ponderadas
palabras: “La naturaleza, substancia, esencia de Dios, o
cualquier otro nombre, sea el que sea, que designe el Ser
divino, es invisible a los ojos del cuerpo; y no solamente e}
Hijo y el Espiritu Santo, sino también el Padre hemos de
creer que pudo aparecerse a los ojos de los mortales, sir-
viéndose de la criatura sometida a su dominio” 28,

* X ¥

Prosigue en el libro II el estudio de las teofanfas di-
vinas., La materia es inagotable, y al examinar Agustin la
naturaleza de los instrumentos que Dios emplea para ma-
nifestarse a los Padres y a los videntes de Israel, hace una
fructuosa excursién por el mundo de los milagros. Su ge-
nio proyecta el reflector de su luz sobre el orden de las
maravillas divinas, investigando la causa de toda muta-
cién, hasta encontrarla en la voluntad inmutable de Dios 2°.

Agustin es grande en su manera de apreciar los por-

* Ex. 3, 6.

** De Trin., 2, 13, 23
*» 0. c., 2z, 13, 26.

** Dan. 7, g-14.

*” De Trin., 2, 18, 33.

#0, ¢, 2, 18, 35. . . L
* Im illo (mundo) non creantur, nisi ab illa summa essentia ubs

nec oritur, nec moritur aliquid, ne¢ incipit esse nec desinit (o. c.,
3, 9, 16).
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tentos del Altisimo. Dios actiia sin esfuerzos ni merma
de su poder. Cada aiio, en dias determinados, desciende la
lluvia mansamente sobre la tierra; pero si el brazo poderoso
del Omnipotente hace que soplen los huracanes y las nu-
bes se conviertan en lluvia torrencial a una indicacién del
profeta Elias, tras una sequia angustiosa y pertinaz, los
mortales le dan el nombre de milagro a este acontecimiento
extraordinario. Dios envia el rayo y el trueno en las tor-
mentas aterradoras del estio, pero son milagro en las cum-
bres del Sinai. El hombre planta y riega, Dios da el incre-
mento: el racimo de la vid de Sorec y el vino, regocijo del
corazén, son obra de Dios; pero es un milagro en las bo-
das de Cana, cuando, a una sefial del Sefior, el agua se con-
vierte en vino exquisito. Dios viste de frondas y flores el
esqueleto gigante de los Arboles; pero, cuando florece la
vara de Aarén, Dios parece conversar con la humanidad
dubitante. El mismo que da la vida a millares de fetos en
el seno materno, resucita a los muertos y da consistencia
a miembros aridos y tullidos. Cuando estos sucesos se su-
ceden como rio silencioso, se llaman naturales; milagros
cuando, de una manera inusitada, tienen su realizacién en
el tiempo para adoctrinamiento de los hombres. En el fon-
do es la misma ley, que se produce con variaciones inn-
meras 3°,

Lo que nuestros ojos contemplan en el espacio es ma-
nifestacién visible de las ocultas razones seminales, de cu-
yas leyes morfogenéticas dependen las variadas proporcio-
nes de los seres, pues el mundo estd gravido de causas bio-
dindmicas 2. En el orden de la naturaleza, estas razones
seminales son como energias latentes en la contextura pri-
mordial de los gérmenes, y en un orden trascendente, pre-
disposiciones pasivas en manos del Hacedor supremo 32, Asi,
los milagros no van contra las leyes de la fisica, ni aun si-
quiera son excepciones a dichas leyes, sino simplemente
potencias obedienciales existentes en las causas de todos

los seres.

* 0. ¢, 3, cc. 58

31 Ipse mundus gravidus est causis nascentium (o. c., g, 16).

% No es nuestra intencién estudiar aqui la profunda teoria de
las razones seminales. Donde el Santo expone su teoria con cierta
amplitud es en su Comentario al Génesis. Cf. 8, 2; 5, 4; 5, 23;
6, 6; 6, 2; 6, 10. La bibliografia sobre el tema es numerosa. Cite-
mos algunos titulos : THAMIRY, De rationibus seminalibus et imma-
nentia (Insulis 1905) ; DARMET, Les notions de raison séminale et de
puissance obedienticlle chez S. Augustin et S. Thomas d’Aquin (Bel-
ley 1924) ; JANSSENS, A., De rationibus seminalibus ad mentem Au-
gustini: Ephem. Theol. Lovanienses (janv. 1926), p. 20-32 ; MAauUs-
racH, Wesen und Siufung des Lebens nach dem hl. Augustinus:
Aurelins ‘Augustinus. Miscelanea del centenario (Colonia 1930},

p. 169-1¢0.
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et

En virtud de cierta sutileza propia de los angeles, aun
los que apostataron de Dios obran prodigios a los ojos
de los mortales para seducirlos y llevarlos por los caminos
del pecado; pero es menester distinguir entre magia ¥ mi-
lagro. El administrar la criatura a voluntad es privativo de
Dios; por eso los magos de Faraén desfallecieron ante unos
diminutos cinifes, reconociendo que el dedo de Dios obraba
alli 3, El modo como actlian los angeles en la criatura no
es fécil conocerlo. Agustin, consciente de sus fuerzas, no
define como doctor %, pues sabe que los pensamientos de
los mortales son timidos y sus previsiones inciertas, y asi
prefiere la sabiduria del que duda a la afirmacién del que
ignora.

Una luz ilumina las epifanias angélicas del Antiguo Tes-
tamento, que orientan al caminante en su ruta hacia Cris-
to. Por edicto de los angeles es promulgada la Ley en el
Sinai, pero ella disponia y preanunciaba la futura aparicién
del Hijo de Dios en carne pasible. Asi lo testifica expresa-
mente San Esteban en un pasaje decisivo. “Por sus &ngeles
—dice—hablé el Sefior en tiempos remotos, y por sus an-

geles disponia la venida el Hijo de Dios, futuro mediador

de Dios y de los hombres, & fin de encontrar quienes le re-
eibieran, confesindose reos, aquellos a quienes la Ley in-
cumphda hiciera transgresores” 38,

TEOLOGIA DEL VERBO ENCARNADO

La soberbia concepecion del plan divino, orientando todas
las teofanias a la encarnacién del Hijo de Dios, es puesta
en plena luz en las paginas emocionantes del libro IV.
Cuanto Dios ha ejecutado en el tiempo para cimentar nues-
tras creencias y disponernos a la contemplacién de la ver-
dad, es testimonio de esta misién o es la misma misién del
Verbo 35,

El género humano suele hacer gran aprecio de los co-
nocimientos naturales; pero méAs de loar es el alma que
prefiere a esta ciencia el conocimiento de su propia nada y
comprende que es preferible sondear la propia debilidad a
la inteligencia que escruta la ruta de los astros, y mas lau-
dable es conocer la miseria extremada de su yo que cono-
cer los limites del mundo, los cimientos de la tierra y las

3% Ex. 8, 15.

* Quemadmodum haec faciant angeli, vel potius quemadmodum
Deus haec faciat per angelos suos... nec oculorum acie penetrare,
nec fiducia rationis enucleare, nec j:rovectu mentis comprehendere
valeo (De Trin., 3, 10, 21I). ‘

% Act. 7, SI-53.

e De Trin., 4, X0, 25
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profundidades del abismo. Agustin se coloca entre los po.
bres de Cristo y gime por el pan de la verdad para repar.
tirlo entre los que no hambrean ni sienten sed de jl{sti.
cia, orando a su Dios para que las ilusiones no tomen aslen.
to en su corazén de hombre 37,

A través del conocimiento de nuestra flagueza se per-
feeciona el alma y se enciende en deseos del Bien inconmu-
tuble, iy, apoyada en el escudo protector de la gracia divi.
na, golpea con la aldaba de la plegaria a la puerta de la
Vierdad en demanda del auxilio de Cristo, que es luz de
nuestra inteligencia y esperanza de nuestra renovacién in.
terior. Es el Verbo humanado faro que esplende en las ti~
niecblas de nuestro peregrinar hacia Dios. El acoplamiento
de nuestra deficiencia a la justicia del cielo se¢ hace armo-
nia en la encarnacién del Sefior, y su resurreccién es ti-
sana eficaz contra la corrupcion de nuestra mortalidad.
Muere €l alma cuando Dios la abandona, y muere el cuerpo
cuando el alma vuela a su Criador. Pero la muerte del pe-
cador, fruto de condenacién; es condonada en la muerte del
justo, obra de la voluntad misericordiosa de Cristo 38,

Una extensa digresién sobre los nlimeros tres y seis, en
la que se patentiza la penetraciéon en la filosofia del niime-
ro®, nos conduce a la unidad moral trenzada de sacrifi-
cios en el Mediador. Vivo Cristo en el espiritu, resucita su
carne exdnime, que yacia en el sepulero, y entonces fué
cuando el Mediador de la vida expulsé de las almas de los
creyentes al mediador de la muerte. Pagd nuestra deuda ¥y
borré nuestras iniquidades. En su muerte ofrecié sacrificio
de propiciacién, nos predestiné a ser conformes con su re-
surreceién, nos justificd con su sangre para glorificarnos en
cl dia de la recompensa.

{Hay quienes confian en sus fuerzas, y a éstos los hace
inmundos y ulcerosos su hinchazén, v su testimonio no con-
venee, Tales fueron los filésofos de la gentilidad, a quienes
no debemos consultar sobre el origen iy sucesién de log si~
glos ni sobre la futura resurreeccién de los muertos, siendo
indignos, en su orgullo, de recibir la revelacién de lo alto.

Es la encarnacién del Verbo como escala misteriosa para
ascender a la luz que no tiene ocasos y a la contemplacion
luminosa de las claridades eternas. Cuando nuestra fe sé
convierta en visién, entonces nuestra mortalidad se hard
oternidad.

Agustin capta en la tradicién cuanto tiene valor misti-

0. ¢., 4, proemio.

™ O. c., 4 2 4; 4 3, 5.

" Cf. VELEZ M\RTI\EZ P., 0 E. S. A., El ndmero agustiniano?
Religién y Cultura, 4, 15, p. 139—196
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co. Las teofanias dicen referencia a la encarnacién del Hijo
de Dios. Hecho criatura aquel por quien fueron hechas to-
das las criaturas, convenia fueran sus pregoneros todas
las criaturas<®. Y asi, llegada que fué la plenitud de los
tiempos, envié Dios a su Hijo, nacido de mujer, nacido
bajo la Ley. Y lo envié tan pequefiite, que nacié, y fué
enviado alli adonde ya se encontraba al nacer.

Esta misién del Hijo no implica disparidad, sino rela-
cién de origen. Se dice enviado por ¢l Padre en cuanto Hijo,
porque el que envia es el Padre, y el enviado es el Hijo;
mas nada impide creer en la consubstancialidad de ambos.
El Hijo procede del Padre, no éste del Hijo; y asi se com-
prende que el Hijo haya sido enviado, al humanarse en el
seno de una Virgen, pues el Verbo del Padre es el Hijo del

Padre, sabiduria de sabiduria y candor de luz eterna, co--

igual al Padre. Envia el que engendra, y es enviado el en-
gendrado. Exivi a Patre et veni in hunc mundum #*. Asi
como engendra el Padre y el Hijo es engendrado sin rom-
per la unicidad de esencia, asi el Padre envia y el Hijo es
enviado; mitente iy enviado son unidad.

La misién del Espiritu Santo se explica a la luz de las
procesiones divinas, pues procede del Padre y del Hijo y
los tres son unidad. Y no podemos afirmar que el Espiritu
Santo no proceda del Hijo, cuando se le llama en la Es-
critura Espiritu del Padre y del Hijo4?. Un ejemplo lo te-
nemos en el hélito corpéreo de Cristo, cuando, al soplar,
dice a sus discipulos: Recibid el Espiritu Santo**. Uno es
el Espiritu de Dios, Espiritu del Padre y del Hijo, y este
Espiritu es el Espiritu Santo, que obra todas las cosas en
todos %4,

Las tres divinas personas, teniendo una misma esencia
numeérica, intervienen en la voz del Padre, e¢n el nacimiento
del Hijo y en la paloma, simbolo amoroso del Espiritu
Santo. La Trinidad invisible se revela a los hombres median-
te la criatura visible. Las manifestaciones posteriores a la
encarnacién de Cristo tienen una explicacién analoga a las
teofanias del Antiguo Testamento. No es sblo el prestigio
v la autoridad de Agustin lo que arrastra a los escolasti-
cos del medievo a seguir las directrices seguras de su doe-
trina, como hace notar Lebreton, sino la solidez de sus
construcciones teolégicas, que se alzan airosas sobre los pi-

4 De Trin., 4, 19, 25
4t Jo. 16,28.
> De Trm 4, 20, 29 Acru>t1n es el prinmero que expresa la pro-
cesién del Esp1r1tu Santo del Padre y del Hijo como de un solo
pr1nc1p1o con palabras terminantes e 1nequ1vocas
* Jo. 20, 22.
“ 1 Cor. 12, 6. s
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lares robustos de la fe. Con San Aigustin, escribe Porta-
lié, el centro del desenvolvimiento teolégico se desplaza de
Oriente a Occidente. El espiritu practico ‘de la raza latina
se enriquece con el espiritu idealista de los griegos 45. La
posicién de Agustin en su exégesis escrituristica sobre las
epifanias divinas es firme, y en vano se le pretende enfren-
tar con la tradicién de los Padres anteriores. No es nece-~
sario fingir aires de polémica alli donde la suave caricia
de una brisa mafianera invita al caminante al conocimiento
amoroso de Dios.

RELACIONES DIVINAS

Al remontar el vuelo en busca de nuevos horizontes,
Agustin siente necesidad de vigorizar sus alas en la ple-
garia y en la humildad. Implora la ayuda del cielo y con-
fiesa su flagueza. Inflamado en la gracia de Cristo, decide
penetrar, a lo largo del libro V, en la selva casi virgen de
las relaciones divinas. Es ya un avance positivo en las ru-
tas hacia la verdad el saber evitar todo pensamiento in-
digno de Dios.

Dios es substancia, y mejor esencia o ousia *¢; su ori-
gen etimolégico es ab eo quod est esse. En Dios, a dife-
rencia de los seres todos de la creacién, excluye esta esen-
cia todo accidente, y, en consecuencia, sélo Dios es substan-
cia inconmutable. Y aqui surge el dilema de los arrianos:
todo lo que se dice de Dios se dice segtn la substancia, no
segln los accidentes. Luego ingénito se dice del Padre se-
gun la substancia, y engendrado se dice del Hijo también
segun la substancia. Y como ingénito y engendrado son di-
versas realidades, se deduce que la substancia del Hijo es
distinta de la substancia del Padre. Luego no son consubs-
tanciales, como afirman los secuaces de Nicea 7,

Las armas dialécticas del antiguo profesor de retérica
no se han enmohecido ni embotado, y al argumento ecornudo -
de los arrianos contesta con un retorqueo argumentum efi-
caz. La espada que esgrimen los adversarios se hunde en
el corazén de su falacia. Si cuanto se dice de Dios, arguye
Agustin, se dice segin.la substancia, luego segin la subs-
tancia se dijo: Yo y el Padre somos uno 8. Por consiguien-
te, la substancia del Padre'y la ‘del Hijo es numéricamente
una y, por tanto, son consubstanciales. Y si esto no se en-

tiende seglin la substancia, ya existe en Dios algo que no

:: Cf. ?rc’x, 2321, 7
De Trin., 5, 2, 3.

0. c > S 3” 4"

* To. 10, 30.
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se predica de El segin la substancia, y, por ende, no es-
tamos obligados a entender necesariamente segun la subs-
tancia las palabras ingénito y engendrado, y el dilema de
los arrianos cae con estrépito al golpe de maza de Agustin.

Idéntico razonamiento ha de aplicarse a la expresion
paulina: No juzgé rapifia ser igual a Dios*?, y asi los ene-
migos de la fe se ven prendidos en las mallas de su ma-
licia ®°. .

Todo accidente, aun el inseparable, &xopioTos en griego,
como es el color negro al plumaje del cuervo, implica mu-
tacién, porque, cuando la pluma deja de ser pluma, cesa
también de ser negra, y como nada amisible o mudable
existe en Dios, no existe en El accidente y es inconmutable
esencia 51, .

En la creacién, todo lo que no es substancia es acci-
dente: Ommnia accidunt eis. Basta la simple enumeracién
de las categorias aristotélicas. Pero en Dios el ser admite
otro predicamento, porque no tedo lo que se dice de Dios
se dice también segin la substancia, y el accidente no ha
lugar en la divinidad. Luego hay algo en el seno miste-
rioso de la esencia divina que dice relacién, y la relacién
no es en Dios accidentes2, El Padre dice relacién al Hijo
v el Hijo dice habitud al Padre; el Padre siempre es Pa-
dre y el Hijo siempre es Hijo. Ni el primero puede dejar
de ser Padre, ni el segundo puede dejar de ser Hijo, y
donde la eternidad es la medida del ser no existe inherencia
accidental.

Resulta evidente que el Padre no es Padre sino porque
tiene un Hijo®2, y el Hijo no es Hijo sino porque tiene un
Padre, v la relacién no es substancia ni accidente; es,
usando una frase del Angel de las Escuelas, la expre-
si6on minimizada del sers%; algo asi como una proyeccién
ad aliud. El fundamento de la relacién ha de buscarse en
el ser, y quizd también su término; por eso la relacidn es

** Phil, 2, 6.

& De Trin., 5, 3, 4. .

51 In Deo—escribe San Buenaventura—relatio non est praedica-
mentum, nec accidens, sed substantia est (In 1 Sent., d. 26, a. 1,

q. 2). . i
52 Relatio in Deo accidens esse non potest (Santo Towmis, Conira

Gent., 4, 14). . . )

58 Sed quia Pater mon dicitur Pater misi ex eo quod est ei Filius,
et Filius now dicitur nisi ex eo quod habet Patrem, non se_mtzdum
substantiam haec dicuntur (De Trin., 5, 4, 6). Contra la opinién de
Zubiri, ninguna discrepancia existe en este punto entre el Oriente v
el Occidente. El Padre no engendra en este texto agustimiano por-
que es Padre. Es Padre porque )tiene un Hijo. Cf. ZuBiri, Naturale-
za, Historia, Dios (Madrid 1044), P. 502.

5+ De pot., q. 7,(a. 9; cf.gé. 8,a. 1ad 4; InI Sent.,, d. 8§, q. 4

a. 3 ad 4 ; Contra Gent., 4, 14.
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compatible con la infinita perfeccién de Dios, siempre que
¢l término relativo no se le suponga fuera de Dios, sino
moviéndose dentro de la esencia misma de la perfeccion
divina. El dogma de un Dios trino proclama la existencia
de una verdad inaccesible a la razén.

Agustin orientara la teologia en Occidente hacia el polo
de las relaciones divinas. El concepto formal de la rela-
cién no tiene sentido sin un término de la relacién. En un
estudio profundamente pensado escribe el Dr. Manya: “La
relacién no puede concebirse como una realidad que media
entre las divinas personas. Kl puro esse ad en Dios, como
distinto del esse in, es la nada pura y, por tanto, no puede
ser razén de distincién personal alguna. El esse ad divino
estd contenido, como -embebido, dentro de la substancia.
Y éste es el gran misterio trinitario: que la divina esencia,
sin aquel elemento que en el orden creado realiza formal-
mente la nota esse ad, verifica dentro de si misma el efecto
propio del esse ad creado, esto es, la oposicién relativa y
la consiguiente distincién real de los correlativos” %5,

Las ultimas pinceladas del cuadro son de Santo Tomés,
pero el disefio original pertenece al Doctor de la Gracia.
Toda distincién hipostitica consiste en una mutua relacién
de las divinas personas, relacién que discrimina y une, por-
que lo relativo es inaferrable sin los términos de la rela-
cién. Este es el misterio que la fe proclama en Dics uni-
trino.

Pero la hoja acerada de un insto dialéctico se introduce
por las rimas abiertas del pensamiento agustiniano. Con-
cedido, replica su adversario. Los términos Padre e¢ Hijo
son relativos, pero ingénito y engendrado es algo substan-
cial *¢. El esse ad se es siempre substancia, y, como ser
ingénito no es ser engendrado, se impone la diversidad de
substancias. La instancia arriana trae aires de silogismo
impecable; pero olvidan que, si el término ingénito pudiera
quizd—mas adelante lo veremos—ser substancial, engen-
drado es solamente término relativo. Es Hijo porque ha
sido engendrado, y porque es engendrado es Hijo. Hijo diee,
por consiguiente, habitud al padre, y el que ha sido engen-
drado dice relacién a su engendrador. Luego el concepto
del que engendra e ingénito no se identifican. En la hipé-
tesis de los arrianos, ;ebémo evitar la desigualdad en lo di-
vino? Si el Padre es en si algo que el Hijo no es, v todo
cuanto dice habitud al sujeto es substancial en Dios, y el
término ingénito no es al Hijo aplicable y no es relativo,

% ManvA, Metafisica de la relacién «in divinisy : Revista Espa-
fiola de Teologia, 5 (1945), p. 283. .
* De Trin., s, 6, 7.
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aparece ya la consecuencia arrolladora de la desemejanza
substancial entre el Padre y el Hijo, conclusién que con-
dena la fe y admiten los arrianos.

Mérito es de Agustin este ahondar en el doble aspecto
de la divinidad, contestando a la argucia herética con la
precisién de un bien construido sorites$?. La igualdad no
radica en la relacién, sino en la aseidad, comun al Padre,
al Hijo y al Espiritu Santo. Luego son consubstanciales.
En Dios, la accién engendradora sélo puede ser identifica-
da con la substancia divina en cuanto la misma realidad
esencial, con subsistencia perfecta, es por si misma dina-
mis efectiva de un término substancial que se realiza den-
tro de ella con una perfeccion infinita.

Cuando decimos del Padre que es agénetos, expresamos
lo que no es, no su esencia; y cuando negamos una rela-
cién, nada substancial negamos, porque la relacion no es
substancia %8. La negacién jamas altera el predicamento,
como se prueba discurriendo sobre las categorias de los
peripatéticos. Decimos hombre, echado, armado, de ayer,
blanco y vecino, refiriéndonos a las categorias de subs-
tancia, posicién, habito, tiempo, relacién. Y, segln estos
mismos predicamentos, negamos anteponiendo un no ro-
tundo. Cuando digo no hijo, niego una relacién, pues hijo
no es término substancial, sino relativo. Hijo y engendrado
se identifican en su significacion semantica. Antepongamos
una negacién y digamos no hijo, no engendrado, y persis-
te la misma categoria de relacién. Y ;qué significa ingénito
sino no engendrado? Luego caminamos por la calzada ro-
mana de la relacién cuando decimos ingénito, En consecuen-
ela, aunque ser engendrado y no serlo son términos opues-
tos, no indican diversidad de substancias 2.

San Agustin posee en alto grado el caracter distintivo
del genio, la opulencia intelectual. Las ideas bullen en la
oficina de su inteligencia y acuden obedientes a los puntos
de su pluma, profundas y numerosas. Su espiritu siempre
es abundante y generoso, ora exponga una doctrina, ora
dé cumiplida solucién a una dificultad. Cuando parece ago- -

57 Meritum fuit—dice el notable hijo de San Benito L. Janssens—
duplicem hunc in divinilate vespecium profundius investigare atque -
efficacius distinxisse. Quare si parens scholasticae’ theologiae ab. Ec- .
clesia celebratur, maximas enim in SS. Trinitatis dogmate illustran: "
do ac vindicando sibi laudes conciliasse, dure dixeris (Summa Theol H
De Trinitate, t. 3, p.

58 Cum wvero mgemtus “dicitur Paler non qmd sit, sed quzd non
sit dicitur (De Trin., 5, 6, 7).

5 Quamuvis diversum sit gemtm et mgemtus non mdzcant dher

sam substantiam (o. <., 5, 7, ).

.

IRk
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tar el tema, nos sorprende con nuevos descubrimientos.
A través de las categorias del filésofo de Estagira campea
la trascendencia de Dios.

La unidad de esencia en el Padre, en ¢l Hijo y en el
Espiritu Santo exige siempre un predicado substancial sin-
gular. Decimos que hay un Dios, siendo Dios el Padre, el
Hijo y ¢l Espiritu Santo. Grande es el Padre, grande es
el Hijo y grande es el Espiritu Santo; sin embargo, no son
tres grandes, sino uno solo, segin esti escrito: T# solo
eres Dios grande ®, Y esto ha de entenderse del Padre, del
Hijo y del Espiritu Santo. Y asi, en singular, decimos que
hay un Dios omnipotente y bueno, que es el Dios Trini-
dad ¢!, Sabemos que en Dios existe una esencia y tres hi-
péstasis, o, para expresarnos segun.la terminologia latina,
una esencia o substancia y tres personas.

Dios es grande, bueno, eterno y omnipotente, y es tam-
bién su deidad, su grandeza, su bondad, su eternidad y su
omnipotencia; pero no podemos decir que el Padre sea la
Trinidad o que lo sea el Hijo o el Espiritu Santo 2.

La relacién no se evidencia en el nombre de la tercera
persona, que es Espiritu Santo, pues espiritu es el Padre
y espiritu es el Hijo, y santo es el Padre y santo es el
Hijo. Dios es santo y es espiritu, pero no en sentido de
relacién, sino substancial. El Espiritu Santo no seria es-
piritu si no lo fueran las personas de las cuales procede.
Es Espiritu de espiritu, como el Verbo es sabiduria de sa-
biduria y Dios de Dios. Es el Espiritu Santo como el sello
de una espiritualidad esencial en la divinidad, don del do-
nante y dador del don, término éste de una relacion per-
sonal 3, La misma palabra espiritu indica un ser que sub-
siste, una persona. Como en la creacién, arsenal del hu-
mano lenguaje, so6lo ha lugar la produccién de un ser Vi-
viente y personal mediante la generacién, de ahi la inopia
de la palabra al querer expresar la procesiéon del Espiritu
Santo, pues falta el término correlativo 4.

Con relacién a la criatura, el Padre, € Hijo y el Espi-

% Ps. 83, 10

8 Quontam quippe mnon aliud est Deo esse, et aliud magnum
esse, sed hoc idem illi est esse quod magnum esse (De Trin,, 5, 8,
9; cf. 5, 10, 1I).

%2 0, c., 5, II, I2. -

8 Spiritus Sanctus ineffabilis est quaedam Patris Filiique com-
munio; et ideo fortasse sic appellatur quia et Patri et Filio eadem
appellatio convenire (o. c., 5, 11, 5). Véase SAN ANsELMO, De pro-
cessione Spiritus S., c. 1: PL 158, 286.

¢ De Trin., §, 12, 13.
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ritu Santo son un solo principio®5; mas en la Trinidad el
Padre es principio del Hijo y del Espiritu Santo: del Hijo.
porque le engendr6 desde la eternidad, y del Espiritu San-
to, porque procede del Padre sin tiempo.

GENERACION Y ASPIRACION

La naturaleza de Dios es una naturaleza viviente, y sus
producciones son producciones de vitalidad efectuadas me-
diante actos vitales. Estos se reducen en Dios al conoci-
miento y al amor. La razén nos dice que la esencia divina
es pura dinamis y que tiene por objeto su conocimiento y
su amor. Ante el umbral del misterio, 1a razén se detiene
reverente para dar paso a la fe, que nos revela la esencia
divina floreciendo en fecundidad hipostitica. Dios Padre,
conociéndose, expresa su Verbo interior®®. Xl amor se ex-
terioriza mediante la aspiracién.

Un arriano, por nombre Maximino, plantea en discusién
solemne el problema de las procesiones divinas en térmi-
nos inequivocos., Si el Hijo, arguye, es nacido de la subs-
tancia del Padre y de la substancia del Padre procede el
Espiritu Santo, ;por qué uno es hijo y el otro no lo es? &7
El problema es pavoroso para la pobre inteligencia del
hombre. Agustin se contenta eon recitar la férmula de la
fe. Del Padre proceden el Hijo y el Espiritu Santo; pero
uno es engendrado, el otro procedente; por eso uno es Hijo
del Padre, de quien fué engendrado; el otro es Espiritu de
ambos, porque de ambos procede 8, La diferencia entre ge-
neracién y procesion es arcana para Agustin®®. En el De
Trinitate ensaya una timida solucién. El Espiritu Santo,
dice, no es Hijo, porque procede non quomodo natus, sed
quomodo datus. - :

En la divinidad, el conocimiento actual de Dios no ‘se

* De Trin., 5, 13, 16. Unum universorum principium sancionara
r(lll)é.s tag()le con su’ autoridad suprema el cuarto concilio de Letran

z. 428).

¢ En las Confesiones (7, 9, 13) nos dice haber leido en los platé-
nicos el contenido del prologo del Evangelio de San Juan, non his
verbis, sed hoc idem ommnino. Texto dificil si hemos de tomarlo al
pie de la letra. El Logos de Plotino difiere del Verbum cristiano,
pues aquél no es hipdstasis y emana a la vez de la Inteligencia y
del Alma del mundo, lo que no acontece en el Verbo. La Gnica ana-
logfa plotiniana es el nous, imagen del Uno; pero este nous no
es Dios en Plotino, sino inferior al Uno. Para que Agustin hubiera
leido el prélogo de San Juan en Plotino es necesario que haya leido
las Ewnnéadas en cristiano, \ .

¢ Contra Maximinum, 2, 14, 1: PL 42, 770. Cf. De Trin., 5, 14, 14.

¢ Ihid. .

& Distinguere inter illam generationem et hanc processionem,
nescio, non valeo, non sufficio (ibid.). )
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difereneia de.susser. En nosotros, empero, el verbo o ima-
gen es product®; de la inteligencia, mientras en Dios es un
acto purisimo; en nosotros el acto de amar es producto
de la voluntad, y es considerado el amor como un impulso
del alma que la hace amante en acto y se exterioriza por
medio del don, que idealmente se distingue en nosotros del
amor. Queriendo imaginar un proceso de amor semejante,
es preciso acudir a la analogia creada, mas en un grado
infinitamente mas elevado y noble, porque en el acto puro
y perfecto del amor divino no existe la potencialidad de-
ficiente, y de.ahi que Dios produzea, mediante el amor, un
Don infinito.

Los Padres griegos, al concretar la eficacia del amor di-
vino, hacen abstraccién del mutuo amor, econsiderandolo
como simple expansién del amor del Padre hacia el ser infi-
nito y perfecto. Pero hemos de considerar siempre este
amor como reciproco, segin las expresiones tiernisimas de
Agustin, cuando define al Espiritu Santo como un beso de
amor, un abrazo de dos amores, vinculo.de paz inalterable,
unidad del Padre y del Hijo 7°.

La corona del amor mutuo entre el Padre y el Hijo es
un Don personal, una nueva persona. Nos lo dice la fe y
la efusion de los corazones. Exiit quomodo datus. La gene-
racién conviene en grado eminente a la procesion de la
segunda persona de la Trinidad divina, pues en ella se
transfunde la esencia integra del Padre, y el Hijo es algo
substancialmente igual al Padre, mientras la procesién de
la tercera persona es simple aspiracién amorosa. El Hijo,
nacido de la substancia del Padre, es igual al Padre; la se-
gunda procesién se efectlia por via de amor esencial y es
también igual al Padre iy -al Hijo, atestiguando un amor
infinito y la unidad en que convienen las dos personas de
quienes procede el amor.

La generacién la definen los manuales origo wviventis a
viventi in principio coniuncto in similitudinem naturce, El
conceptus latino expresa la imagen intelectual de un obje-
to. Y esto tiene tambiéu su apiicaciéon en el autoconoci-
miento, fotografiando, en este caso, su misma esencia, ima-
gen viviente y espiritual; de ahi que la generacién en el
orden de la naturaleza difiere de toda otra produccién, y
en la divinidad se aplica sélo a la procesién de la segunda

° Communio, complexus, osculum, vinculum, unitas amborum
quo . uterque coniungitur, quo genitus a gignente diligitur servantes
unitatem in vinculum pacis. Cf. De Trin., é 5, 7.

Idénticas expresiones se encuentran en San Bernardo (Serm. §
in Cant.), en Ratramno (Contra graec., 1, 3) v en San Buenaventura
(In I Sent., d. 10, a. 1, q: T}

Cf. SanTO ToMAs D= AQUINO, Summa Theol., 1, q. 37.
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persona, por ser expresion, imagen, verbo del conocinpen—
to del Padre, mientras la aspiracién del amor no es lma-
gen, sino Don.

La intimidad de dos corazones se define diciendo que
son un alma, porgue para nosotros el alma es la vida. Los
amantes quisieran transfundirse su vida, fundiéndose en
una sola 71, La expresiéon mas realista de esta tendencia la
vemos en la madre, que se sirve del beso como expresion
suprema del amor. Por eso San Agustin llama al Espiritu
Santo osculum amoris Patris et Filii. El Padre y el Hijo
son, en efecto, dos amores en unidad de vida, y el ésculo
no es vehiculo de vida, sino su expresién, siendo la persona
que procede de este amor esencial, y vital la aspiracion
amorosa del Espiritu Santo, que procede desde la eternidad
del Padre y del Hijo"2, y procede como Don, no como do-
nacién. Siempre la habitud de la criatura al Hacedor es
real en la criatura, de razén en el Criador 3.

CRISTO, PODER Y SABIDURIA DE Dios

En la Trinidad sefiorea la unidad. Una es la esencia y
con ella se identifican las tres personas. Y esta suprema
unidad de esencia no se halla comprometida, como algunos
piensan, en aquellas palabras del Apéstol: Crisio, poder de
Dios y subiduria de Dios?. La discusion de este pasaje
ocupard la atencién del lector a lo largo del libro VI, en-
contrando la solucién en el VII. Algunos escritores ortodo-
xos argiilan contra los semiarrianos de esta manera: Si el
Hijo es poder de Dios y sabiduria de Dios, y Dios jamas
existié sin poder y sin sabiduria, siguese que el Hijo es
coeterno al Padre 5.

Iste razonar tiene sus puntos flacos, pues nos llevaria
a sentar que el Padre no es sabio sino por la sabiduria que
engendré6. Ademas, si ¢l Padre en si no es sabiduria, el Hijo
tampoco seria sabiduria de sabiduria, como es luz de luz
y Dios de Dios 76, Se impone el buscar otro sentido a las
palabras de San Pablo. Mas antes de proponer Agustin la
solucién buscada, insiste en la consubstancialidad de las
tres divinas personas, fundamentando su razohar en aque-

' Quid est amor, nisi quaedam vita duo alia copulans, vel copula-
re appctens, amantem, scilicet, et quod amatur? (De Trin., 8, 10, 14).

2 Q. c., 5, 15, 16. :

* Quod temporaliter dici incipil Deus quod antea’ non dicebalur
manifestum est relative dici (o. c., 5, 15, 17).

41 Cor. 1, 24.

s De Trin., 6, 1, 1.

¢ Agustin no menciona nombres, pero sabemos gue muchos Pa-
dres griegos laman al Hijo sabiduria del Padre. Origenes, San Ata-
nasio, San Gregorio de Nacianzo, San Basilio, San Ambrosio, Feba-
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llas palabras de Cristo: Yo y el Padre somos uno ™. URO
seglin la esencia, no segtn la relacién. Uno es el principl®
supremo, uno el poseedor de la esencia, y la distincion per-
sonal trae su origen de esta unidad fontal. El Padre y ©
Hijo son uno "8, Ahora comprenderemos la expresion palﬂ}'
na: No juzgé rapifia ser igual a Dios7°. Agustin da a elegir
a su adversario arriano un atributo en que sean iguales €l
Padre y ¢l Hijo. Puede escoger el ue guste. Ante su elec-
cién tiene la infinitud de Dios. Ello sera suficiente para con-
cluir, en buena légica, a la unidad substancial.

En Dios, ser y ser fuerte, justo, espiritu, es la misma
realidad. Y sabemos que Cristo es igual al Padre en forta-
leza, en justicia, en sabiduria. Luego lo es también en subs-
tancia. El Hijo, por generacién, no sale del seno del Padre.
Se distingue del Padre sin salir del Padre. El transito en la
divinidad de una persona a otra no entrafia particién. In
omnibus ergo est Patri Filius, et est unius eiusdemque
substantiae .

Y lo mismo sucede con el HEspiritu Santo. En su origen
no se distancia de sus inspiradores, aunque se le diga amor
del Padre y del Hijo. Bl orden de las procesiones en Dios
evidencia la unidad de principio y excluye toda escisiém,
siendo el Espiritu Santo vinculo substantivo de unidad eter-
na. A El conviene propiamente el nombre de Amor, seglin
esta escrito en San Juan &,

La criatura es multiple, no simple; Dios es simple en
esencia, multiple en virtualidad fecunda. Por eso le llama-
mos bueno, grande, sabio, feliz y veraz. Pero su grandeza
se identifica con su sabiduria, con su poder, con su bondad,
con su felicidad, con su veracidad. Y siendo trino, no es
triple®2, El Espiritu Santo une en si al Padre y al Hijo
como producto infinito de un amor mutuo. El Hijo viene a
poseer como una posicién central y es como eslabdén de oro
entre el Padre y el Espiritu Santo. Cada una de las tres
divinas personas posee la naturaleza divina en si y por si,
y simultaneamente el Hijo la recibe del Padre, y el Espiri-
tu Santo del Padre y del Hijo. Y asi, perfecto es el Padre,
perfecto es el Hijo y perfecto es el Espiritu Santo, y per-

dio y Faustino, entre otros, pueden formar en este cuadro. Agustin
mismo llama a la primera persona Padre de la Sabiduria, y a veces
parece emplear este mismo razonamiento que aqui critica. Cf. De
div. quaest. 83, q. 16 : PL 4o, 15. Véase, ademéas, De ver. relig.,
c. 43, n. 81: PL 34, 159; De lib. arbitr., 2, 15, 30: PL 32, 1262.
- " To. 17, IT.

s De Trin., 6, 3, 4.

™ Phil. 2, 6.

8 De Trin., 6, 4, 6.

8 1 To. 4, 16.

82 De Trin., 6, 7, 9.
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fecto es Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo, y, por consi-
guiente, Dios es Trinidad 3.

San Hilario resume en breve sentencia las apropiaciones
¢n la Trinidad cuando dice: La eternidad en el Padre, la
belleza en la Imagen y el uso en €l Don%t. Y como su auto-
ridad de expositor de las Escrituras no es mediocre, Agus-
tin ahonda en su pensamiento reeéndito. La eternidad con-
viene por apropiacién al Padre, por ser principio de la Tri-
nidad y no proceder de nadie; la Imagen al Hijo, por ser
semejanza substancial del Padre, y la llama bella a causa
de la igualdad perfecta de dicha imagen, expresién per-
fecta de la substancia del Padre, vida suma, inteligencia
suprema, verbo perfecto, arte de la omnipotencia de Dios,
plenitud del ser divino. Don es el Espiritu Santo por ser
amplexo amoroso del Padre y del Hijo, caridad suma, gozo
supremo, suavidad del que engendra y del engendrado. En
la Trinidad soberana encontramos el principio fontal de
todos los seres, la belleza perfecta, la felicidad que adelicia.
En el Padre intuimos la unidad; la igualdad en el Hijo;
en el HEspiritu Santo, la concordia unitiva y la fruicién go-
zosa de Dios 8,

Agustin siembra inquietudes en el Area del saber hu-
mano y aborda el problema planteado en el exordio del libro
anterior, fluctuando incierta la solucién, que, resuelto y au-
daz, acomete en ¢l libro VII. El Padre, ;es sabio por la sa-
biduria que engendrd, o es sabio por esencia, sin exeluir
las otras dos personas? La palabra del hombre se ve opri-
mida por la magnitud de la divinidad inefable. Si decimos
que Cristo no es poder y sabiduria de Dios, impiamente re-
sistimos al Apbéstol, que lo afirma; decir que el Padre no
lo es de su sabiduria y de su poder, no es menos absurdo;
porque en esta hipétesis no seria Padre de Cristo, pues
Cristo es poder de Dios y sabiduria de Dios. ;Acaso el
Padre no es poderoso por su fuerza ni sabio por su sabidu-
ria? Nladie aventura afirmacién tan necia.

El Padre es en si y por si poder y sabiduria, y no por-
que engendra el poder y la sabiduria, sino porque lo es. El
razonamiento se impone por su manifiesta evidencia. Dios
no tiene ni bondad, ni ser, ni eternidad, ni sabiduria; El
es su bondad, su ser, su eternidad, su sabiduria, su esencia.
Razonar de otro modo seria destruir la simplicidad de Dios
y apartarse de la regla de fe. El Padre es lo que es, y no
por su Hijo. Hacer del ser una relacién es arrasar lo ab-
soluto en la deidad y con él todas las relaciones divinas.

* 0. c., 6, 8 g
* SaN Hrarto, De Trin., 1, 2. -
* De doctr. christiana, 1, 5, 5: PL 34, 21.
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Nadie engendra si no existe. Si el Padre existiera por su
Hijo, seria Hijo de su propio Hijo. Aqui tocamos el colmo
del ridiculo.

Para el Padre, ser y ser Padre es la misma realidad di-
vina, y el Hijo y el Padre son una esencia. El Hijo es vir-
tud, sabiduria, verbo e imagen del Padre, siendo el ltimo
de los nombres citados relativo sin discusion. La esencia
nunca entrafia habitud, pero todo lo gue es relative supo-
ne lo absoluto. Nadie es sefior sin ser hombre; el arra no
existe sin ser moneda; el padre, sin la existencia. El que
es sabio posee la sabiduria, como el que es blanco posee la
albura, aunque el color blanco no es en los cuerpos subs-
tancia, sino cualidad o acmdente, mientras en Dios la sa-
b1dur1a es su esencia %0,

Por consiguiente, el Padre es sabiduria esencial. El
Hijo es sabiduria del Padre, como es luz del Padre; luz de
luz y sabiduria de sabiduria, y los dos una sabiduria y una
esencia, pues en el seno de la deidad el ser y la sabiduria
se identifican. Lo que el saber es a la ciencia, a la fuerza

el poder, a la eternidad lo eterno, a la justicia lo justo, a.

la magnitud lo grande, esto es el ser a la esencia; y eomo
en aquella suma simplicidad divina no es una cosa €l ser y
otra distinta el saber, se sigue que es una misma realidad
la sabiduria y la esencia. La conclusién, pues, se impone.
Pater igitur et Filius simul una essentia, €t una magnitudo,
et una veritas et una sapientia 7.

En los términos relativos no se encuentra dicha iden-
tificacion en un sentido oéntico absoluto. En virtud de una
distineién virtual e inadecuada podemos expresar la rela-
cién sin expresar formalmente la esencia. Tal es la situa-
cién angustiosa de nuestra mente frente a la realidad de
las claridades divinas. La paternidad es en Dios su misma
esencia, y su sabiduria es también su esencia. Las dos afir-
maciones en el orden ontoldgico son evidentes, supuesta la
simplicidad infinita de Dios. En el orden de los conceptos
existe en la proposicién inicial una como adherencia mani-
fiesta, la paternidad. La sabiduria divina se traduce en una
identidad absoluta en los términos de la relacién; hay como

una tendencia infinita hacia la periferia, actuada por una .
identidad indestructible que impone la fe entre dos térmi-

nos que se oponeh. Para un escritor de nuestros -dias, el
ad aliud representa como una huida de un ser hac1a otro 88,
Es una tendencia con sentldo separatista.

8 De Tm'n, 7y I, 1-2 RO

87
09,75 2
88 MANYA ’], B Metafisica de la 1elacum «m dmmus»v Revista

Espafiola de Teologia, vol. 5, cuad. z (abril-junio. I045),:D. 271,
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Cuando Agustin escribe: non eo Verbum quo sapien-
tia s, abre su pupila a la luz de una distineidén recatada
entre lo absoluto y lo relativo en la divinidad. Decir Verbo
es decir Hijo, y este nombre indica, sin duda, relacién. Exis-
te en Dios una substancia o esencia Unica. Lejos de rom-
per esta unidad la distincién de personas, la hace posible,
no ciertamente en lo absoluto, sino en la relacién. Agustin
no sabe explicarse con mayor tlaridad. Pero si sabe que en
Dios s6lo hay una sabiduria, porque sélo existe una esen-
cia. El Verbo es sabiduria, pero no e¢s Verbo por lo que es
sabiduria. Verbo dice habitud al Padre; sabiduria es tér-
mino esencial. Verbo viene a significar sabiduria engendra-
da. El segundo de estos conceptos, que es engendrada, nos
da a entender la existencia de un Vierbo, que es Hijo e Ima-
gen, nombres todos relativos. El primer miembro, es decir,
la sabiduria, tiene sentidc absoluto y significa la esencia,
identificada en Dios con la sabiduria. Y asi el Padre y el
Hijo son juntamente una sabiduria, porque son una esen-
cia. Considerados como personas, el Hijo es sabiduria en-
gendrada por la sabiduria del Padre, como es esencia en-
gendrada por la esencia del Padre. Y aunque el Padre no
es el Hijo ni el Hijo es el Padre, no se sigue que no sean
una misma esencia, porque estos nombres designan la re-
lacién: Qui gignit et quem gignit unum est ,

Agustin admite desde el amanecer de su conversién la
igualdad del Padre y del Hijo, manteniendo siempre su
distineién hipostatica ®1; pero la espléndida madurez de su
pensamiento se encuentra en su obra maestra De Trini-
tate.

Si bien el Hijo es sabiduria engendrada por la sabidu-
ria del Padre, como asimismo es Juz de la luz del Padre y
Dios de Dios, y ambos una luz, un Dios y una sabiduria 92,
con todo, sélo el Hijo se hizo por nosotros sabiduria, justi-
cia y santificacién®®. Y asi, cuando en las Escrituras se
habla de la sabiduria, se alude a la sabiduria engendrada,
que es el Hijo, luz que ilumina la imagen de Dios, que so- -
mos nosotros, sus criaturas; imagen descolorida, imper-
fecta, contrahecha, pero imagen al fin.

El Espiritu Santo, caridad increada y suavidad del Pa-

8 De Trin., 7,2, 3 :

90 9011l0q , I, 1, 4: PI. 32, 8y1. Cf. Retract., 1, 4, 3; De Trin.,
72 . .

it Cf. De beata vita, 4, 35: PL 32, 976 ; De ordine, 1, 10, 29 :
PL. 32, go1; De fide et symb., 3, a: PL 4o, 183; Contra academ,

3 4
251, 105 PL 32, 919 ; De vera relig., 43 : PL 34 159 ; De Magﬂt'ro
11, 38D PJ]Z, 32, 1216, :
e Trin., 3, 4.
©® 1 Cor. ¥, éé ’
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dre y del Hijo, es también sabiduria excelsa, porque, siendo
Dios, es luz, y siendo luz, es sabiduria %, La sabiduria es
luz espiritual e inconmutable. Luz lo es también este sol
que nos ilumina con sus rayos, pero luz corporal; luz es
la criatura incorpérea, pero no inconmutable. Dios es luz
pura. Luz es el Padre, luz es el Hijo y luz .es el Espiritu
Santo, y los tres una luz. Sabiduria es el Padre, sabiduria
_es el Hijo y sabiduria es ¢l HEspiritu Santo, y los tres una
sabiduria. Y como en la Trinidad se identifican el ser y el
saber, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son una esencia,
un Dios.

La bella metafora de la luz es fundamento 6ntico de la
teoria del conocimiento. Luz, verdad y ser que se convier-
ten en las regiones de lo trascendente® y en la criatura
son como un vivido reflejo y reverbero de la luz eterna.
La unicidad y pluralidad en el misterio insondable de un
Dios Trino se condensan en la férmula griega: una esencia
y tres substancias; o en la frase latina, que admite una
esencia o substancia y tres personas 9.

Obliga la necesidad a expresarnos en lenguaje de pobre-
za al tratar de echar la sonda de nuestro pensamiento en el
océano de la inmensidad divina. Negar que son tres seria
caer en e] error de Sabelio. Sabemos con toda certeza que
existe el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. El Hijo no es
el Padre, ni el Espiritu Santo es el Padre o el Hijo. Buscé
la humana indigencia un nombre para expresar la distin-
cién y la unidad en Dios, e invent6 la palabra esencia y el
término persona.

La subsistencia es propia de Dios en cuanto significa ser
independiente, plenitud del ser, ser en si y por si, y en este
sentido se identifica en Dios con la esencia 97; pero en el
significado etimolégico de subesse sbélo se aplica a las cosas
mudables y compuestas que se llaman con propiedad subs-
tancias ¢, Dios, por consiguiente, s6lo en un sentido abusi-
vo se puede decir substancia. Su nombre propio es el de
esencia, y quiza Dios s6lo puede ser designado con este nom-

* De Trin., 7, 3, 6. .

* El tema atrae nuestra curiosidad ; por eso pasamos ahora con
nostalgia sobre este problema culminante de la criteviologia agus-
tiniana. Indicaremos algunas obras fundamentales segtin las diversas
interpretaciones : Bover, CH., L’idée de verité dans la philosodhie
de S. Augustin (Parfs 1920); CAVYRE, F., Contemplation et raison
d’aprés S. Augustin: Mélanges Augustiniens, p. 1-50; R. JoLIVET,
La doctrine augustinienne de I’illumination: Mélanges, p. 51-172;
PORTALTE, art. Augustin: DTC 1, 2336.

*® De Trin., 7, 4, 7.

%7 Ommnis autem res ad se ipsam subsistit: quanto magis Deus?
(De Trin., 9, 4, 9).

9% Cf. Santo Towmis, Summa Theol., 1, q. 14, a. 1 ad 1; q. 209,
a. 3ad 3; q. 39, a. 1 ad 3.
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bre, como lo indicé el mismo Yahvé en la cumbre del Sinai
a su siervo Moisés al decirle: Yo soy el que soy; les dirds:
El Ser me envia a vosotros *. Discuten los tedlogos si se ha
de admitir en Dios una subsistencia comin a las tres per-
sonas. El ingenio se pierde en sutilezas para no rozar la
simplicidad suma de Dios %, Agustin no se¢ entreticne en
juegos de palabras, y de la identidad entre el subsistir y el
ser en Dios concluye a la unidad substancial.

‘Cuando hablamos de la persona del Padre, nos referimos
a la substancia del Padre, pues es su misma substancia. Ser
y ser Dios, ser y ser grande, ser y ser bueno, es en El una
misma realidad, y en su esencia se identifican el ser y el
ser persona. Hemos siempre de evitar el escollo del arria-
nismo, sin dejarnos prender en las mallas de un modalismo
herético. No existe distineién real entre persona y esencia,
pero se ha de reconocer una distincién de razén con funda-
mento en la misma infinitud divina. Uno de los puntos eru-
ciales de la metafisica trinitaria es la distincién entre el
esse ad y el esse in de las relaciones divinas, dejando a un
lado ciertas e inevitables imprecisiones de lenguaje.

El hombre animal no puede comprender el misterio de
un Dios Trino, pues sus imaginaciones bullen por el mundo
de los fantasmas y su pensamiento se mueve entre moles y
espacios temporales. Purifique su alma y crea con firmeza
en un solo Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo, sin que en
la esencia divina exista género, diferencia especifica, divi-
si6n de substancia o separaciéon de amores. Cuando oiga que
el Padre solo es Dios, no prescinda del Hijo ni del Espiritu
Santo. En la igualdad inalterable de la deidad s6lo el Pa-
dre es Padre, s6lo el Verbo es Hijo, s6lo el Espiritu Santo
es amor nocional. Dios es Trinidad, sin confusiéon de perso-
nas o divisién de substancia. Si esto no lo entiende tu inte-
ligencia, lo crea tu fe, mientras no alboree en tu corazén la
Verdad del que dice por su profeta: 8i no creyereis, no en-
tenderéis 191, La fe es medio y disposicién para llegar a la
inteligencia en la bienandanza futura. La razén nos dice
que Dios existe, que es espiritu, que piensa, ama y entien-
de; que tiene en si mismo un Verbo de perfeccién infinita y
una inclinacién irresistible al amor; pero que este Verbo
y esta aspiracién amorosa sean realidades personales, la
razon no puede intuirlo. Ni un palido rayo que ilumine la
faceta obscura del misterio. En las obras de la madurez no
se encuentra ni un solo pasaje que tenga apariencias de
pretender demostrar la arcana intimidad de un Dios Trino.

*® De Trin., 7, 4, 9.

10 Cf. JANssENs, L., Sumimna Theol., t. 3, p. 659, appendix. De
modo praedicandi in Beum. trinam sive unam subsistentiam.

Wt Is. 7, 9. Cf. De Trin., 7, 6, 11-12.
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v
(Segunda parte 1. 8-15)

LA IMAGEN DE LA TRINIDAD EN EL HOMBRE

Es €l libro VIII como un arco tendido entre la regla de
fe 'y la especulacidn, rica en intuiciones geniales del mundo
maravilloso del alma. Agustin se preocupa en esta segunda
parte por elevar los corazones hacia la meta sublime de la
Trinidad siguiendo las huellas que Dios ha dejado de su
paso, que son vestigios de su dinamismo, reliquias de su
omnipotencia, dones de su bondad. El.pensador africano, que
s6lo anhela el conocimiento de Dios y del alma, avanza ha-
cia el término de su deseo a través de las estancias so-
leadas de su espiritul. La ruta.a seguir en la biisqueda es
el autoconocimiento y la plegaria. Su vista, “avida y aman-
te al seguir los trazos de la imagen divina en el alma hu-
mana, ultima la sintesis de su propio pensarmento filosofi-
co, teologlco y mistico” 2.

Mas antes de penetrar en las reconditeces .de la mente
descansa su mirada interior sobre el alcor de las eminen-
cias escaladas, contemplando €l camino recorrido en libros
anteriores. Constata con amorosa complacencia cémo en la
Trinidad excelsa dos personas no son mayores que una de
ellas. La grandeza de un ser radica en su verdad: es mas
grande el ser mas verdadero. Lo inteligible e inmutable no
admite grados en la verdad, pues es eterno. Alli donde la
grandeza es la verdad, ser mas grande es ser mas verda-
dero. Pues hien, el Padre y el Hijo juntos no son maéas ver-
daderos que el Padre o el Hijo en particular. Luego los dos
unidos no son mayores que uno de ellos. Y el Espiritu San-
to es tan verdadero y, por ende, tan grande como el Padre
y el Hijo, y la Trinidad no es mayor ni mas verdadera que
cada una de las personas que la componen 3,

La palabra verdad en la pluma de Agustin adquiere je-
rarquia de realidad eficiente, y es sinénima de inteligible,
en las esencias, en las re]amones o en los ntimeros 4, no. fe-
nomenal. E] Dios que ama y busea Agustin no es un Dics
fenoménico, aparente, simple representacién del espiritu,

- v Solilog., 1, 2, 7 (PL 32, 872): Quid scire vis?—Deum el ani-
wmam. Nihilme amplmsx—Nzhz.l ommnino.

* BoveRr, CH., L’image de la Trinité synthésc de la pensée augus-
tinienne : (Jreoronanum, 5, 27 (1946), p. I73-199; 333-352. Separata,
3 De Trin.,'8, 1, 2. - . ‘

* De lib. arbitr. , 2y, 0, 26 PL 32, 1254.
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sino un Dios viviente, real, en el sentido pleno de la palabra.
Como filésofo, recoge la herencia de Platén. Agustin, aun
cuando habla en platdnico, es siempre cristiano 5. Resulta ya
un lugar comin comparar la Trinidad platénica con la Tri-
nidad cristiana en la critica moderna. Es cierto que Plotino,
en su estilo metafisico, se esfuerza en probar la existencia
de tres hipdstasis divinas: el alma, el nous y el Uno ¢, Exis-
ten, pues, tres grados en la jerarquia de los dioses, diferen-
tes en dignidad, en simplicidad, en perfeccién. El que en-
gendra es mas simple que el engendrado. Si el Uno engen-

‘dra la Inteligencia, le vence en simplicidad. Las analogias

entre la Trinidad cristiana y la triada de Plotino son muy
débiles y con frecuencia forzadas semejanzas?. Si el ver- '
bo formable es algoe de nuestro espiritu, no sucede asi en el
Verbo de Dios® San Agustin y los platénicos no hablan
de la misma realidad cuando se refieren al mundo de los
inteligibles y de las ideas. Para el Doctor de Hipona, las
ideas son formas principes, esencias estables contenidas en
la inteligencia de Dios. Todo lo creado se encuentra en el
Verbo y todo lo que existe en el Verbo es vida ®. Esta doe-
trina no es ni de Platén ni de Plotino, sino del evangelista
San Juan. La génesis de la Inteligencia, tal cual la conci-
ben los neoplaténicos, es de una inferioridad manifiesta con
relacién al primer Principio, Si, pues, la filosofia platénica
le sugiere un caudal considerable de férmulas al Doctor de
la Trinidad, su pensamiento se abreva en la fuente de la
palabra revelada °,

Agustin define a Dios diciendo que es la Verdad 1. No
te afanes por inquirir qué es la verdad, porque al momen-
to cendales de corpdreas imagenes y nubarrones densos
en fantasmas turbarin la serenidad didfana de tus pri-
meras intuiciones y la verdad se eclipsard obscurecida, Ver-
dad y luz es la atmésfera de los amadores del Bien 2.

Si te examinas a fondo, encontraras que-el objeto de tus
guereres es siempre un bien conocido. Buena es la tierra
con las cresterias de sus montafias, y el tempero de sus al-
cores, y las planicies de sus campifias; buena la heredad
fértil y amena, buena la casa amplia y bien soleada, bueno
el aire apacible y salobre, buena la vianda exquisita y con-

* Contra academ., 3, 20, 43 : PL 32, 957.

SCf En. 4,7, 955 5 3; 380

“Un ejemplo lo teliemos ‘en De cw Dei., 10, 29, 2: PL 41, 308.

® De Trin., 15, 15, 25.

® De div. quaest. 83, q. 46: PL 40, 29-30

1 Cf. BOVYER, Chnstumzsme et neoplatomsme dans la formation
de S. Augustin, p. 194 ss. Nourrison y Grandgeorge sostienen que el
platonismo de San Agustin va disminuyendo con la edad.

1t pe Trin., 8, 2, 3

12 ITbid.
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veniente para la salud, bueno es un rostro que sonrie, de
linea ovalada y sanos colores; bueno el amigo del corazon,
bueno el hombre justo, bueno el cielo tachonado de estre-
llas e iluminado por el sol y la luna, buenos los dngeles san-
tos y buena la melodia rimada. Bueno es esto y bueno aque-
llo. Prescinde del bien particular y contempla, si puedes, el
Bien puro, Bien de todo bien 3.

La creacién es como una orquesta maravillosa que ento-
na, con la cadencia lirica de sus bienes, el himno del Bien in-
finito, que es Dios. Al fin de cuentas, no existiria el bien
temporal si no existiera el Bien inconmutable y eterno *:

El hombre se arrastra—eésta es su torpeza—en pos de
estos bienes caducos y transitorios y jno ama el Bien que
los hace amables! Se aparta el alma del Bien puro y se en-
loda en ramerias culpables, y asi, aunque el alma siempre
es alma, no siempre es buena. Advierta que el Bien estd a
su vera, pues en El vivimos, nos movemos y somos 15.

E] anhelo del Bien es resorte de humanas actividades.
Agustin percibe en el fondo de su conciencia este hecho.
Para él, el problema de la accién es siempre el problema del
bien. Todos sin excepcién, buenos y malos, gentiles y cris-
tianos, potentados y mendigos, ansian el bien y lo aman 6.

Mas ;quién ama lo que desconoce? Se puede conocer y
no amar, pero nadie ama lo que ignora. Luego, para amar
el Bien puro, menester es conocerlo. Esta escrito: Bienaven-
turados los limpios de corazon, porque ellos verdn a Dios ¥7,
y el corazén sélo lo purifica la fe. De ahi arranca la posi-
bilidad de que exista el amor en un corazén que ignora,
pero cree 1%, Evite ¢l creyente las ficciones de su imagina-
eién y no amara la falsedad. Ignoramos, es cierto, las lineas
faciales de Cristo, de la Virgen Maria, de Lazaro; descono-
cemos la topografia de Betania, del monte de los Olivos,
del sepulero cavado en la roca, pero creemos con firmeza en
la existencia de Cristo, de la Virgen Maria, de Lazaro, del
monte de los Olivos, del sepulero abierto en la pefia. Pode-

® 0. ¢, 8 3, 4. Testimonio clésico para probar la teoria de la
abstraccién en San Agustin. Cf. XIBErTA, B., De abstractione apud
S. Augustinum : Acta Hebdomadis Augustinianae-Thomisticae (Ro-
mae 1931}, p. 325
1 Quapropter nulla essent mutabilia bona, nisi esset incommuta-
bile bonum (De Trin., 8, 3, 5). Summum bonum quo superius non
est Deus est (Dc natura boni: contra manich., 1: PI1, 42, 551). Cf. De
Trin., 15, 5, 7.

¥ Act. 17, 28.

1* Serm. 150, 3, 4: PL 38, 80og; De lib. arbitr., 2, 9, 27: PL 32,
125,157;MDte cizg Dei, 19, 1, 1: PL 41, 621.

3 8 grﬁatur ergo el qui ignoratur; sed tamen creditur (De Trin.,
s 4, .
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mos decir: “Quiza la Virgen fuese trigueiia”, pero nunca,
sin naufragar en la fe, podemos decir: “Quiza Cristo nacié
de una virgen”. La ficecién no es fe. Prescindamos de las
fantasias de nuestra imaginacién febril y vigoricemos nues-
tras creencias. Antes de entender, menester es creer en la
unidad, igualdad y eternidad de Dios Trino. Vigilemos para
que nuestra fe no sea fingida, porque en esta hipétesis se-
ria vana nuestra esperanza y nuestro amor no seria casto 19,

Amamos al justo aunque nosotros no lo seamos. Cono-
cemos la justicia, no en los objetos externos, sino dentro
de nosotros mismos. El varén justo conoce en si la justi-
cia. Esto nada tiene de maravilloso, pero si es muy de ad-~
mirar que el alma pecadora vea en si misma qué es la jus-
ticia, siendo ella injusta. Se ama al que se cree bueno fun-
dados en la forma de la belleza que intuye en su interior el
que ama; porque es evidente que s6lo se ama €l bien. La
dileceién verdadera consiste en adherirse a la verdad y vi-
vir rectamente.- Y la Escritura divina compendia toda la
perfeccién en dos amores, que no forman mas que uno: e}
amor de Dios y el amor del projimo 20,

Si Dios es amor 2!, camina a El por la ruta segura del
amor hermano. Abraza al Dios Amor y abraza a Dios con
amor. No me digas que en Dios no descubres la Trinidad.
Si ves al amor, ves al Dios Trinidad. Agustin te hara ver
que la ves. Sondea tu alma, y si ama, aparece en el amor
una trinidad que requiere atento examen: el amante, lo que
ama y el amor 22, No es que hayamos encontrado ya lo que
busecando veniamos, pero hemos dado con el soto donde es
necesario busear: el alma humana, imagen de la Trinidad %,

LA PRIMERA TRINIDAD

Queda, pues, tendido el puente levadizo que conduce al
castillo interior. La via estid expedita y transitable, toman.
do, en el libro IX, la imagen descubierta en el VIII un des.
arrollo sorprendente por los hallazgos maravillosos del ge-
nio. Nadie antes de Agustin descendié a las profundidades
del ser en busca de una imagen de Dios, y sus descubri.

*0.c, 8 s 8
2 Mt. 22, 37-40.
21 Jo. 4, 8 . :
22 Ecce tria sunt: amans, et quod amatur, et amor (De Trin., 8,
10, 14; cf. 15, 6, 9). o

# Toda imagen es semejanza expresada. Omnis imago similis est
ei cuius est imago (De Gen. ad litt. op. imperfect., 16, 57 : PL 34,
242). La semejanza es un término medio entre la identidad y la
alteridad absolutas. El universo agustiniano en su estructura meta.
fisica es siempre un vestigio del Dios Creador Uno ¥y Trino. La
obra de Dios es un medio de conocetle.
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mientos tienen perenne actualidad en la filosofia de nues-
tros dias. Sus pasos son firmes, como asentados sobre te-
rreno granitico. Es la Escritura la que nos dice que el
hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios, y esta
palabra de vida no podrd jaméas ser desmentida. Ningan
mortal cruza el equinoccio del vivir gin que lleve grabada
en su alma dicha imagen.

Al Dios de las eternidades se le encuentra en la obra
de sus manos, donde el ritmo ternario se repite con caden-
cia de estribillo en el nimero, peso y medida; en la unidad,
en la forma y en el orden; en la fisica, en la logica y en
la ética. El astro y el granito de arena, el animal mas per-
fecto y el ciempiés mas humilde, el cedro del Libano y el
hisopo nacido en la pared, cantan la marcha triunfal de la
Trinidad por el mundo maravilloso de la creacién 2¢. En el
hombre, las facultades del alma y los latidos del corazén
son otras tantas iméAgenes de Dios Trino: espiritu, conoci-
miento y amor; memoria, inteligencia y voluntad, reflejos
son de un Dios Trinidad. No es el teblogo el que habla en
esta segunda parte, es el cantor del alma, rico en experien-
cias personales.

Las trilogias inferiores son como esbhozos donde el genio
descubre ya las lineas fundamentales de la imagen perfecta
vy nos hace méas familiar su presencia. En el mundo de los
sentidos y de la fantasia, el reverbero de la Trinidad es,
sin duda, mas palido, pero también mas facil de discernir.

Sigamos sus pasos, imitando su estilo y contemplando
su vuelo de aguila caudal, principiando por las verdades mas
accesibles a nuestra pobreza intelectual.

En el amor que ama hay siempre tres términos: un su-
jeto que ama, el objeto amado y el amor. Yo, lo que amo,
el amor. Amar y ser amado se identifican cuando uno se
ama a si mismo. El alma que ama y el alma que es amada,
por este amor son una misma realidad, pero el amor es evi-
dentemente distinto del objeto amado cuando se ama algo
fuera de si. Aliud est amare se, aliud amare amorem suum 25.
No se ama el amor si no se ama. En consecuencia, cuando
alguien se ama con amor verdadero, existen dos realida-
des: el amor y el objeto amado, un término y un acto. Mien-
tras el alma se ama a si misma, sujeto y objeto del amor se
identifican.

Con todo, el alma y el amor son un espiritu, no dos es-
piritus; una esencia, no dos esencias; por el contrario, el
amante y el amor, o el objeto amado y el amor, son dos
cosas distintas. Son dos términos de una misma relacién,

2 Cf. Santo TomAs, I Sent., d. 3, q. 2, a. 1, 3; q. 3.
% De Trin., 9, 2, 2.
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dado que el amante dice habitud al amor, y el amor al
amante. Todo el que ama, ama con amor, y el amor es pro-
piedad de alguien que ama 2¢, Los dos términos se implican
¥ se oponen tambien reciprocamente como dos relativos.

El punto de arranque de la trinidad creada radica en el
alma, que se conoce y ama. El conocimiento que tiene de si
misma es intuitivo, como lo ensefia Agustin con palabras
inequivocas: Ergo et semetipsam per se ipsam novit 7. Al
conocerse la mente, surgen ya dos realidades: la mente y
su conocimiento. Luego, cuando la mente se conoce y ama,
tenemos tres términos: la mente, su corocimiento y su
amor. Mens et amor et notitia eius *®.

Es la primera trinidad que se manifiesta en el santuario
del alma. Y dichas tres cosas son unidad, y si son perfectas
son iguales. Si en el amor existe defecto o exceso, hay pe-
cado, y si no existe adecuaciéon en el conocimiento, tampo-
co es perfecto. Al aleanzar la meta de la perfeccién, son
iguales el conocimiento y el amor?°. Agustin expresa la
unidad de estos elementos con palabras de identidad: Quo-
modo autem illa tria non sint eiusdem substantiae non vi-
deo 3°. Es necesario, dice en otra parte, que estas tres cosas
sean de una misma esencia 31. Y al finalizar el libro IX vuel-
ve a repetir: haec tria unum atque una substantia 2,

Ademas, parece indicar que el conocimiento y el amor
se identifican con el sujeto que conoce y ama 33, La gran
mayoria de los psicélogos de nuestro siglo consideran como
genuinamente agustiniana la tesis de la identidad del alma
y de sus facultades 3%, Las palabras poco ha mencionadas
parecen justificar dicha opinién.

Santo Tomas, partidario de la distincién real entre el
alma y sus tres potencias, interpreta a San Agustin en este
sentido, y su juicio merece examen atento. Para el Doctor

*® Haec duo relative ad invicem dicuntur. Amans quippe ad amo-
rem refertur, et amor ad amantem. Amans enim aliquo amore amat,
et amor alicuius amantis est (o. c., ibid.).

.7 Q. ¢, 9, 3, 3. Santo Tom4s interpreta esta frase segtin la teoria
aristotélica del conocimiento. Non ergo per essentiam suam, sed per
actum suum se cognoscit intellectus noster (Summa Theol., 1, q. 87,
a. 1 c.).

* De Trin., g, 14, 4.

:: 8 c., ibid.

. €y 0, 4, 7

0. c., ?bfd.

2 0. ¢, 9, 12, 18.

»0. ¢, 9 4 5 . - . .

3 Schmaus, el gran psicélogo de la Trinidad agustiniana, escribe :
Augustinus kennt kein real von der Seele verschidenen akzidentellen
Potenzen im aristotelischthomistischen Sinn. Citado por Boyer en su
articulo L’image de la Trinité synthése de la pensée augustinienne,
p. 182, nota 24.
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Angélico, la mente es la parte més noble del alma. Puede
aducir en su favor las palabras de Agustin. Hsta mente
5S¢ manifiesta por medio de sus facultades *. El conocimien-
to y el amor—notitia et amor—significan el habito y el acto
de conocer y amar . Es siempre dislate confundir el acto
O el héabito con la esencia del alma ¥. En resumen, la men-
te no se ha de identificar con el alma, ni la noticia o el
amor con sus facultades. Los textos agustinianos nos ha-
b‘lan. de una inherencia substancial, no de identidad y po-
tencias, Y esta exégesis sutil del Angel de las Escuelas es
€Xacta para Boyer %8, apoyada en so6lido razonar y en un
Profundo conocimiento del alma 2°. i
. _Por rebasar los limites de un simple introito, orillamos,
ihdicado el problema, toda discusién, dejando a los autores
& responsabilidad de sus asertos. Nos interesa seguir la tra-
Yectoria agustiniana, que dibuja con encajes de fina urdim-
e la imagen de la Trinidad en la mente, en la noticia y
ﬁ? €l amor. En esta trilogia del espiritu no se puede ha-
ar de tres substancias, pues aunque substancia es la men-
eg’ SHbStanm:a la ciencia y substancia eI_ amor, el que ama y
no.c?, la ciencia y el amor, son términos de una relacién
;nanlfles'ga, como lo son dos amigos 4. Y si la no?;icia y ’el
nor e identifican con la esencia del alma, imposible seria
€reibir la oposicién relativa.
pregara que existg la imagen de la Trinidad ep_e’zl alma, se
con uSap tres realidades distintas por su oposicion relativa
llog IIludad de esencia. Al hacer de un pan de oro tres amni-
mags ay tres anillos y un oro; pero al fundirlos en una
nera berece la trinidad, aunque subsiste el oro. De una ma-
t&ndosmular,. l_a mente, su notieia y su amor van sedlme.n-
en acc‘s'u actividad en el fondo de nuestro espiritu al entrar
on y mutuamente compenetrarse 42,
ESpiNric; ha¥ que olvidar que los términos de esta trilogia del
SiendOUh a mente, su noticia y su amor—no se mezclan aun
”letipsi;num?’ Su inmanencia. Quamvzs_smgulq sint_in se-
ina ; > €t invicem tota in totis, sive singula in binis, stve
T2 singulis. Itaque omnia in omnibus 2, La mente esta

en gi 3 .. :
—_°! Mmisma, en sy conoeimiento y en su amor; el conoci-

35 .
28 ﬁe verit, q. 18, a. 1 ad 1 et ad 3. :
nimae ens—dice el Angélico—sumitur hic pro ipsa superiove parte
In 1 S.é;atet ﬁ(’“““ est habitus memoriae, ef amor habitus voluntatis
3 ;4. 3, 4. 5, a. un.).
a De spir. creat., Sa. 1 ad) 1.
Ve C., p. 18;.
cong], C2nse las palabras de San Buenaventura In I Sent., d. 3, q. 1,
:f De Tyip., 9, 4. 6.
2 ¢, ibid.
- Cy 0, 5 1.

miento estd también en si mismo, en la mente que se co-
noce y en su amor; y el amor ilo encontraremos en si mismo,
cn la noticia que conoce este amor y en la mente que lo
ama. Cada uno de estos términos estd en si y en los otros.
La mente, al conocerse y amarse, estid con su conocimien-
to en el amor y con su amor en el conocimiento; y el amor
y el conocimiento estan en la mente que se conoce y ama.

Para existir en si y al mismo tiempo en los otros dos
términos, es menester que todos coincidan en la unidad de
substancia 43. “Existir, conocerse y amarse, tres realidades
en una esencia. L.a mente, el conocimiento y el amor tienen
cada uno una especie de existencia relativa, pero constitu-
ven un conjunto inseparable. Agustin, en vez de ahondar en
la divisién de las facultades, propende a avecinarlas en los
tres grandes nucleos de la vida consciente: mens, notitia
et amor” 4, Exacto. Cuando la mente se conoce y ama en
su totalidad existencial, es su misma naturaleza la que co-
noce y ama y la que es conocida y amada. Y en este proce-
80 gnoseoldégico existe una sola substancia. Quomodo illa
tria non sint eiusdemque substantiae non video.

Al intuir la pupila del alma en la eterna verdad la for-
ma de todas las cosas, surge en nosotros un verbo interior,
estereotipado luego en la palabra que fuera resuena cuando
hablamos a los mortales. Y este verbo es concepeién o del
amor culpable de la ecriatura o del amor casto y puro de
Dios. La dileccién es, pues, la medida ética de las almas.
Nascitur verbum, cum cogitatum placet, aut ad peccandum,
aut ad recte faciendum 4. El verbo y la mente que lo en-
gendra se ven enlazados en amplexo incorpdreo por el amor
unitivo.

Y el verbo que se concibe se funde con el verbo nacido
al adeliciarse la voluntad en el hallazgo, cual sucede en los
amores inteligibles. Conocer con perfeccién la justicia y
amarla es ser justo. En el amor de lo caduco y terreno hay
distinciéon manifiesta entre la concepeién del verbo y su par-
to *s, Mas cabe preguntar si todo conocimiento es verbo o
lo es sdlo la noticia amada. Las cosas que odiamos, si con
razén nos enfadan, su repulsa nos place y es verbo. No es
la nocidn del pecado, sino el pecado en si, la causa de nues-
tra repugnancia aversiva. La conclusién es légica: Cum ita=
que mens novit et amat, iungitur ei amore verbum eius .
Y pues ama su conoeimiento y conoce su amor, el verbo se

¢ Q. c., ibid.

‘P, CariNaca, La doctrina agustiniana sobre la intuicidn: Reli-
rién y Cultura, 15 (1031), p. QO. :

4 De Trin., o, 8, 13.

0. ¢, 0, 09, 14.

0. ¢, g, 10, 15.
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encuentra en el amor y el amor en el verbo, y ambos en el
que habla y ama. El verbo del alma producto es del alma
misma, que se reflegja en él como en su imagen, existiendo
adecuacién entre ambos *8. La producecién de nuestro verbo
es una generacién verdadera.

Y el amor, ;no es imagen, verbo engendrado? ;Por qué
la mente engendra su verbo cuando se conoce y no engen-
dra su amor cuande se ama? Es el problema que se agita,
sin atisbos de solucidn, en el mismo seno insondable de la
Trinidad. ;Por qué el Espiritu Santo no es Hijo? Agustin
siente titubeos en su respuesta y temores en su vuelo de
exploracién. Interroga, pues, a esta imagen creada que es
el alma y descubre eon intimo alborozo que todo verbo pro-
cede como imagen del objeto conocido ¢, La mente, cuando
se conoce, es padre de su conocimiento. Por el contrario,
el amor principia a existir en cierta manera antes del alum-
bramiento del verbo, pues inclina a formarlo, y formado,
no hace variar al amor de naturaleza. Es el amor una in-
clinacién, no una expresion, %°.

En €l libro XV retorna sobre el mismo argumento, y
sus férmulas son mAas expresivas, y sus sentencias més
firmes. Cuando dices lo que sabes, tu verbo es verdadero. Se
forma en la mirada del pensamiento la imagen del saber que
la memoria conserva. El amor es unitivo. Vincula en paz de
comunién al padre y a su prole. Y aungque el amor brota
del conocimiento, no es imagen, y, por consiguiente, no es
verbo ni es hijo.

A la luz de esta imagen creada se ilumina la diferencia
que existe entre generacién y procesiéon en el seno de la
deidad. La floracién de los tedlogos, con el Maestro de las
Sentencias al frente, seguiran las huellas de San Agustin
cuando tratan de ahondar en la imagen creada que es el
hombre 5,

I.A SEGUNDA TRINIDAD

La trilogia creada adquiere relieve en el libro X. Agus-
tin encuentra una trinidad mas evidente—evidentior trini-
tas—en las tres facultades del alma: memoria, entendimien-

Q0. c., 9, 11, 16.

® Unde liquido lemendum est gquod omnis res quamcumque co-
gnoscimus, congenerat in nobis wnotitiam sui. Ab utroque enim pa-
ritur notitia, a cognoscente et a cognito (0. ¢., 9, 12, 18).

50 0. c., ibid.

5! PEDRO LoMmBARDO, In I Sent., d. 3; SANTO TOMAS, Summa
Theol., 1, q. 27, a. 4; Contra Gentes, 1. 4, c. 23 ; SAN BUENAVENTU-
RA, In I Sent., 4. 13, a. 1, q. 3; EGIDIO RoMmaNoO, In I Sent.. 4. 13,

q.-'1, a. 2.
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to y voluntad 52, Pedro Lombardo altera el orden agustinia-
no, y en sus Sentencias esta trinidad ocupara el primer lu-
gar ., y su ejemplo es seguido por todos sus comentado-
res, incluyendo el Angel de las Escuelas y San Buenaven-
tura %4,

Teblogos hubo que pretendieron identificar ambas tri-
nidades, fundados en aquellas palabras preliminares del San-
to: Nunc ad ea ipsa consequenter enodatius explicanda li-
matior accedat intentio 55, Contra este proceder reacciona
con energia el Doctor Serafico, pues en el pensamiento de
Agustin la primera es como una preparacién a la segunda,

~y es lo que indican las palabras citadas. Quiere profundi-

zar en el estudio de las mismas cosas con mas limada in-
tencién. Y, en verdad, no cabe identificar la orientacién de
la mente hacia Dios con el repliegue de la mente sobre «i
misma. En la primera trinidad hay un habito o un acto;
en ésta, una substancia. Aquélla es menos perfecta; ésta,
més evidente, como imagen de la Trinidad soberana .

Se tratg atin de valorizar la composicién trinitaria en ¢l
alma, pero aqui los términos son mas precisos, y los con-
tornos mas acusados. Agustin constata con gozo que el alma
se conoce a si misma, y se conoce siempre, y se conoce
como es, en su trinidad auténtica. Para descubrir los ras-
gos fisonémicos de esta trinidad es menester bucear en
las aguas hondas del alma. '

i Qué ama el alma cuando con ilusiébn se busca para co-
nocerse, mientras es para si una desconocida? La biisqueda
supone conocimiento e ignorancia. El que husmea noveda-
des no se inflama ante lo desconocido, pues sabe ya due la
novedad es amable, vy en la ofieina de su imaginacién vol-
canica finge la larva de una forma placentera que le excita

‘al amor, y sus ficciones surgen siempre al conjuro magico

de una verdad ya conocida y amada. La ciencia en si es ya
un bien y un estimulo para la pereza intelectual del hom-
bre, pues sabemos que un sabio es preferible a un igno-
rante de marca 57. Puede alguien amar lo desconocido: amar
lo que ignora no puede. Para gue el alma se busque a si
misma es preciso que se conozca y se ignore. No es su
fiecién la méaquina impulsqra de su propio amor, porque la
ficeidbn pudiera resultar desemejante en extremo a su ser,
ni puede tampoco impulsarla al estudio €l conocimiento que

% De Trin., 15, 3, 5; 10, I, J7.

% In I Sent., d. 3, a. 7.

5% SAN BUENAVENTURA, In I Sent., d. 3, p. 2, &. 1, ¢. 3; Santo To-
Mis, In I Sent., d. 3, 9. 5, a. un.

% De Trin., 10, 1, I.

%8 SAN BUENAVENTURA, 0. ¢., d. 3, p. 2, 8. 2, Q. L.

" De Trin., 10, 2, 4.

S Ag. 5
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tiene de otras almas. Quizad contempla en las razones de la
eterna verdad la hermosura de conocerse, ¥ esto aviva en
ella el deseo de un autoconocimiento perfecto. Parece un
juego de luces no conocerse y conocer que es bello conocer-
se. Si no se conoce, ;cdmo conoce que es hello conocerse?
Se impone, pues, la ignorancia y el conocimiento previo
cuando el alma se busca ®8.

Seria dislate afirmar que no conoce toda el alma lo que
conoce. No dige que lo sepa todo; pero lo que conoce lo
conoce toda el alma, y en su conocimiento no hay irisacio-
nes ni cambiantes 5°. Sabe el alma aue vive, ¥ lo sabe toda
¢l alma. En consecuencia, el alma se conoce toda. La evi-
dencia intima de su ser y de su vida es base de toda cer-
teza. La estructura de la mente humana es tal, que jaméas
puede dejar de recordarse, eonocerse y amarse. ;Por qusé,
pues, se le impone al alma el precepto de conocerse? Una
cosa es conocerse y otra pensar reflexivamente en su ser
para vivir seglin su naturaleza. Llevada de sus apetencias
culpables, como olvidada de si, va deslizindose hacia el
mal. El alma nunca se conoce sola, y existe el peligro de
apegarse a las realidades inteligibles, vestigios de los ob-
jetos creados que halld fuera en sus excursiones por el mun-
do de los sentidos, floreciendo en un amor ilicito. Error ‘éste
pernicioso, pues el alma. vineculada por el viseco de una fa-
miliaridad sostenida con dichas imagenes, termina por creer-
se lo que no es. Asji existieron filésofos que, en su ceguera,
confundieron al alma con la sangre, el cerebro, el corazon.
Otros creyeron que era &ter, fuego, temperamento o un
quinto elemento de ignorada substancia. Estos sabios, con
torpeza de batracios, son incapaces de elevarse por encima
del mundo de los sentidos 0.

Estas fantasias se desvanecen al primer fulgor de la
autointuicién. Kl mal del alma esti en no entrar en si mis-
ma, desnuda de las imagenes que bullen en su interior.
Su desgracia y su deshonor consiste en no saber discer-
nirse de todo lo que ella no es y verse sola. Esta es su in-
mundicia. Cuando se le preceptlia conocerse—nosce teip-
sam—, desnfidese de los vistosos ropajes de sus fantasias
y no se busque como se busca a un ausente. Anele su refle-
xién en si misma y piénsese .

Es éste un modo de conocer UGnico, gue no se encuen-
tra en el conocimiento de ninglin otro objeto. Conocemos

58 Quapropter non potest omnino nescire se, quae dum se nescien-
tem scit, se utique scit (o. ¢., 10, 3, 5).

5 Now dico totum scit; sed quod scit, tota scit (o. c., 10, 4. 6).

% 0. ¢c., 10, 7, T0.

0, ¢, 10, 8, 11.
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jo existencia de un querub o de un serafin por la fe; la vo-
Juntad del hombre, por sus manifestaciones externas; nues-
tro propio rostro, al mirarnos en una luna bien pulimenta-
da. Mas cuando se le dice al alma: nosce te ipsum, en el
momento preciso que entiende el precepto ya se conoce, y
se conoce por su misma presencia. Esta siempre presente a
si misma, pero necesita pensarse.

Sabe que existe, vive y entiende, como existe y vive la
inteligencia; conoce que quiere y recuerda, y esto supone
la existencia y la vida. Memoria, entendimiento y voluntad
implican un objeto al cual se refieren. Para pensar, querer
y recordar, es preciso existir. Se pueden amontonar dispara-
tes sobre la naturaleza del alma, pero nadie que no esté loco
puede poner-en tela de juicio su vida, su recuerdo, su in-
teligencia, su querer, su pensamiento, su ciencia, su juicio.
El alma tiene, pues, conciencia de las profundidades de su
ser. Aungue dude, existe. “Si duda, existe; si duda, recuer-
da su duda; si duda, comprende que duda; si duda, aspira
a la certeza; si duda, piensa; si duda, sabe que no sabe;
si duda, juzga que no se debe asentir temerariamente’ ¢2.
iCuantos saberes en una duda! La duda supone un sujeto
que duda. El alma es, pues, fuente en su conocimiento. Con-
tra los escépticos de todos los tiempos, Agustin enarbola el
banderin de la verdad: Si fallor, sum 3,

La evidencia como base de la certeza tiene por inventor
a San Agustin. No es hipérbole esta afirmacidén, nacida al
calor de un entusiasmo no razonado. El hecho de la pro-
pia existencia es foco luminoso en las experiencias del alma,
descanso en las jornadas atormentadoras de la duda, espe-
ranza del caminante extraviado en las encrucijadas del pen-
samiento. Bajo los castafios umbrosos de Casiciaco, Agustin
ancla la nave de su saber, trabajada por huracanes y tem-
bestades, en el puerto seguro de su propia existencia “*.

Cuando Descartes, con aires de originalidad, lanza a los
campos de la filosofia su célebre cogito, ergo sum, Arnauld,
en carta amistosa, nota que en los albores del siglo V el
genio de Agustin se habia adelantado al filosofo de Ture-
ha, La duda hiperbélica es una reminiscencia del fallor, ergo.
Sum agustiniano. “Agustin—escribe Poisson—habla a veces

20, c., 10, 10, 14.

De civ. Dei, 11, 26. ]

CE De beata wvita, 2, 7: PL 32, 963 ; Solilog., 2, 1, 1: PL 33,
885 ; De lib. arbitr., 2, 3, 7: PL 32, 1243 ; De duabus animabus, Io,
13: PL 42, 104; De vera relig., 39, 73 : PL 34, 154 ; De Trin., 15,
12, 21 : PL 42, 1074.
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de modo que parece oirse el eco de Descartes, y otras habla
Descartes con acentos del Aguila de Hipona” ¢,

Las afinidades rebasan el circulo del cogito y se extien-
den a todo el Ambito del conocimiento psicolégico. No es
una frase la de Agustin sembrada a voleo, como afirma el
autor amargado de las Provinciales, Los puntos de contacto
entre ambos filésofos son mas profundos de lo que Descar-
tes mismo creyd y después han afirmado sus admiradores.

Cuando Agustin opone la certeza de nuestra conciencia
al error de los académicos, su intencién va mas lejos, se-
gin Boyer. En su lucha contra los estoicos Arcesilag y Car-~
néades, permanece en la arena de sus adversarios, que su-
ponen al hombre limitado al mundo de las percepciones sen-
sibles, que se asoman a las ventanas del cuerpo. Su triunfo
es efimero, pues descansa en una falsa hipétesis. “La cer-
teza, la verdad, la ciencia objetiva nos viene del mundo in-
teligible. Poseemos una inteligencia abierta a la luz de lo
inteligible” ¢¢,

Cuando Descartes escribe: “;Qué soy? —Una cosa que
piensa. —;Qué significa esto? —Que duda, entiende, afir-
ma, niega, quiere o no quiere, imagina y siente” ¢7, escucha-
mos el acento de Agustin. El parentesco es demasiado evi-
dente para que se pueda poner en tela de juicio. No obstan-
te, en vano buscariamos en el autor del De Trinitate el
exclusivismo del Discurso del Método.

Agustin razona con la serenidad del genio. Conozco en
cierta medida la intimidad de mi alma. Ignoro si es fuego,
éter, temperamentc o quizd otro elemento ignorado; pero
sé con certeza que soy un principio substancial que piensa,
recuerda y ama. Luego mi alma no es cuerpo, sino substan-
cia incorpdrea. En Descartes, el yo pensante es un yo inte-
gral; en Agustin es solamente el nous, la mens. Por eso
Boyer reprocha a L. Blanchet su miopia al no distinguir
en Agustin ¢l problema de la certeza y el problema del co-

® Remarques sur la méthode de R. Descartes (Vendbme 1670),
p. 63. Emilio Bréhier habla por boca de Pascal en el pasaje siguien-
te : «Si Descartes consciente o inconscientemente ha sufrido la in-
fluencia de Agustin, ha utilizado aquel pensamiento cormo utilizarfa
un teorema de Euclides en una demostracién de geometria. Lo im-
portante no es una verdad tam sencilla y facil de conocer, sino el
uso que de ella se haga... San Agustin no vi6é el séquito admirable
de consecuenciasy (Hist. de la filosoffa, trad. de D. Nfifiez [Buenos
Aires 1944], t. 2, p. 81). Efectivamente, la duda metédica es el
boquerén por donde se entrd el subjetivismo rabioso del siglo pasa-
do, pero esto nada tiene de admirable.

8 [’idée de verité dans la philosophie de S. Augustin (Parfs 1920),
p. 36-37.

o7 gsz qui igitur sum? Res cogitans. Quid est hoc? Nempe dubi-
tans, intelligens, affirmans, negans, volens, nolens, imaginans quo-
que et sentiens (Qeuvres, ed. A. Tannery, t. 7, p. 28).



70 INTRODUCCION

———s

nocimiento del alma, y asi se explica la insistencia macha-
cona sobre las semejanzas entre ambos filésofos y ese la-
boreo penoso por demostrarnos la influencia agustiniana en
el pensamiento cartesiano . .

El cogito de Agustin es un caso de intuicion intelectual,
El alma desciende a las profundidades de su ser por la es-
cala epistemolégica para captar alli la prueba de la exis-
tencia de Dios, de la inmaterialidad del alma, de la ima-
gen trinitaria, de las doctrinas fecundas de las procesiones
divinas. Agustin despliega la gama variada de una argu-
mentacién que fascina cuando inquiere la naturaleza de
los actos mentales en relacion con la verdad subsistente y
eterna ©°, )

Mas dejemos estos escarceos de erudicién, porque reba-
san la linea de nuestro estudio presente ?°, y fijemos la mi-
rada de nuestro pensamiento en las tres facultades del
alma: memoria, entendimiento 'y voluntad. Su consistencia
éntica es tan evidente como la del espiritu. El ingenio se
manifiesta en el nifio por la tenacidad de su recuerdo, la
agudeza de su inteligencia y el ardor de su querer. La vida
del hombre se justiprecia en-la balanza de la honradez por
su ciencia y su bondad. La accion radica en la voluntad;
la doctrina, en la memoria; €l ingenio, en la memoria, en
la inteligencia y en el guerer.

Estas tres realidades, memoria, inteligencia y voluntad,
no son, en el fondo, tres vidas, sino una vida; ni tres men-
tes, sino una mente; ni tres substancias, sino una substan-
cla. La memoria es vida y es substancia, y la inteligencia y
voluntad son también una vida y una substancia. Tres fa-
cultades en una vida, en una esencia, en una mente 7,

Consideradas en si mismas estas potencias, no difieren
sino en funcién de sus relaciones reciprocas. Decir que uno
recuerda equivale a decir que sabe; se recuerda lo que se
sabe. Recuerdo mi memoria, mi inteligencia y mi querer;
entiendo que conozco, recuerdo y amo; quiero recordar, en-
entender y amar, v al mismo tiempo recuerdo toda mi me-
moria, mi inteligencia y mi voluntad. Las tres facultades se
oponen, pues, como términos de una relacién. Sé que en-
tiendo lo que entiendo; sé que quiero lo que quiero y re-

¢ BovEeRr, L’image de la Trinité syntése de la pensée augusti-
nienne: Gregorianum, 27 (1946), p. 196-197.

% De beata vita, 2, 3, 5; De Trin., 10, 10, 14. .

" Sobre la influencia de San Agustin en Descartes, 1a obra mas
documentada es sin discusién la de BLANCHET, L., Les antécédents
historiques du «je pense, donc fe suis» (Paris 1920). Cf. MELZER,
Augustini atque Cartesii placita de mentis humanae sui cognitione
quomodo inter se congruant ac seque differant quaeritur (Bon 1860).

"t De Trin., 10, 11, 18.
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cuerdo lo que sé. Mi memoria abraza toda mi inteligencia
y todo mi amor. Lo que ignoro, ni lo recuerdo ni lo amo.
Y mi amor se¢ expande en amplexo fruitivo a mi memoria
vy a mi entendimiento. En consecuencia, las tres facultades
se comprenden mutuamente, y su igualdad es perfecta. Las
tres son unidad: una vida, una mente, uha esencia 2. .
A estas alturas se dibuja en el alma la imagen de Dios
trino y uno. Comprender, recordar y amar son tres actos ¥
una esencia, tres términos en un alma, como tres relaciones
distintas de una misma substancia. Con todo, la semejanza
no es perfecta—impar imago—, pero, al fin, imagen que nos
ayuda a penetrar en la vida intima de Dios, a cuya imagen
ha sido el alma creada. Como en la Trinidad, es dable ob-
servar en el alma una especie de inmanencia mutua en sus
tres facultades. Conoce su memoria y su querer, recuerda
su ciencia y su amor, ama su conocimiento y su recuerdo_.
No recuerdo ni amo sélo una parte de mi inteligencia, ni
amo y comprendo sélo una parte de mi memoria, ni recuer-
do y amo sblo una parte de mi voluntad. Mi inteligencia,
memoria y querer se presentan ante mi alma sin fronteras
ni horizontes. '
Urge también notar aqui las desemejanzas acentuadas
que existen entre la imagen v el modelo divino si hemos de
evitar el precipicio 7®. Las diferencias son de bulto y saltan
a la vista. El hombre recuerda, ama y entiende mediante
sus facultades, pero no es ni su memoria, ni su entendimien-
to, ni su voluntad, sino que posee estas tres cosas. Un
hombre cualquiera tiene dichas tres potencias, pero él no
es ninguna de estas tres cosas. En Ja simplicidad divina
existen tres personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo, y estas
tres personas son un solo Dios. Se impone, pues, la diferen-
cia entre la Trinidad soberana y su imagen creada. Ade-
mas, un hombre singular, aunque adornado de las tres men-
cionadas facultades, es una sola persona, mientras en la
Trinidad, como su nombre indica, son tres personas. En la
imagen, las tres potencias pertenecen a un solo hombre, no
son un hombre; en la Trinidad excelsa, el Padre, el Hijo y
¢l Espiritu Santo no pertenecen a un Dios, son un Dios, y
son tres personas, no una sola persona. Luego la conclusion
se impone con el vigor de un silogismo bien construido. Di-

" Quapropter quando invicem a singulis el tota omnia capiuntur,
aequalia sunt tota singula tolis singulis, et tola singula simul om-
nibus totis; et haec tria uwnum, una vita, una mens, una essentia
(o. c., ibid.).

" In qualicumque ista similitudine magnam quoque dissimilitu.
dinem cernat (o. <., 15, 20, 39).
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camus ergo in mente nostra imaginem Trinitatis ita: sed
exiguam, et qualemcumque esse: quae summae Trinitatis
ita gerit similitudinem, ut ex maxima parte sit dissimilis 7¢.

LA TRINIDAD EN LA VISION

‘Como un descanso en el estudic afanoso y un alivio para
el peregrino de las trinidades, Agustin trata de encontrar en
el hombre exterior, que se desmorona al rudo golpe del
tiempo, una efigie de la Trinidad, mas grosera, si, pero
también més facil de discernir. Ello explica por qué en el
libro XI orienta su bisqueda haeia la visién corporal. Del
mundo interno se asoma al mundo exterior. Es la perspec-
tiva de lo visible sobre lo inteligible. La misma familiari-
dad con los objetos externos nos hace méas grato su estudio.

No es menester—seria penosa labor—interrogar a los
cinco sentidos por lo que buscando venimos; basta un exa-
men atento v detallado de lo que se manifiesta en la visién,
por ser éste el sentido mas noble del cuerpo y el que mas
analogias ofrece con la visién del pensamiento.

En la visidén corporal reconoce el investigador de los
misterios divinos tres realidades: el objeto visible, por ejem-
plo, una llama o una piedra, con existencia real antes de
verificarse la visidn; viene luego la visidén, que no existia
antes de ver el objeto; y, por {ltimo, la atencién del espiri-
tu, que hace remansar la mirada sobre el objeto corporeo.
Tenemos, pues, un cuerpo visible, su forma impresa en la
retina y, como tercer elemento, la unién de ambos por un
acto volitivo del espectador. Tres realidades de naturaleza
distinta, pues el objeto visible es de muy otra substancia
que el 6rgano visivo, donde ha lugar la visién. Esta no es
sino el sentido informado por la imagen visible. La prue-
ba es sencilla. Sin el objeto visible, ciertamente no existe
vision, pero puede existir el sentido de la vista. Y, por otra
parte, la atencién del espiritu, que aplica el sentido al ob-
jeto, difiere por maturaleza del cuerpo, pues ella es espiri-
tu, mientras los ojos son miembros corpdreos y el objeto es
cuerpo también. Asi se explica la facilidad de su distincién
numérica 75,

Pero, aunque de naturaleza dispar, el cuerpo visible, la
vista y la atencién del espiritu se atemperan en una cierta
unidad: la vision. De estos tres elementcs, el primero no
pertenece a la naturaleza del ser animado y viviente, a no

™ PEpRO LoMBaRDO, In I Sent., d. 3, n. 17. Cf. De Tvin., 15, 7,
115 15, 22, 42.

" De Trin., 11, 2, 2. Agustin habla aqui del sentido informado
por el objeto. .
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ser cuando vemos nuestro propio cuerpo; el segundo si per-
tenece, y por €l cuerpo actlia en el alma; el tereero es pri-
vativo del alma, y, siendo de tan diferentes substancias, se
funden en unidad de tal suerte, que, a no ser por la ra-
z6n, que act@a de juez en litigio, apenas distinguiriamos la
imagen del cuerpo visible de la que surge en la pupila del
espectador 76,

Vivir, empero, segin la trinidad del hombre exterior es
incalificable torpeza.

El objeto que informa el sentido es comparable al Pa-
dre; la forma impresa en ¢l sentido se puede asimilar al
Hijo; la voluntad, que une el sentido al objeto, es imagen
del Espiritu Santo. Pero las diferencias son manifiestas. El
Padre se basta por si para engendrar al Hijo, el objeto ne-
cesita el concurso del sentido para engendrar la forma. Ni
el objeto es verdadero padre, ni la forma es verdaderamen-
te engendrada. En la Trinidad divina, el Espiritu Santo pro-
cede del Padre y del Hijo; en la sensacién o en el recuerdo,
la voluntad es anterior al objeto, a la forma y al recuerdo 77,

Por encima de esta trinidad, grosera en extremo, existe
la trilogia de la visién imaginativa 78, Kl recuerdo, la vi-
gién interior y la voluntad, que une ambas cosas, forman
esta trinidad. Quae tria cum in unum coguntur, ab ipso
coactu cogitatio dicitur. La razén distinguia en la trimi-
dad anterior la especie visible que informaba el sentido de
su semejanza interna; aqui sabe discernir entre la imagen
del recuerdo y la imagen sensible. Permanece en la memo-
ria jmaginativa como un vestigio del cuerpo exterior, al
cual se convierte la mirada del recuerdo para su informa-
ci6n, actuando la voluntad como fuerza dindmica unitiva.
La fantasia sabe asi bordar policromias de una peregrina
belleza en el mundo irreal del ensuefio, caleidoscopio mara-
villoso del inconsciente del hombre en las horas reposadas
del descanso nocturno.

Se vive también mal al conformar nuestro vivir segiin
esta trinidad del hombre exterior, pues aunque se actualiza
en el alma, se entra por las celosias de los sentidos, y, en
consecuencia, no es imagen de Dios 7®, Su lejana semejanza
con la Trinidad es manifiesta. Pero en la visién imagina-
tiva las trinidades se multiplican al compés ritmico de los
recuerdos: Tot igitur huius generis trinitates quot recor-

0. ¢, 11, 2, §.

' Sobre las analogias trinitarias del hombre exterior véase
Scamaus, Die psychologische Trinititslehre des hl. Augustinus
(Miinster 1927), D. 20I-220.

*® De Trin., 11, 13, 6.

” Q. ¢, 11, 5§,

. o
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dationes 80, En efecto, en todo recuerdo existe una imagen
del objeto.en la fantasia del que recuerda, la mirada del
recuerdo y la voluntad enlazando los dos elementcs. Es uto-
pia el recuerdo unico del mundo de la retentiva, y, alter-
nando las trinidades de los pensamientos, su niimero es in-
finito 1,

El ntimero aparece en la wisién, la medida en la memo-
“ria, el peso en la voluntad. Y asi, nGmero, peso y medida
se encuentran en todas las cosas, porque Dios, segin el
testimonio de las Eserituras, todo lo ha dispuesto en ni-
mero, peso y medida #2.

SABIDURIA Y CIENCIA

Distingue Agustin en el libro XII los confines del hom-
bre exterior e interior. Al primero pertenece cuanto nos es
con los animales comiin. Nos diferenciamos de ellos por
la rectitud de nuestro cuerpo, rectitud que nos indica la
elevacidon de nuestro destino en el mundo 33, Sentir es pro-
piedad del viviente, dotado de dérganos adecuados para la
sensacién; juzgar de lo temporal y corpoéreo segln las ra-
-zones eternas es privativo de la razén superior.

Un reflejo de la Trinidad es la mente en cuanto tras-
ciende lo transitorio y se lanza a la contemplacion de la luz
sin ocasos. Diversidad de oficios que no discrimina la subs-
tancia, porque la imagen de Dios Trino ha de buscarse en
toda el alma.

Rehusa el Santo aceptar como imagen de Dios, por ser
contrario a las Eserituras divinas, la unién del varén y de
la mujer. Es el hombre el que ha sido creado a imagen de
Dios, no la familia 8¢.

La gloria verdadera del hombre consiste en ser imagen

y semejanza de Dios, y su baldén e ignominia asemejar-
se a las bestias, cuando, arrastrado por la exuberancia
de sus apetencias carnales, se despoja de la estola de la
.inocencia para ataviarse con la zamarra de su mortalidad.
;Quién vendrd en ayuda del alma infeliz gravada con el
fardo de un cuerpo de muerte? La gracia de Dios por Je-
sucristo nuestro Sefior .

Sabiduria y ciencia se reparten los dominios del alma

O. ¢, 11, 7, 12.

0. ¢, 11, 8, 12.

0. ¢, 11, 11, 18.

De Trin., 12, 1, 1.
0. c, 12,5 7; 7, 6, 7.
s50 c., 12, C. 811,
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Esta distineién la encontramos ya formulada en el 397 88,
La sabiduria se asoma a la eternidad, la ciencia es el co-

‘nocimiento racional de las cosas temporales; la sabiduria

es contemplacién, la ciencia accidén; la sabiduria se orienta
hacia Dios, la ciencia mira al bien creado. Ciencia y sabi-
duria son dos efectos de uma misma potencia, la razén;
pero sus caracteres se oponen punto por punto®’. El cono-
cimiento de lo eterno ha de regular siempre la marcha de
lo temporal. Entonces la ciencia tendra su modo honesto 28,
pues lo que infla es superado por la caridad, que edifica.

Sin esta ciencia serian una ficeién las mismas virtudes,
que hacen al hombre vivir rectamente en esta misera exis-
tencia, fija la esperanza en la patria feliz. Distingue el
Apébstol entre ciencia y sabiduria cuando escribe: A uno le
es dada por el Espiritu palabra de sabiduria; a otro, pa-
labra de ciencia 8°. Abstenerse del mal es ciencia, en frase
de Job; la piedad es sabiduria ®°. Esta concepcién especifi-
camente agustiniana entre ciencia y sabiduria descansa en
una doble serie de equivalencias paralelas, que debemos te-
ner muy presentes si anhelamos comprender el lenguaje de
Agustin. El entendimiento es la facultad donde se asienta
la sabiduria; la ciencia es objeto de la razdn inferior. El
conocimiento intelectual aprehende el orden de la contem-
placidn, fundamentado en un acto de sumisién beatificante
a Dics; el conocimiento de la razdn inferior versa sobre las
cosas del tiemmo v se funda con harta frecuencia en un
acto de avaricia degradante. El criterio légico de la certe-
za agustiniana, dice Gilson, se caracteriza por la oposicién
de Jos objetos o1,

El examen de los fenémenos de la verdad lleva al Doctor
de la Gracia a pronunciarse abiertamente contra las re-
miniscencias platénicas. Para Platén, conocer es recordar 92,
La escena del esclavo Men6én nada prueba. en sentir de
Agustin. Y es aqgui donde sienta los fundamentos de la eri-
tica gnoseolégica. En este punto crucial, su pensamiento
no es platénico.

Veamos de averiguar e6mo se opera la unién de la men-
te con las especies inteligibles. El terreno ha sido explora-

* De div. quaest. 83, 2, q. 2, 3: PL 40, 140. Se encuenira a
veces identificada la ciencia con la sabiduria (Contra acadew., 1, 6,
16 : PL 32, 514). En De Trinitate, scire significa el conocimiento sen-
sible v el intelectual. Duo sunt.genera quae sciuntur... (15, 12, 21).

0. ¢c., 12, 14, 21-22: T2, 12, 17} I3, I,

Cf. MausBacH, Die Ethik des hl, Augustmus (Friburgo B. 1909),
t. 1. p. 103, nota 1.

8 1 Cot. 12, 8

% Tob 28, 28.

ot GILSON’ Introduction & l’étude de S. Augustm, p- 157.

22 PLAI‘GN Fedro, 29 ; PrLotiNo, Eunéadas, 6, 7, 10, 4, 6, 3.

88
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‘do ya por inteligencias despiertas. Se trata de fijar el pen-

samiento agustiniano, no de examinar si es verdadero. In-
terpretar a San Agustin en sentido panteista, monista u
ontologista, es correr fuera de camino.

La idea fundamental del ontologismo consiste en la per-
cepeién inmediata del Ser absoluto ®3 por parte de la razén
humana, abandonada a sus propias fuerzas. Para cubrir el
lobo con piel de oveja quiso presentirsele bajo el patronato
de San Agustin. Los textos aducidos por los ontologistas
son numerosos, pero su examen es excusado después de los
estudios magistrales de Zigliara, Lepidi y Portalié ®¢. Nin-
guno de los grandes teblogos del medievo, aunque se lla-
men Alberto Magno, Alejandro de Halés, San Buenaventu-
ra, Santo Tomas de Aquino, Escoto, Egidio Romano o Gre-
gorio de Rimini, lograron descubrir en los escritos de San
Agustin vestigios de ontologismo. Tenian que venir en el
siglo de las luces un Fabre, un Hugonin o un Malebranche
para sorprendernos con sus descubrimientos originales.

Cuando Agustin escribe que nuestra mente es ilumina-
da por la primera verdad, se entiende en un sentido efec-
tivo, no formal o inmediato. Dios es luz de nuestra inteli-
gencia, porque el entendimiento divino produce las reali-
dades creadas en su ser inteligible, dandoles subsistencia ob-
jetiva. Asi, las razones eternas son objeto de muestra in-
teleccion. Concede el Doctor de las sutilezas el que nosotros
contemplemos la wverdad inteligible en las razones eternas,
a condicién de entender la particula en no en sentido acu-
sativo, sino como medio objetivo de nuestro conocimiento.
Todo lo inteligible es de alguna manera luz de nuestra in-
teligencia finita, en cuanto es manifestacién de la luz 5.

Nuestras ideas no tendrin valor absoluto sino al con-
tacto de las ideas de Dios; pero esto no entrafia una visién
inmediata de la esencia divina. La luz que bafa con clari-
dades de durora las obscuridades del alma es con toda evi-

* La proposicién que condena a los ontologistas dice : I'nnmedia-
ta Dei cognitio, habitualis saltem, intellectui humano essentialis est
(Dz. 1659).

** He aquf una lista de textos asaz incompleta : Solil., 1, 1; De
immort. aviimae, c. 4 ; De lib. arbitr., 2, 6 ; De Magtstm, 11, 12, 14 ;
De vera relig., c. 30-31; De div. qimest 83, q. 4I, 51, 55 De doctr.
christ., 1, 8; Confess., 7, 10; 10, 26; 12, 25; De Trin,, 8, 9; 9, 6;
12, 14-15; 15, 6; De Cen. ad litt., 12, 31; Epist. 147 ; De civ. Dei,
8, 3; Retract. , I, 4, 8.

Para la exégesis de estos testimonios vea%e ZIGLIARA, Della luce

intelletiuale (Roma 1874), 1. 2, c. 12 ss.; LErIDI, Examen philo-
sophico-theologicum de Ontologzsmo (Lovama 1847), p. 213 ss.; Bo-
YER, Idée de vérité (Paris 1920), p. 156 ss.; GILSON, Introduction.

Sxempre citamos la edicién de 1947, con abundante y selecta bi-
bliografia.
% Scoro, In I Sent., d. 3, q. 3.
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dencia una luz creada, incorpbrea sui gemeris 26, Todas las
razones particulares se avivan, se obscurecen, se extinguen;
esta su movilidad demuestra que por esencia no son lumi-
nosas. La inteligencia creada, susceptible de progreso, re-
clama una inteligencia que la flumine. Verdad v luz se iden-
tifican en el horizonte de los.pensamientos. Estos dos as-
pectos de una sola realidad se manifiestan en un solo acto
de caricter universal y necesario en nuestras ideas.

Agustin ensaya en los Didlogos un esbozo de la ilumina-
cién 27, v en el De Magistro 8 ultima y perfecciona la teo-
ria. Los signos estdn vacios de sentido cuando no los vivifi-
ca la idea. La articulaciéon de una palabra sélo nos enrigquece
de sensaciones auditivas. El alma conoce un palacio, no oyen-
do la palabra, sino contemplando la fachada. Pero si nos
elevamos a las nociones inteligibles, el verbo tiene sentido
si conocemos su intima valencia. La palabra es como una
invitacién amistosa a descubrir en mosotros la existencia
del tesoro oculto. La prueba irrefutable la tenemos en nues-
tra propia experiencia. Lilevamos en nosotros la luz®°. Cau-
sa de nuestro progresar por las rutas de nuestros conoci-
mientos es la iluminacion, obra de la sabiduria de Dios 190,
Ver es conocer, y aprehender la verdad es percibir la luz.
La criatura racioral se ilumina al contacto del esplendor di-
vino. Nuestra misma contingencia terrena nos fuerza a de-
pender de la Verdad. Dios es nuestro sol, nosotros somos
su claridad.

Las metaforas se multiplican sin poder quizid precisar
su contenido auténtico y original. Interpretaciones encon-
tradas han sido sostenidas al galopar de los siglos y hoy
seguimos en las mas densas tinieblas. Es precisc caminar

* De Trin., 12, 15, 24. Cf. De Gen. ad litt. op. imperfect., c. s,
n. zo0; De Gen. ad litt., 2, 8; 3, 20; Epist. 140, €. 3, N. 7; I47,
18, *45. El texto De Trinitate es clasico. El sui generis gramatical-
mente puede referirse’a la mente o a la luz. La primera hipétesis
cuenta con decididos patronos, Santo Tomés entre ellos. La segunda
la encontramos defendida por Mateo de Aquasparta, uno de los tme-
jores intérpretes de San Agustin.

*7 Véanse De ordine, 2, 2, 7: PL 32, 997 ; Solilog., 1, 1, 2 : PL 32,
801 1,8, 153 1, 13, 23 : PL 32, 877. 881. .

% De Ma.qutro, 10, I3, 34 : PT. 32, I214-1215. Para descubrir en
este pasaje la teorfa. del entendimiento azente, dice Gilson, es pre-
ciso tener el cerebro rehosante de aristotelismo ; pues si se le estruja
méas de lo que la razén exige, evidenciaria 1o contrario ; es decu',
que el entendimiento humano es para la luz inteligible como el oio
para el sol; la luz solar es ciertamente exterior a la pupila que la
contempla ; por consiguiente, la luz inteligible serfa exterior al en-
tendimiento. No es esto lo que afirma Agustin. Cf. GiLsox, o. c.,
p. 107. nota 1.

* De Magistro, 12, 40; 14, 45; PL 32, 1217. 1220; De Trin., 12,

5) 24'
1% Solilog., 1, 1, 13: PL, 32, 870.
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con tiento para no extraviarnos en el laberinto de nuestros
propios pensamientos. )

Ya dijimos que Agustin no acepta la teoria de las remi-
niscencias. Hay quien distingue entre innatismo y preexis-
tencialismo, y se invoca a favor del primero un pasaje del
libro sobre la Trinidad 1°*) pero no implica necesariamente
dicha doctrina. Prueba tan s6lo que las ideas d= las reali-
dades inteligibles nos wienen de los sentides. La memoria
las archiva, pero de dénde vienen Agustin no lo dice. Es el
modo de la iluminacién lo que estd en juego. Hessen y Gil-
son creen que Agustin fué alghn tiempo preexistencialista,
pero los argumentos 'que esgrimen no los juzga R. Jolivet
convincentes 102, ‘

Agustin concce una visién sin velos en los goces eter-
nos de la patria. Aqui, en el destierro, la mirada del alma
no puede orientarse a la luz de Dios si no posee la fe, la
esperanza y el amor. A esta mirada de fe sigue la visién
misma de Dios, blanco de nuestro peregrinar por las pen-
dientes rocosas de la virtud. La visién es un acto intelec-
tual que 82 realiza en el alma al contacto de la luz divina.
Hablando Agustin de los goces inherentes a la contempla-
cién, esceribe: “Grandes e incomparables almas diseurrie-
ron sobre estas cosas en la medida que lo juzgaron con-
veniente, y creemos que las vieron y Jas ven” 103 Pero esto
es siempre un privilegio reservado a Moisés y San Pablo 104,
La vida ordinaria exige un proceso de purificacién y aban-
dono completo de los deleites del cuerpo para poder ver la
verdad en su pureza. La visién de Dios es, por consiguiente,
meta, no punto de partida.

En rigor se ve a Dios cuando se le contempla cara a
cara, se le conoce cuando se le contempla en sus imagenes.
Agustin se complace en describir nuestro itinerario hacia
Dios a través de la criatura°, En nuestras facultades:
memoria, entendimiento y voluntad. hemos visto al Dios
Trinidad, pero como en un espejo. S6lo asi se puede ver a
Dios en la tierra. La imagen da una vaga idea del proto-

1Y De Trin., 15, 23, 43. ’

w1 77 yeste—escribe R. Jolivet—que les textes que nous avons
analysés semblent bien imdpliquer ow’Augustin n’a jawais admis,
méme simplement, & titre d’hypothése préferable, la théorie de la
préexistence des ames (Doctrine augustinienne de Pillumination :
Mélanges Augustiniens [Paris 19311, p. 124).

13 De quant. animae, c. 33, n. 72 BAC, Obras de San A gustin,
t. 3. p. 655. )

31°‘pEpist. 147, 13, 31: PL. 33, 611; De Gen. ad litt., 12, 31, 59
PL 14, 479-480. . ,

105" éanse De vera relig., 31, 57 : PL 34, 147 ; De div. quaest. 83,
q. 46: PL 4o, 28-20; De doctr. christ., 2, 28, 56-57 ¢+ PL 34, 6162;
Confes., 9, 4, 10: PL 32, 268 ; In Io., tr. 19, 12. 13 : PL 35, 1549~
1551 ; De civ. Dei, %, 6, 1 : PL 41, 584. :

tipo invisible. La escala del alma conduce a Dios si se afian-
za en el muro de una fe no fingida y de un corazén puro 1.

Dios nos ilumina con su claridad, otorgandonos ¢l don
inapreciable de la inteligencia. Las verdades que nosotros
percibimos son parciales, limitadas, defectuosas, pero son
siempre reverbero de la Verdad, que es Dios. Toda existen-
cia es una creacién de la Verdad, pero sélo la inteligencia
es iluminada por ella. Transparente en si misma, participa
la inteligencia de la Verdad en un grado superior a los otros
seres. Hsta iluminacién designa, en el sereno lenguaje agus-
tiniano, la naturaleza de las ideas y de la mente. La luz,
energia y ser vienen directamente de la plenitud fontal,
¥y nuestro conocimiento expresa una partecica—excluido todo
panteismo—del conocimiento de Dios. Entrar de esta guisa
en comunicacién con Dios, recibir esta iluminacién, es la
limosna mas exquisita del Ser, del Movimiento y de la
Vida 107,

Nuestra inteligencia o entendimiento %%, iluminada por
las razones eternas, no es facultad meramente pasiva: ella
ejerce también una actividad propia y exclusiva. Vis mea
qua id agebam, nec ipse eras tu1°®, Agustin no declara
cémo actiia nuestro entendimiento al eontacto de la ilumi-
nacién divina, y, por ende, no es de extrafiar que en esta
senda obscura se hayan ensayado, como nota Gilson, todos
los procedimientos: Dios, entendimiento agente; supresion
de éste en provecho del entendimiento posible; fusién de
ambos entendimientos; identificacién del entendimiento
- agente con la iluminaecién divina en si misma. Y todas es-

tas soluciones reclaman el patronato de Agustin precisa-
mente porque no ha defendido ninguna de ellas 110,
Rechazada la interpretaciéon ontologista como contraria
a las mas terminantes afirmaciones de Agustin, veamos
eémo el Doctor Angélico ahonda en el pensamiento agusti-
niano. Santo TomAs intenta, en ocasiones diversas, reducir
a su teoria del conocimiento la doctrina de San Agustin.
Su ejemplo lo seguirdn la mayoria de los escolasticos 1.
En la cuestiéon De Veritate 112 establece contacto armoénico
con el sentir agustiniano que se condensa en el De Magis-
tro. No pretende encontrar, es cierto, la teoria del enten-

/
\

‘De Trin., 15, 20, 39.
0. c., 14, 15, 2I.
Epist. 147, 18, 45:

108
107
108
109
110

PL 33, 717.
Confes., 10, 40 : PL 32,°807. ~ - = .
GILSON, Introduction, p. 117, 1.2 "
1l San Agostino € su questa luce in pienissimo atorde con St. To- -
maso. Asi sentencia Zigliara, o. c., p. 179. Cf. BOYER, L’idée de vé-
‘ritél,m’pQ 56-220 ; FRANZELIN, De Deo Uno (Romae 1870), p. 140-148,
1 . :

=

1.
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dimiento agente en Agustin, pero cree se puede deducir de
su doctrina. Aunque la inspiracién es platénica en El Maes-/
tro, Platén y Aris_tételes es_tén de acuerglq en la solucién
del problema. Sostiene el primero la participacién de lo in-
teligible, mientras el Estagirita quiere que nosotros parti-
cipemos de la luz que hace las cosas inteligibles, diferen-
cia ésta despreciable y muy accidental-—non multum re-
fert—, dira Santo Tomés ***. Agustin hablaria como Platon
y pensaria como Aristételes. Convencido de esta verdad, ex-
plica todos los textos agustinianos a la luz de su teoria
abstraccionista ¢, La luz incorpdrea, participacién de la
luz divina, es la Iuz de nuestra inteligencia. Vemos las co-
sas en Dios, pero no como objeto, sino como causg, pues
son reverbero centelleante de las razones eternas de Dios.
La razon natural del hombre es para el Angélico como una
refulgencia de la claridad divina: Nihil est aliud ratio na-
turans hominis mnisi refulgentia divinae claritatis in no-
bis 115, Los platénicos no tendrian inconveniente en rubri-
car con su autoridad este aserto del Angélico. Sobre este
terrenc, la armonia de los genios es completa; mas las di-
ferencias surgen numerosas cuando Se quiere aquilatar el
valor de dichas expresiones. .

Hemos de confesar que, en los dominios de la ciencia, el
argumento de autoridad es debilisimo, infirmissimum ¢, y
no faltan escritores de fama para gquienes es imposible
encontrar en las obras del Doctor de la Trinidad una apa-
riencia de fundamento para una teoria del entendimiento
agente. El mismo papel de los sentidos en el conocimiento
no es en la epistemologia agustiniana el que le atribuyen
Jos aristotélicos 117, Portalié eree infundada e insuficiente la
explicacion del Aquinate, porgue los textos agustinianos se
resisten a encuadrarse dentro del marco de la potencia y
el acto 118,

La modificacién que log objetos externos producen en
nuestros sentidos nc es un conocimiento del objeto 119, Sen-
tir no tiene el mismo valor en San Agustin y en Aristdte-
les. Para aquél, la sensacién es un actuar del alma sobre
el cuerpo, mientras para el Estagirita es en el alma una

113 De spivit. creat., a. 10 ad 8. .

14 Véanse In I Sent., d. 17, q. 2, a. 1; Contra Gentes, 3, 47 ; De
verit., q. 10, a. 11 ad 12; q. 11; I, . 12, a. 11 ad 3; q. &, a. §
inc.; q. 8, a. 3 ad 1. .

s pxposit. in ps. 36.

i: Summa Theol., 1, q. 1, a. 8 ad

R. JoLiver, Doctrine augustinienne de Villumination : Mélanges
Augustiniens, p. 9o.

¢ PorTALIE : DTIC 1, 2335-2336.

' De quant. animae, c. 15, n. 25: BAC, Obras de San Agustin,
t. 3, p. 574
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passio; el punto, pues, de partida en ambas doctrinas es

‘divergente, y esta diferencia inicial influira, dice Gilson,

en todo el proceso gnoseolégico. Es la abstraceién aristo-
télica una actividad que parte de lo sensible y del cuerpo,
pgrmi.tiendo a las realidades externas actuar sobre el es-
piritu y modificarlo; en el agustinismo, en virtud de la tras-
cendencia absoluta del alma sobre el cuerpo, la sensacién
¥ la imagen son producciones dindamicas de la inteligencia.
La diferencia entre el sistema aristotélico y la doetrina
agustiniana radica en la relacién del alma con el mundo
sensible, relacion actuante en San Agustin, paciente en el
tomismo 120, ¢

Se nota en los autores concordistas ciertos titubeos y
vaguedades al hablar de la teoria de la abstraccién en San
Agustin. Xiberta, en una ponencia profundamente pensada,
parece sucumbir a la magnitud del tema y se contradice
al admitir una abstraccién de sentido aristotélico en San
Agustin y negarla a renglén seguido**, En la misma se-
sién solemne, donde se dieron cita las eminencias de la
filosofia para rendir homenaje a la gloria del genio de San
Agustin en el centenario de su muerte gloriosa, confiesa la
ausencia ‘absoluta del entendimiento agente en el Santo,
pero admite en dos textos la doctrina de la abstracei6n 122.
El menos avisado en filosofia puede ver que una abstrac-
ciébn cognoscitiva sin la intervencién dinamica del enten-
dimiento agente es pura quimera para Aristételes y Santo
Tomas. El fantasma sélo después de la intervencién del en-
tendimiento agente estd en condiciones de actuar sobre el
entendimiento posible, y sin el primero no hay intelec-
cién 123, Si admitimos que en la doctrina de San Agustin
no hay vestigios de la teoria y del acto y de la potencia, fun-
damento de la abstraccién, no perdamos tiempo en utopias
concordistas. El entendimiento agente es una construccion
metafisica determinada por el esquema de la potencia y el
acto que domina la filosofia aristotélico-tomista.

El texto del De Trinitate, tan apodictico para Di Somma,
se ha de interpretar en el sentido de que cada etapa infe-
rior condiciona extrinsecamente la superior sin influencia

120 Cf, (GILSON, 0. ¢., p. I1I3-1I4, n. 2.

2! Non puto abstractionem aristolelicam pewnitus abesse a philo-
sophia S. Dy. Augustini.

Continetur abstractio, quae non est adamussim abstractio aristo-
telica, vera tamen abstractio. Las dos frases son de Xiberta. Cf. De
abstractione apud S. Augustinum: Acta Hebdomadae Augustinianae-
Thomistae (Romae 1931), p. 323, 228. .

2 1. c.

12 De Trin., 11, 9, 16 ; De civ. Dei, 8, 6.
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alguna intrinseca 1?*. La influencia de la Verdad permite a/
la mente ejercer sus propios actos y formar sus propras
ideas. Existe, pues, una colaboracién intima con Dios en la
formacién de nuestros conocimientos, y esta colaboracion
no coincide con la teoria abstraccionista, lo que supone u
entendimiento agente. :

Nadie pone en duda que la doectrina de San Agustin so-
bre el conocimiento ha de expresarse, en su idea central,
por una iluminacién. Conocer a la luz de las razones eter-
nas, dice San Buenaventura, “puede entenderse de tres ma-
neras: la primera, que al conocimiento cierto concurre la
evidencia de la luz eterna como tUnica y total razén de co-
nocer”. Esta interpretaciéon anula la diferencia que existe
entre el viador y el comprensor, entre el conocimiento en
el Verbo y el conocimiento en la propia realidad, €l cono-
cimiento de la ciencia y el conocimiento de la sabiduria.
Puede entenderse también que la razén eterna interviene
necesariamente en el conocimiento cierto, mas sdlo con su
influencia, de suerte que el cognoscente, al conocer, no al-
canza la razén eterna en si misma, sino solamente su in-
fluencia. Esta segunda interpretacién la juzga insuficien-
te el Doctor Serafico, como lo indica San Agustin, pues con
expresas palabras y razones demuestra 'que la inteligen-
cia en el conocimiento cierto es regulada por las reglas
inmutables y eternas, las cuales obran, no por medio de
un habito impreso en la mente, sino por si mismas, en
cuanto estan sobre ella en la verdad eterna’.

Resta una tercera manera de entender, y es la que adcp.
ta San Buenaventura, a saber: que para el conocimiento
cierto se requiere la razén eterna “como regulante o mo-
tiva”, que actlla conjuntamente ccn la inteligencia creada.
La prueba la encuentra en el libro De Trinitate (14, 15,
21) 125, Esta cooperacién la exige la excelencia del conoci-
miento y la dignidad del que conoce. “La criatura dice re-
ferencia a Dios como vestigio, imagen y semejanza”. Y esta
triple referencia exige un triple grado de cooperacion. En
cuanto vestigio, coopera Dics como principio creador al
acto de la criatura; a modo de don infuso como semejan-
za; “mas el que produce en cuanto imagen, a modo de razon
motiva’” 126,

La interpretacion de San Buenaventura parece exacta.
La luz de las razones eternas se manifiesta a la inteligencia
como reguladora de.las operaciones del pensamiento, com-

12¢ P BARBADO, El proceso dindmico de la inteleccion segin Sin-
to Tomds: Clencia Tomista, t. 72, n. 224 (1947), p. 269-330.

125 (f, SAN BUENAVENTURA, De sciemntia Christi, q. 5, conclus. :
BAC, Obras de San Buenaventura, t. 2, p. 197-202.

%6 Ibid. :
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patible con nuestra condicién actual de viadores. La luz
inteligible, por la que percibimos la verdad, no pertenece a
la mente; toca al alma, pero permanece en la periferia.
Sostener lo contrario es falsear la doctrina agustiniana del
conocimiento. Hessen 27 pretende demostrar la existencia
de una visién directa de las ideas de Dios en San Agus-
tin; no obstante, el ontologismo no entra en su sistema,
porque ver las ideas de Dios no es ver a Dios. La distin-
cién es artificiosa y falsa. Las ideas de Dios son Dios en
la. doctrina agustiniana. Hessen mismo considera el onto-
logismo incompatible con el sentido profundo de las ideas
de San Agustin. ‘

El oficio, pues, de la iluminacién divina es formal, re-
gulador y motivo, y esta regla se impone a la mente por
una luz especial de la sabiduria de Dios 128, Por consiguiente,
affirmer le réle régulateur et formel de Villumination au-
gustinienne est donc se tenir sur un terrain sur12°, Agus-
tin mismo califica las ideas divinas como de reglas de sa-
biduria ¥, Lias f6érmulas agustinianas que parecen hablar
de una infusién en el alma de las ideas inteligibles del mun-
do de las formas es preciso entenderlas a la luz de esta ilu-
minacién reguladora, que da consistencia de eternidad e
inmutabilidad a nuestros juicios volubles, pues es evidente
que la inmutabilidad exigida por la certeza de nuestros co-
nocimientos no puede provenir de la versatilidad creada.
Nuestras ideas tienen solamente valor absoluto al contacto
de lag ideas de Dios.

No perdamos de vista que “ni San Agustin ni el Doctor
Serafico pretendieron darnos una teoria del conocimiento
en el sentido estricto de la palabra, sino de mostrarnos el
reino universal de la primera Verdad y la dependencia de
la -verdad creada’” 131, Exacto; no encontraremos en San
Agustin una exposicién detallada y metddica, estilo esco-
lastico, del gran problema del conocimiento, porgue su alma,
africana, bautizada con el nombre de Cristo en la catedra]
de Milan, es arrebatada por la belleza de las cosas y quiere
dar una base eterna a sus amores. Por eso Agustin ve
siempre en la verdad un surtidor de vida y de colores, ha-
ciendo de la filosofia un deporte del espiritu en los arena-

I

27 Aygustinus Metaphysik der Evkennis (Berlin 1931), p. 216.

128 Gan AGUSTIN, In Io., tr. 3, n. 4. Cf. SAN BUENAVENTURA, De
scientia Christi, q. 4 ad 4: BAC, Obras de San Buenaventura, t, ,
. 205.
P 12"SGILSON, Introduction, p. 124.

10 Cf, De lib. arbitr., 2, 10, 29: PL 32, 1257; De Trin., 14, 15,
21 : PL 42 1052.

1wl P BisseN, Exemplarisme divin chez Saini Bonaventure: Rey,
Apolog. (nov. 1929), p. 177-
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les del destierro rumbo a la eternidad. La verdad de nues-
tros conocimientos y la actividad dinamica en todo el pro-
ceso formativo de las ideas se ha de fundamentar en las
razones eternas, sin que nuestra intdligencia quede dispen-
sada de su coperacién privativa e indispensable.

Silenciamos, en consecuencia, la interpretacién del pa-
dre Portalié 132 por ceder en mengua de la actividad de la
mente humana. En el fondc es una puesta en escena de las
interpretaciones vetustas de Guillermo de Auvernia y Ro-
gerio Bac6n. La materialidad de los textos agustinianos
pudieran a primera vista avalar dicha sentencia. Cuando
Agustin habla del conceimiento impreso en nosoctros por la
luz inteligible, hemos de entender que se refiere al funda-
mento de los juicios verdaderos. Notio impressa in nobis
est notio secundum quod probamus aliquid 133,

LA TRINIDAD EN LA CIENCIA. BENEFICIOS DE LA REDENCION

Largo ha =ido este excursus por el campo de'la ilumi-
nacién agustiniana, y el lector habra olvidado ya nuestra
busqueda, a través de las profundidades psicoldgicas, de la
imagen del Dios Trinidad en los dominios de la ciencia, que
Agustin distingue de la sabiduria en el libro XIII. Toda la
cultura agustiniana se sintetiza en estas dos palabras, cien-
cia y sabiduria, orientadas hacia Cristo.

El prélogo del Evangelio de San Juan avala con su au-
toridad dicha distincién, La existencia eterna del Verbo en
el seno de Dios, su virtud creadora, su eficiencia divina,
su vida inmanente, son realidades de un vivir sin ocasos,
y su contemplacion nos hard un dia felices; este conoci-
miento pertenece, pues, a la sabiduria; la accién precur-
sora de Juan y su testimonio de Cristo es algo que perte-
nece al dominio de la historia. En el tiempo testificé de la
luz sempiterna e inteligible: el que no era luz di6 testi-
monio de la luz.

Se nos entra por los ventanales abiertos de los sentidos
la belleza del cosmos y la figura del Bautista. En nuestra
memoria quedan grabadas las imagenes incorpdreas de los
objetos materiales, y pertenecen a la vida del hombre ex-
terior, como ya probd Agustin en el libro XI. Ahora la
investigacién camina por el laberinto del hombre interior,

2 Cf. DTC 1, 2334-2337.
. ' El P. Capanaga sintetiza con maestria admirable las diversas
interpretaciones gque han florecido hasta hoy en el panorama del
pensamiento mundial. Véase BAC, Obras de San Agustin, t. 1,

P-575-577-
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teniendo por guia a la ciencia que versa sobre lo temporal
y mudable 3%,

La fe, rpgla de vida mcral, aunque nos viene de la pe-
riferia y entra por €l sentido dul oido, no pertenece al hom-
bre exterior, pues no es sonido ni herenc1a de semtido al-
gunoc conpéreo: es tesoro del corazén y hallazgo intimo
de la gracia, que hace creyentes a los hijos del Altisimo.
Fe comin a todos los fieles, pero con diferencia de gra-
dos en cada uno. Grande es tu fe, dice Cristo a la mujer
de Canadn; y a sus discipulos: Hombres de poca fe, ;por
qué dudar" 135

Aquel buhonero de] chiste que desde las tablas prome-
tié adivinar el pensamiento de todos, antes habia leido en
¢l libro de su intima experiencia, y por eso pudo decir en
voz alta: Todos 'queréis comprar barato y vender caro.
Agustin opone la excepeién de un amigo. Si el artista del
trapecio hubiera dicho que todos anheldbamos la felicidad,
no hay quien en el fondo de su alma lo contradijera. Des-
terrados de la patria amada, por la que suspira el corazén,
dejamos correr libremente el pensamiento tras la felicidad.
La fe y ¢l amor guiaran nuestros pasos por las quebradas
rocosas y desconocidas, Ser feliz es deseo universal de fi-
lésofos y cristianos 136,

Maravilla contemplar tan rara umanimidad en el fin y
tan infinita variedad en los medios. Todos anhelan la fe-

licidad, pero muchos desconocen dénde se encuentra, y de
ahi las felicidades mentidas de los placeres, de los honho-
res, de las riquezas, de la gloria humana. Cada filésofo
puso la felicidad alli donde encontr6 mayor deleite. Sen-
tado a la vera del arroyo del humano vivir, callado y si-
lencioso, trae a la memoria el recuerdo de sus pasados de-
leites, y entonces surge el problema de la bienandanza feliz.
;Cémo es posible que todos amen la felicidad, si no todos
la conocen? ;Acaso todos conocen la felicidad, pero no to-
dos saben ddénde se encuentra?

La lobreguez de la noche sume en desvarios de muerte
a la manada de Epicuro. El principe de la elocuencia la-
tina sentencié con acierto notable: Velle enim quod mon
decet idipsum misserrimum est. Estas palabras las encuen-
tra Agustin exactas y veridicas. Vivir segfin los deseos de
la naturaleza postrada es extrema miseria. So6lo aquel es
feliz que tiene todo lo que desea y no desea nada con tor-

3¢ De Trin., 13, 1, 1-4.
135 Mt. 15, 28; 14, 31.
138 Cf. Serm. 150, 3, 4 : PL 38, 8o¢; Enarrat. in ps. 118, serm. 1,
: PL 37, 1501-1502 ; De beata vuta passim ; De civ. Dei, 8, 3:
PL 41, 227; De Trin., 13, 4, 7.
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cida intencién 137, La posesién del  bien y un recto querer
son las dos palancas de la felicidad. Lo sensible brinda en
su caliz de oro inquietud, multiplicidad y engafio; cuande
arribemos a la vida dichosa serd una realidad consoladora
vivir segiin el deseo, y entonces veremos alborear en el
horizonte la luz hermana del sol, gozando de la fragancia
del puro aire de la inmortalidad; pues si ansiamos ser fe-
lices, hemos de querer ser inmortales 8. La consecuencia
se impone con claridades de verdad manifiesta: la vida ver-
daderamente feliz ha de ser eterna 1%°, Ingenios proéceres,
apoyados en argumentos de humana razén, bien adiestra-
dos en las sutilezas de la dialéctica, llegaron a intuir la
inmortalidad del alma 4°, Agustin, al eseribir estas pala-
bras, piensh en los fildsofos platénicos. Pero es una abe-
rracién atribuir a las almas una felicidad sempiterna y
condenarlas después de la evolucion de los circulos a las
miserias pasadas. En esta hipo6tesis, la esperanza que hay
en nuestra desdicha seria dichosa, y desdlchada la esperanza
de nuestra felicidad 141,

La inmortalidad del hombre, compuesto de espiritu y
cuerpo, es verdad revelada. Y es la encarnacién de Cristo
lo que nos hace particioneros del inmortal seguro al ha-
cerse El participe de nuestra mortalidad 142,

% % ¥

Con el capitulo 10 de este libro XIIL da principio Agus-
tin a lo que podiamos denominar soteriologia del Verbo hu-
manado. La omnipotencia de Dios no encontrd en el tesoro
infinito de sus bondades otro medio mas conveniente para
sanar nuestra miseria y libertarnos de la esclavitud del de-
monio que decretar en los designios de su eternidad la en-
carnacién de su Hijo, ¢l Unigénito.

La doctrina agustiniana se impregna del optimismo de
Cristo. Del pecado primero chispea el fulgor amable de la
redencién. El amor de Cristo humanado es balsamo de es-
peranza para las almas sumidas en la condicién abyecta d»
su mortalidad. Dios, inmutablemente bueno, permaneciendo
en su ser, recibe de nosotros y por nosotros lo gue no era.
Y sus sufrimientos son la prueba mas elocuente de su amor
infinito, que le inclina hasta la debilidad del hombre pos-
trado.

‘37 Beatus est qui et habet omnia quae vull, et nihil male vult
(De Trin., 13, 5, 8

0. ¢, 13, 8, 1

30 ), ¢., ibid.

0.0, ¢., 13, 9, I2. o

M De civ. Det, 12, 20, 2 : PL 41, 370.

2 De Trin., 13, 9, 12.
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Es para el alma de -una dulcedumbre infinita saber que
nuestros méritos son dones de Dios. Para que la fe actle
*en nuestros corazones, “la caridad de Dios ha sido derra-
mada en nosotros por el Espiritu Santo que nos ha sido
dado” 143, Pecadores y enemigos de Dios, segiin testimonio
de San Pablo, hemos sido reconciliados por la sangre de
Cristo. Dos palabras reflejan la triste situacién del hom-
bre caido: la enfermedad e impiedad 144, La enfermedad hizo
necesaria la presencia del médico; la impiedad exigié una
justificacién mediante la sangre de Cristo 45,

Por el pecado del primer mortal entré en el mundo el
-pecado con su funebre cortejo de miserias, desolacién y
muerte, entregandonos la justicia vindicativa de Dios al
poder de Satanas, y ese pecado de origen oWliga a todos
los nacidos por seminacion de varén. He aqui al hombre
despojado de la estola de su primitiva grandeza. Terra es,
et in terram ibis 145, Esta sentencia restalla en el atardecer
del paraiso, y su eficacia se deja sentir en nuestra carne.
Todos los descendientes de Adan, desde el dlborear de su
existencia, gimen bajo la tirania de las potestades del mal,
que actian sobre los hijos de la desconfianza. Es ésta una
esclavitud permitida por Dios, no imperada. Al abandonar
a Dios, el pecador se vié arrollado por el autor del pecado.
Pero el Seiior no abandoné a su heredad, y sobre las lobre-
gueces penales del crimen brillé la aurora de sus bonda-
des. En su ira no supo represar sus misericordias, canta el
salmo con acentos de esperanza 47,

El espiritu de las carceles del averno es vencido, no por la
potencia del brazo del Dios omnipotente, sino por su justi-
cia. Tal es la jerarquia de los valores divinos. El poder ha de
seguir, nunca preceder la justicia. Admirable leccién para
€l orgullo del hombre ahito de poder y vacio de justicia.
Cristo hundié fla justicia de su cruz en el corazén del pe-
cado y se desplomé el poder de Satdn. La sangre de un
Dios inocente es rescate para el hombre prevaricador, y la
pasiéon de Cristo es el arco iris en el cielo de nuestra es-
. peranza. Es Cristo el tnico Redentor, pues nos rescata del
pecado, de la muerte y condenaciéon eternas. El es el solo
que murié sin tener débito de muerte. Asi pagd el que no
debia, floreciendo el lefio de la eruz al riego de la sangre
de un Dios hombre. Opus Christi pussio eius. Pudo Cristo

14 Rom. 5, §

M+ De Trin., 13, 10, 13.

15 Nisi infirmitas esset, medicum mecessarium non haberet; qui
est hebraice lesus, graece Soter, nostra aulem locutione Salvator
(0. c., ibid.).

148 Gen. 3, I0.

17 Ps, 76, 10.
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morir, pues era hombre; pudo no fnorir, porque era Dios,
y asi la justicia se hace mas amable perfumada con la esen-
cia de su muerte y el poder de su resurrecciéon. Nada existe®
més justo que morir por Ja justicia, nada més glorioso que
resucitar de entre los muertos y subir al cielo en la misma .
carne que murié. Primero vencié Cristo al demonio con la
fortaleza de su justicia, después con el brazo de su po-
der 148, .

En las manos adorables de Cristo es la cruz vara de
justicia. y patibulo en el que clavd la cédula de nuestros
extravios. Ver a Lucifer superado en fla resurreceidn del
Sefior es facil empefio; sélo la fe descubre en la muerte
de Cristo la. derrota afrentosa del tentador. Agustin pene-
tra resuelto por la dialéetica de las oposiciones. Al ser de-
rramada la sangre de aquel que no conocia pecado en ex-
piaciéon de nuestros crimenes, abrié los portones de sus
mazmorras ¢l que atenazaba a los reos de pecado. Vencido
con esta justicia y atado con esta cadena el fuerte, 10s va-
s0s de ira se transformaron en vasos de misericordia, flo-
reciendo el amor cabe la raiz del arbol de la cruz.

Precio de nuestra salud, la sangre redentora de Cristo
atd, no enriquecié a Lucifer *°. La flaqueza y la impoten-
cia del hombre habian originado la esclavitud; el demonio
encepd al hombre en los grillos de sus iniquidades, empu-
jandolo &l abismo de la muerte sempiterna. Vino Cristo y
aherrojé al fuerte y libertd a los que éramos reos de pena
sin fin. La eruz del Salvador es escala de gloria para los
predestinados desde antes de la constitucion del mundo,

Al resplandor tamizado y rojizo del arbol de la vida se
iluminan de claridades los males del destierro, se encalman
los dolores del sufrimfento, se alivian las penas de la jor-
nada y aun la misma muerte se adulzora con la esperanza de
una vida mejor. La cruz de Cristo ha transformado los are-
nales del penar en oasis de esperanzadas ilusiones. Al moryr
Cristo por nosotros en la cumbre del Gdlgota, el pancrama
de las almas florece en amores de sacrificio. Ya sabemos que
los sufrimientos del destierro son escueéla de perfeceidon 150,
Tal es €l pensamiento festivo de Ja primavera del Sefior en
la teoria agustiniana de la redencién.

Tiene acierto Mersch: “La tesis agustiniana es alegre,
confiada, inmensa, porgue su centro es la vida interior que
Cristo desarrolla en las almas, y esa vida es ¢l amor, la bon-
dad, la misma alegria eterna” 1¥1, No quieras buscar colores

148
149
150
151

De Trin., 13, 14, 18.

0. ¢., 13, 15, 19.

0. c., 13, 16, 20.

Deux traits de la doctrine spirituelle de S. Augustin: Nouvelle
Rev. de Théol., 5 (1930), p. 403.
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L
ni imAgenes cuando tienes delante de tus ojos la vida c4lida
Se Cristo. Para que el hombre nuevo se purifique, necesita

el torculo de la prueba dolorosa eomo preparacion a la albo. .

rada eterna, sufriendo con paciencia las privaciones de la
jornada y anclada su esperanza en el premio de una gloria

.sin fin en los pensiles floridos de] cielo. El que sigue anhe-

lante las huellas del Redentor conoce la virtud recéndita del
padecer, su eficiencia medieinal en los males del alma y su
valor probativo en las miserias de este siglo, suscitando en
los corazones castos deseos vivisimos de la patria 152,

A la sombra del arbol de la cruz se descansa confiado y
se enardecen las almas en ansias de martirio. ;Por qué, pues,
no habia de morir Cristo? No ha muerto en vano. siempre
que su-sangre sea en nosotros expiacioén, arrepentimiento y
promesa 153,

E] amor se hace generoso cabe la cruz de Cristo. “Acre-
dita-—dice San Pablo—Dios su amor para con nosotros en
que, stendo nosotros todavia pecadores, Cristo murié por
nesotros. Con mayor razon justificados ahora en su sangre,
seremos por El salvados de la ira” 15, La cruz es la siempre-
viva que broté en el jardin perfumado del Corazén de Jests.
Dar la vida por el amigo es, segin sentencia de Cristo, amor
heroico; derramar su sangre por el enemigo es siempre un
exceso de amor. La encarnacién del Verbo es, pues, fuente
abundosa de bienes, El espiritu de la soberbia no podrd glo-
riarse de su naturaleza incorpoérea desde el momento en que
Dios se humana y muere *35, Agustin considera la encarna-
¢ién como un himno triunfal de la graeia divina sobre ¢l or-
gullo humano, ghsticule éste insuperable a las efusiones del
amor. El hombre conoce a la luz de Cristo su apartamiento
culpable de Dios y la ruta que ha de seguir en su retorno a la
vida. El bien florece en el hombre cuando empieza a enro-
jecer la sangre de Dios. Si la desobediencia nos arruiné en
el edén, la obediencia de Cristo nos reconcilia con Dios. Si
esperas el premio de tus afanes, contempla tu triunfo en
la carne resucitada de Cristo %°.

Quiso Cristo nacer de una Virgen, pero de la misma
raza viciada del hombre; nace para ser medicina de nues-
tros males, nace sin pecado para que renazean los naci-
dos de pecado y redimidos de su miseria. La virginidad,
fecundada por la fe, florecié en la vara de Jesé*%. El triun-
fador del primer Adan es superado por el segundo Adan, y

70, c., 13, 18, 23.

2 De Trin., 13, 16, 20.
0. ¢., 13, 16, 2T,

¥t Rom. 5, 8-9.

158 De Tvin., 13, 17, 22.
B8 0), ¢., ibid.
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asi aquel embaucador es derrotado por un hombre de la
estirpe vencida. Sucumbe el hombre que, en su orgullo sa-
tanico, desea ser como Dios; vence Dios hombre. Haec tan-
ta Dei dona—concluye Agustin—, etsi qua alia sunt, quae
de hac re nobis et quaerere nunc et disserere longum est,
nisi Verbum curo fieret, nulle essent 158,

Todo lo que el Verbo humanado sufri6 en el tiempo y
en el espacio pertenece a la ciencia. Ser Verbo intemporal,
coeterno al Padre, omnipotente e infinito, es palabra de sa-
biduria. Por eso en Cristo se hallan escondidos todos los
tesoros de sabiduria y ciencia %°, Cuando leo que el Verbo
se hizo carne y habitd entre nosotros, veo en el Verbo a]
Hijo de Dios, en la carne reconozco al Hijo del hombre, y
ambos en una misma persona divina y humana, que es
Cristo¢°. El es el Unigénito del Padre, lleno de gracia y
de verdad, y no creo errar si refiero la gracia a la cienciag
y la verdad a la sabiduria. Nuestra ciencia es Cristo, y
nuestra sabiduria es también Cristo. El nos infunde la fe
en lo temporal y nos revela la verdad en las cosas eternas.

"Por Cristo tendemos hacia Cristo. Es fin y es camino. Por

la ciencia caminamos a la sabiduria. En todas las cosas
acaecidas en el tiempo, la gracia suprema es la gracia de

‘unién hipostatica en Cristo de las dos naturalezas.

Cree Agustin que la prolijidad de la encuesta es el hilo
del olvido, y para refrescar la memoria de sus lectores re-

‘sume la doetrina expuesta en este libro XIII. La ciencia

constituye una trinidad, pero es imagen imperfecta y ho-
rrosa de la Trinidad, que es Dios. Una jornada més en la
blisqueda y nos encontraremos con la imagen verdadera,

LA IMAGEN DE DIos

La imagen de la Trinidad ha de buscarse en la sabidu-

‘ria, nos advierte Agustin en el umbral del libro XIV, y

esta sabiduria se identifica con la piedad o theosébeia. Deus
ipse summa sapientia; cultus autem Dei sapientia est ho~
minis, de qua nunc loquimur %1, Como enamorado de la ver-
dad, es dulee al corazén de Agustin discurrir sobre la sa-
biduria, ciencia de las realidades divinas. Mientras el jus- -
to viva de fe y tienda las alas de su esperanza hacia lo
eterno, la trinidad que existe en el recuerdo, contempla-

eién y amor de esta fe transitoria, no se ha de lamar ima-

gen de Dios, pues pudiera parecer fundamentada en ]

1580, ¢., ibid.

10 Col. 2, 3.

10 De Trin., 13, Ig. 24.
0. ¢, 14, 1, I9.
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tiempo la fabrica que ha de levantarse airosa sobre los ro-
bustos pilares de la eternidad. .

No es ciertamente eterno lo que cesarad de existir cuan-
do, terminada la etapa de nuestro peregrinar por el mun-
do, suceda la visién cara a cara de que habla San Pablo.
Entonces no ha lugar la fe, sino la visién, y, en conse-
cuencia, la trinidad, ubicada ahora en la memoria de la
fe actual, en la contuicién y en el amor, se desvanecera,
pues no es permanente2, Y no se objete en favor de la
supervivencia de esta trinidad fideista diciendo que en la
patria perdura la memoria de nuestra fe pretérita y la re-
cordaremos al fijar en ella la mirada de nuestro recuerdo,
uniendo ambos elementos la voluntad en intimo abrazo,
porque esta trilogia es de muy otro metal. No confunda-
mos la visién con el recuerdo de la visién, la fe con el re-
cuerdo de la fe 163,

La imagen de Dios Trinidad adquiere relieves y contor-
nos definitivos en €l alma racional o intelectiva, imagen in-
jertada inmortalmente en nuestra mortalidad. Dios y el
alma son dos realidades fundamentales y dOnticas en el co-
nocimiento de la verdad. La mente se conoece a si misma y
conoce a su Dios *%. Si no conociéramos nuestra mente, nin-
gin conocimiento era posible. Mas para conocerse es nece-
sario pensarse, y No se¢ piensa sino cuando estid en presen-
cia de si misma. s esta presencia inteligible lo que expli-
ca el mecanismo del conocimiento desde el momento que co-
noce. Y -una presencia de este género es una especie de
‘memoria. Noverit se tanquam ipsa sit sibi memorig sui %%

La mente, cuando se piensa, se contempla, Se conoce
y se comprende. Y es entonces cuando engendra su noti-
cia y su inteleccién. Engendra su noticia al pensarse y co-
nocerse, sin gue antes sea para si una desconocida. El que
engendra y lo engendrado se winculan en la dileccion, y
surge asi la trinidad en la mente: memoria, entendimiento
y voluntad. ’ T v
. Al pensarse el alma, se forma en nosotros un verbo in-
timo, verbum mentis, anterior al sonido y al pensamiento
del sonido. No pertenece a idioma alguno conocido y re-
produce con fidelidad maravillosa el conocimiento de cuan-
to existe en los silos de la memoria al ser pensado. Este
verbo exige €l pensamiento en accién. Puede conocerse una
cosa y no pensar en ella. Seria un absurdo deecir que un ma-
sico no entiende de musica cuando no piensa en ella, y que

162 ), C., 14, 2, 4.
163 (), C., 14, 3 5.
184 O, ¢, 14, 5 7-
185 Q, C.: 14: 6: g‘
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un geémetra s6lo lo es cuando resuelve un teorema de geo-
metria. El musico siempre 1o es, aun cuando ahora lo oigas
disputar de volimenes y 4reas, pues entiende, ama y re-
cuerda este arte divino®%¢, Es un mno saber que se sabe
cuando no pensamos en las verdades conocidas.

Mas, por otra parte, dificil es entender esta dependen-’
cia del verbo interior de los recuerdos archivados en los
anaqueles de la memoria, y para solventar dicha dificultad
estudia Agustin en lcs tres libros precedentes diversas tri-
nidades cen las que dicha dependencia resalta. Los recuer-
dos siempre revelan la permanencia del objeto en la memo-
ria, y el verbo prolaticio supone la existencia del objeto
en el recuerdo cuya imagen es el verbo 197,

Discernimos en la mente que se recuerda, comprende y
ama una trinidad elemental, imagen de Dios, descolorida
por el pecado, pero imagen siempre, por ser en todo mo-
mento capaz de Dios, bien supremo 18, No necesita el alma
vagabundear por las plazas de los sentidos mendigando
impresiones de las criaturas; entre dentro de si misma y
se enfrentari con su recuerdo, su inteleccién y su amor.
S6lo cuando tiene conciencia de su ser es el alma imagen
de la Trinidad 169,

En la ciencia de las cosas temporales, algunos sucesos
y objetos cognoscibles preceden en tiempo al conocimiento,
otros son simultineos; pero en ambas hipotesis es lo’ cog-
noscible lo que engendra el conocimiento, no el conocimien-
to el objeto cognoscible. No sucede asi en los sotos flon-
des del alma, pues jamas es para si una advenediza, pero
si nace en ella algo que no existia; por ejemplo, la fe: o
como se ve al recordarse en el egpejo presencial de su me-
moria, aungue, a decir verdad, desde el alborear de sn
existencia nunca dejé de recordarse, de conocerse y amar-
se. Orientada hacia ¢l santuario del yo intimo, al pensar-
se, da lugar a una trinidad en la que existe un verbo forma
del pensamiento, enlazados ambos elementos por la vo-
luntad 17°,

Pero el alma deviene sabia fGinicamente cuando recuer-
da, conoce y ama a su Hacedor, no cuando se recuerda,
conoce y ama a si misma **!. Recuerde, pues, el alma a
su Dios, a cuya imagen ha sido creada; condzecale y ame-
le. En una palabra, rinda culto al Dios Trinidad, porque

0. c, 14, 7, 9.

0. c., 14, 7, 10.

1680, ¢., 14, 8, 11.

0. c., ibid.
0. c., 14, 10, 13.

O, c., 14, 12, 15; 15, 3, 5.
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estd escrito: Kl culto de Dios es sabiduria 2. Iluminada
por la luz indeficiente y eterna, se hard sabia y reinara
feliz. Esta es sabiduria del cielo; la del hombre es vana.

Dios, como el alma, puede ser objeto de nuestro recuer-
do. “Vied cuénto me he espaciade por mi memoria buscin-
dote a ti, Sefior; y no te hallé fuera de €lla”. Y afiade el
ingpirado cantor de las intimidades divinas: “Ciertamente
habitas en mi memoria, porgque me acuerdo de ti desde
que te conoci, y en ella te encuentro cuando te recuerdo” 72,
En realidad, Dios no esti lejos de nosotros. En El vivimos,
nos movemos y somos 174, El pensamiento de Agustin sin-
eroniza maravillosamente con esta sentencia paulina. Dios
esta en nosotros, actla en nosotros y mos comunica la luz
de nuestra inteligencia. En Dios radican las leyes inmuta-
bles de los ntimeros. Gran miseria la del hombre no vivir
con aquel sin el cual no hay existencia posible 175, E] re-
cuerdo de Dios es vida dichosa; su olvido, una renuncia vi-
tal y un descensc hacia el abismo profundo de la infelici-
dad 76,

La contextura de la mente humana es tal, que no per-
mite el olvido, el desamor ni la incomprensiéon de si mis-
ma; no obstante, se odia siempre que se ama mal. Igno-
randolo se quiere torcidamente cuando le perjudica lo que
ama. Kl alma que sabe amarse ama a Dios, y si a Dios no
amas aunque se ame a si misma, su amor es odio repre-
sado 7. Y si ama a Dios y lo recuerda y conoee, entonces
puede amar ya a su prdjimo como a si mismo, porgue su
amor es casto, y puede abrir su corazén a los efluvios de
la amistad. Adhiérase a su Dios y serd un espiritu con El.
Vida inmutable y feliz, abastecida con hartura de bienes
en la posesién gozosa de la patria.

El pecado, al desbordarse como torrente de cieno por
las praderias de la inocencia, decolora y oscurece la ima-
gen que llevamos grabada en el alma; para recobrar su
primitiva belleza es menester que se reforme y renueve
Y esta renovacién de la mente ha de ser segun Dios, ele-
vando los amores de la tierra a los esplendores de la eter-
nidad. La imagen se perfeccionara cuando se consume la
visién. Entonces, como escribe el Apoéstol, todos nosotros
a cara descubierta contemplaremos la gloria del Seitor como
en un espejo, y nos transformaremos en la misma imagen
de gloria en gloria, como por el Espiritu del Sefior 178,

172 Tob 28, 28.

M3 Comfes., 10, 24, 35; 10, 25, 36 : PL 32, 704-795.

174 Act., 17, 28.

Y3 De Trin., 14, 12, 16.

O. c., 14, 13, 17.

O. c., 14, 14, 18.
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ULTIMAS PINCELADAS

La mirada del genio se complace desde la altura del li-
bro XV en contemplar el camino recorrido, y traza en
cuadro sindptico, maravilloso por la precisién del contorno
y el relieve acusado de la linea, jugoso resumen de toda la
obra 17, Da en breves trazos unidad al conjunto, conden-
sando en escuetas afirmaciones el fruto de un largo y pe-
noso caminar por las calzadas de la dialéctica del espiritu
Agustin ha resuelto los arduos problemas de la psicologia
introspectiva, mostrandose ordenador en la sintesis y agudo
en el analisis minucioso.

Sabe Agustin que la perfeccion del sabio consiste en
investigar sin descanso lo incomprensible. Buscad—se nosg
dice en el Salmo—siempre mi rostro1t®, Kl que busca no
ha encontrado, pero tiene esperanzas de hallar. Busca la
fe, halla la inteligencia. La btsqueda hace mas dulee €l
hallazgo, y éste estimula la pesquisa. Si €]l hombre se pre-
cia de inteligente, busque a su Dios per ea Quae facta
sunt 181, :

Vimos surgir la trinidad en la mente del hombre, re-
novada en el conocimiento de Dios con capacidad para sa-
borear los deleites de la sabiduria, que es contemplacion
de lo eterno. Llegados a este punto, se comprende coémo
la imagen puede reecibir su ultima perfeceion al buscar el
rostro de Dios en el estudio de las cosas eternas, incorpd-
reas e inmutables. Los Libros santos proclaman con su
autoridad divina la existencia de un supremo Hacedor, y
la naturaleza universal armoniza sus melodias al ritmo de
la inspiracién. Nuestra misma razén, regalo de la miseri-
cordia del Omnipotente, sabe discernir entre el viviente y
el ser inanimado, entre lo que siente y €l insensitivo, entre
lo mortal y lo inmortal, entre lo justo y lo injusto, entre
lo bello y deforme, entre lo material e incorpéreo, entre
la felicidad y la miseria 182,

La escala para ascender a Ia vida suprema, inteligencia
primera y felicidad colmada, es la vida, inteligencia y di-
cha participadas. Las perfeccicnes finitas se hallan de una
manera eminente en la deidad, 'que es Dios, Padre, Hijo y
Espiritu Santo.

de die in diem proficiendo removatur, transfert amorem a temporali-
bus ad aeterna, a visibilibus ad intelligibilia. a carnalibus ad spiri-
tualia (o. <., 14, 17, 23; cf. ¢. 1819, n. 24-25).

179 s;w uno mentis aspectu... quae persuasa sunt ponam (o. c.,
15, 3, 4 .
>l Ps. 104, 4.
De Trin., 15, 2, 2.
¥ 0. e, 15, 4, 6,

181
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La wvida, la inteligencia, la inmortalidad, el poder, la.

justicia, la belleza, la bhondad, la bienandanza, son realida-
des esplendorosas en Dios, identificables con su esencia o
naturaleza. Dios vive por su vida esencial, y esta vida sien-
te, mente, non corpore, porque Dios es espiritu %3, La na-
turaleza simplicisima de Dios, como entiende siente, y como
siente comprende, siendo el sentido su inteligencia. En El
es una sola realidad €l ser eterno, inmutable, incomprensi-
ble, y ser vida, inteligencia, sabiduria, bondad y justicia.

Con gran sutileza reduce Agustin los doce atributos di-
vinos a la parvedad de tres. Dios es eterno, inmortal, in-
corruptible, inmutable, vivo, sabio, poderoso, bello, justo,
bueno, feliz y espiritu. Todos estos atributos son en la na-
turaleza de Dios substanciales. Su eternidad, su sabiduria
y su felicidad resumen los tres ternarios, que pueden redu-
cirse a unidad, es decir, a la sabiduria, que es su esencia.
Non aliud est sapientia eius, aliud essentia, cui hoc est esse
quod sapientem esse 3%, Nosotros nombramos muchedum-
bre de cualidades en Dios como si fueran propiedades de
su substancia, pero en realidad son la substancia misma
de Dios. En El la sabiduria subsistente es la Trinidad di-
vina, Padre, Hijo y Espiritu Santo.

Por eso, la imagen creada es imperfecta en extremo,
pues la mente, la noticia 'y el amor no son todo el hombre,
aunque estan en el hombre. Los tres elementos son facul-
tades de un espiritu, de un hombre, de una persona 185, En
Dios, dichos términos son personas. Y bajo este aspecto,
la distincién en Dios es méas acusada que en la image®; con
todo, la inmamnencia reciproca es menos acentuada en la
imagen que en la Trinidad 86,

Hemos, si, de reconocer que nuestra voluntad no puede
actuar sin la inteligencia y sin la memoria, ni la inteligen-
cia sin la memoria 7y sin la voluntad; no obstante, recor-
damos con la memoria, entendemos con la inteligencia y
amamos con la voluntad. La memoria no tiene en si mis-
ma nt inteligencia ni amor, ni la inteligencia ama o la vo-
luntad entiende. Nuestras facultades difieren, pues, por sus
actos. En Dios, cada unha de Jas tres divinas personas se
recuerda, comprende y ama., El Hijo conoce y ama al Pa-
dre y al Espiritu Santo y se conoce, ademas, a si mismo.
Cada persona es al mismo tiempo memoria, inteligenecia
y voluntad. El Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son un

183

0. ¢, 15,5, 7.

%0, ¢, 15, 6, g
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1% Tres personae sunt unius essentiae, non sicul singulus quisque
homo una persona (o. c., ibid.).
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*solo Dios y no difieren entre si a no ser por la oposicién
de sus relaciones 187,

Este esfuerzo gigantesco del espiritu humano en busca
de Dios que s el De Trinitate, se hace piqueta demoledora
contra el ontologismo en el libro XV. En esta vida cono-
cemos ‘que la sabiduria es una substancia incorpérea, una
luz a cuyo resplandor vemos las realidades que no pueden
ser vistas con los ojos del cuerpo; sin embargo. nuestro
conocimiento se caracteriza por ser vision especular y enig-
matica, en sentir del Apéstol. Vemos a Dios, pero no cara
a cara y sin velos, sino en el espejo que es la eriatura. Con-
templamos la eclaridad, la luz de los inteligibles, la sabidu-
ria inspiradora de todas las bellezas creadas; pero estas per-
fecciones las percibimos en el reverbero centelleante del
alma. Videmus nunc per speculam in aenigmate 188, Por es-
pejo se entiende la imagen; por enigma, la alegoria. Agus-
tin no admite el conocimiento de las cosas en las ideas de
Dios; su blsqueda afanosa a través de la imagen del alma
es una prueba muy elocuente.

Asoméndonos al verbum mentis, podemos vislumbrar el
Verbo de Dios. Es la palabra intima como hijo del espiri-
tu 18, Nada tiene de si mismo, pues todo lo recibe de los
almacenes de la memoria. Se forma de nuestra ciencia ver-
dadera y reproduce y expresa nuestro saber. Esta palabra
del corazdn, anterior al sonido, es asaz semejante al objeto
conocido, cuya imagen es. Nuestro verbo se relaciona nece-
sariamente con el sujeto que habla y con la memoria 1%,

Elaque pueda intuir este verbo antes de hacerse sonido
y antes de voltear el pensamiento su imagen, podri ver ya
de este enigma alguna semejanza con el Verbo eterno de
Dios, forma de todas las formas. Nuestro verbo se encarna
en cierto modo en el sonido, y el Verbo divino se hizo carne
de nuestra carne para manifestarse a los ojos de los mor-
tales. Y asi como nuestro verbo se hace sonido, pero no se
muda en sonido, asi el Verbo de Dios se hizo carne, pero
no se mudé en carne. Nuestro verbo se funde sin confundir-
se en el sonido articulado, y el Verbo de Djos se unié a la
carne sin confundirse con la carne . Todo &l que anhele
descubrir una tenue semejanza del Verbo eterno, no fije la
atencidén de su pensamiento en el verbo que suena al exte-
rior, ni cuando lo pronuncian los labios ni cuando se piensa
en silencio; déjense a un lado estas palabras y llegue hasta

%70, ¢., 15, 7, 12.

138 1 Cor. 13, 12.

¥ Quasi filius cordis tui (In lo., tr. 1, c. 1, n. g).
** De Trin., 15, 10, 19.

0, ¢., 15, 11, 20
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el verbo rationalis animantis 192, verbo que no es proiaticio *
ni semejante al sonido, verbo engendrado de la ciencia de
la cual procede, que le comunica su forma y su ser.

La visién del pensamiento es asaz parecida a la visién
de la ciencia. Si nuestro verbo se modela en el troguel de
nuestra ciencia y expresa nuestros conocimientos, imita de
lejos la adecuacién que existe entre la ciencia del Padre y
la expresiéon de su ciencia divina, que es el Hijo. En esta
adecuacién perfecta es donde reconocemos el evangélico Est,
est; Non, non 193, San Agustin es maestro en hallar en ¢l co-
nocimiento ricas facetas que encantan por su originalidad
y hermosura.

Nuestro verbo presenta otra semejahza con su ejemplar
divino, Es el verbo principio de nuestra accién, pues nace
de la ciencia del bien obrar; puede, es cierto, existir nues-
tro verbo sin €l cortejo de la accidn, pero ésta no tiene exis-
tencia si no precede su verbo; el Verbo de Dios pudo exis-
tir sin que existiera criatura alguna, pero la criatura no
existe si no es hecha por el que hizo todas las cosas. Pen-
sar rectamente y obrar como se piensa es obrar segun la
verdad de nuestro verbo. Y es en la conexiéon de nuestro
verbo con el Verbo inereado donde se vislumbra toda la
grandeza y miseria del verbo humano.

Agustin, al exponer las semejanzas de ambos verbos,
ahonda en la metafisica del alma y fija su atencidén sobre
las deficiencias del verbo del hombre y la trascendencia in-
finita del Verbo divino. Nuestro conocimiento de Dios se
perfeceiona a medida que comprendemos mejor su imper-
feccidn. ;Qué abismo entre la ciencia del hombre y la cien-
cia de Dios! Nuestra ciencia depende de los sentidos, es li-
mitada, expuesta a error. Alld en el fondo de nuestro vivir
encontramos la certeza: Scio me vivere 4. Seria también
una locura no dar fe al testimonio de los mortales. De esta
ciencia nace nuestro verbo cuando hablamos lo que sabe-
mos, verbo semejante a la noticia del objeto conocido, na-
ciendo la visién del pensamiento de la visién de la ciencia,
verbo verdadero de ciencia verdadera, verbo que recibe su
ser del conocimiento engendrador. :

Pero jcudnto mas misteriosa la ciencia de Dios! El no
necesita de sentidos ni de testimonio ajeno; su perfeccidn
se abasta a si mismo, y en su esencia el pretérito y el fu-
turo no existen sino presencialmente. Para Dios, conocer y
ser es una misma realidad: la razén tltima de su trascen-
dencia infinita, Si existen las realidades tangibles, es por-

1920, ¢., ibid.
% 0. ¢., 15, 11, 20.
0. ¢., 15, 11, 21.
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que Dios las conoce. Su ciencia es fundamento de las exis-
tencias creadas 19,

Se comprende ahora la infinita distancia de nuestro ver-
bo, expresion de nuestra ciencia, y el Verbo de Dios, expre.
sion adecuada de la ciencia del Padre. El Hijo es todo lo
que es el Padre, sin ser Padre, y conoce todo lo que el Pa-
dre conoce, si bien su ciencia proviene del Padre. En EJ
es una misma cosa ser y conocer. El Padre interiormente
pronuncia una palabra eterna, expresion de la esencia sim-
plicisima de la deidad, y esta palabra es el Verbo, pensa-
miento, prole e imagen de la mente paterna. Propiedad suya
es expresar las perfecciones del Padre. Reconocemos en el
Verbo la plenitud del Est, est; Non, non evangélico. En con-
secuencia, el Verbo es la verdad fontal y trascendente. Su
esencia es la verdad y en El no cabe error, siendo esta im-
potencia su poder. Potenter hoc non potest 196, Al igual del
Padre, conoce desde la eternidad todo lo ecreado, pues es
semejanza, ejemplar y verdad de cuanto alienta y existe.
Mutuamente se conocen €l Padre y el Hijo, aquél engendran-
do, éste naciendo. Todo lo existente en la ciencia, sabiduria,
esencia del Padre, lo conoce el Hijo con un acto simplici-
simo de su inteligencia divina 197,

Nuestro verbo es €l reverso de la medalla cristoldgica.
Semejante en enigma al Verbo de Dios, no siempre es ver-
bo de verdad, pues con frecuencia hablamos de cosas que
ignoramos en absocluto; si siempre fuera verbo verdadero,
no nos egquivoecariamos al afirmar o negar. Nuestro verbo
es, pues, falso, no cuando mentimos, sino cuando nos equi-
vocamos. El verbo del que duda es verbo verdadero. Ade-
mas, el verbo humano no expresa toda nuestra ciencia; el
olvido es nuestra herencia, la muerte de nuestros recuerdos.
Y aun el pensamiento de nuestro vivir, una de nuestras
certezas, no es siempre actual. Nuestra ciencia es discursi-
va, mientras la ciencia del Verbo es una simple y eterna
mirada. Finalmente, nuestra inteleceién es un transito de
la potencia al acto, y nuestro verbo es formable antes de
ser formado; el Verbo de Dios es forma de formas, expre-
sién adecuada de aquel de quien procede %8, Nuestro cono-
cer no es nuestro ser, ni siquiera en la vida feliz lo sera.
Ni en la patria realizaremos, por consiguiente, la perfecta
imagen del Verbo de Dios, inmutable y eterna substan-
cia 199,

15 Universas aulem creaturas suas, et spirituales et corporales,
non quia sunt ideo novit, sed ideo sunt quia novit (De Trin.. 15,
13, 22). )

0. ¢., 15, 14, 23. ** 0. ¢, 15, 15, 25.
%7 0. ¢, ibid. Q0. ¢, 15, 16, 26.
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Eistas reflexiones acusan la imperfeceién de la imagen
en su raiz profunda del ser. Se trata, pues, de analogias, de
relieves y esbozos cuando Agustin habla de la imagen de la
Trinidad en la criatura visible que es el hombre.

El tercer término de la Trinidad divina es el amor, com-
plemento de la vida fecunda de Dios. Agustin no insistira
separadamente sobre el estudio de nuestra dilecciéon imper-
fecta respecto al amor subsistente. La evidencia se impo-
ne. Si el conocimiento engendra el amor, un conocimiento
tan limitado e imperfecto como el nuestro no puede ser
fuente de un amor perfecto. Por el contrario, el Espiritu
Santo es amor infinito. Esta escrito que Dios es amor y el
Espiritu Santo es Dios. En la naturaleza simplicisima de
Dios, el amor es esencia, y la esencia es amor; no cbstante,
llamamos por apropiacién al Espiritu Santo dileccién del
Padre y del Hijo.

El Padre y el Hijo reflejan su vida y su ser en un beso
de amor, y asi este amoris aspiratio de un modo inefable
muestra la comunién de ambos. “Los modernocs—escribe
Landsberg—al decir amor piensan primeramente en la vo-
Juntad amante y en el acto amoroso. En San Agustin me
parece que oeurre lo contrario, Para él, el estado mis ele-
vado del alma es aquella fides caritate formata, aquella fe
viva por el amor, de la que dice Santo Toméis: La fe que
limpia de pecado no es una fe muerta, que pueda subsis-
tir en el pecado, sino una fe que vive por el amor. Y en
otro pasaje: El movimiento de la fe no es perfecto sin el
amor. Este pensamiento fundamental de que existen actos
amorosos de contemplacién y fe es patrimonio comfin de la
mistica como de la escolastica” 200, Sin la caridad puede
existir 1a fe, pero no aprovecha; el alma huétfana de amor,
aunque hable el idioma de los angeles, es siempre metal
que retifie, esquileo de vanidad; pero la dileceién que viene
de Dios y es Dios hace habitar en nosotros la Trinidad 2°1.

El Padre y su Verbo se reflejan en el espejo de nuestra
inteligencia y de nuestra memoria, en la que encontramos
el verbo inarticulado de nuestro saber; el Espiritu Santo
se puede vislumbrar en nuestra voluntad, dileccién o amor.
El conocimiento se relaciona con el amor, pues tiene una
tendencia infinita a engendrarle y de é1 recibe su influjo ge-
nético. Hay una intima trabazén entre los tres elementos
de la trilogia creada, pues aunque los tres tienen subsis-
tencia propia, se encuentran penetrados por la savia vivi-
ficadora de la inmanencia. La mente se conoce y ama y esti

2%° Cit. por el P. CAPiNAGA, Obras de San Agustin, BAC,'t. 1,
Introduccién general, p. 222.
2t De Trin., 15, 19, 37.
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en su recuerdo, en su noticia y en su amor, y la dileccién
estd en su noticia y en su mente, y el amor y el conoci-
miento se hallan en el alma 'que se conoce ¥y ama. Mas no
es exacto afirmar que en nosotros la memoria recuerda,
conoce la inteligencia y ama la voluntad; soy yo el que re-
cuerdo por mi memoria, conozco por mi inteligencia y amo
por mi voluntad; y cuando fijo la mirada de mi pensamien-
to en mis recuerdos, v hablo en mi corazén la palabra se-
creta, y se engendra de mi ciencia un verbo verdadero, mios
son la ciencia y el verbo. ¥ mi amor, cuando recuerda y
entiende lo que ha de evitar o apetecer, recuerda y com-
prende por mi memoria y por mi inteligencia. En resumen:
soy yo el que recuerdo, comprendo y amo por mis tres
facultades. Nosotros poseemos, no somos, huestra memo-
ria, nuestro entendimiento y nuestra voluntad 202

En la simplicidad suma que es Dios hay tres personas:
Padre, Hijo y Espiritu Santo. La imagen, pues, se diferen-
cia del original, y la trinidad humana dista infinitamente
de la Trinidad divina. Las tres personas se distinguen tan
solo por sus relaciones mutuas; pero, siendo una esencia,
son perfectamente iguales e igualmente perfectas. Las tres
facultades del hombre pertenecen a una persona, no son
una persona. Ademés, son distintas por virtud constituti-
va. Uno asombra por su memoria, pero es de inteligencia
mediocre; otro tiene intuiciones geniales, pero su querer es
muy débil; un tercero descuella por la generosidad de su
corazén, pero es de rudo entendimiento y flaca memoria.
Los términos de la imagen ereada difieren, pues, entre si.
In ista vita magnitudinibus separantur 293,

Si la mente es por naturaleza imagen de Dios Trino, su
perfeccién y hermosura consistird en acrecentar €l pareci-
do. Pensar en Dios, conocer a Dios, amarlo cada dia mas
intensamente, es el secreto del progreso del alma por las
rutas luminosas de la santidad. La visién inmediata. fa--
cial, de la esencia divina, sucederid a la wisién especular y
enigmatica del destierro cuando el alma se vea curada de
su languidez de muerte. El embellecimiento progresivo de
la imagen hasta llegar a la plenitud de la gloria fruto es
de la gracia divina, incoada en el bautismo y consumada
en la patria. Predestinados a Ja visién beatificante. hemos
de ser purificados por el Espiritu Santo que nos ha sido
dado.

Nadie, dice Bardy 2°4, antes de Agustin habia encontra-
do en €] alma tantas huellas de Dios, nadie habia traduci-

2% Q. c., 15, 22, 42.
% 0. c., 15, 23, 43-
34 BARDY, G., Saint Augustin. L’homme et Voeuvre (Paris 1940),

p. 370.



102 INTRODUCCION

do al lenguaje humano con tanta emocién el misterio de la
vida divina. Llegado al término de su dificil navegacién por
los mares inexplorados del alma, el Santo echa una mirada
sobre el largo camino recorrido y da gracias desde lo in-
timo de su corazéon al Dios Uno y Trino por las inspiracio-
nes recibidas. “Sefior, Dios, Uno y Trino, si algo en estos
libros he dicho, inspirado por ti, reconézcanlo los tuyos; si
algo he puesto de mi cosecha, perdonadmelo vos y perdd-
nenmelo los tuyos”. La plegaria de la humildad cierra este
libro maravilloso de las exploraciones psicoldgicas, y, aun-
que el autor hable con modestia de los resultados obteni-
dos, el lector ha podido ver una multitud de cosas verdade-
ras 2%, En su ayuda y como resumen de toda la obra in-
sertamos aqui el cuadro sindptico de K. Scipio, retocado por
Portalié, con ligeras adiciones 2%,

FORMULAS E IMAGENES DE LA TRINIDAD
EN SAN AGUSTIN

EL ESPIRITU- SANTO

—

EL PADRE EL HIJO

A) En Dios mismo

‘I Summe esse. Summe sapientem
esse.

Aeterna veritas.

Summe bonum esse.

2 Vera aeternitas. Aeterna et vera ca-

ritas.

EL PADRE EL HIJO EL ESPIRITU SANTO
3 Aeternitas. Veritas. Voluntas.
4 — —_— Beatitudo.
— Species. Usus.
6 Pater. : Imago. Munus.
7 Rerum origo. Pulchritudo. Delectatio.

205 Nihil illius summae Trinitatis ineffabilitate dignum me dixisse
audeo profiteri (De Trin., 15, 27, 50).
® K. Scrpro, Des A. Augustinus Metaphysik (Leipzig 1886), p. 66
67 ; PORTALIE, Aucrustm DTC 1, 2351-2352.

' De civ. Dei, 11, 28 : PL. 41, 342.
* Ibid.

* De Trinitate, 4, 1, 2 : PL. 42, 887.
¢ Ibid. )

5 Ibid., 6, 10, 11 : PL 42, 931

¢ Ibid.

* De Trin., 6, 10, 12: PL 42, 932

. . (Expresiones tomadas de San
Hilario.)
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8

B) En las criaturas en general

Unitas.

9 Modus.

I0
IX
12
13
14

Existentia.
Esse.

Esse.

Esse.

Id quo . res con-
stat.

Species. Ordo.

Species. Ordo.

Scientia. Utrinsque amor.
Forma. " Manentia.
Nosse. Velle.

Ordinem appetere.

Specie contineri. :
—quo congruit.

—quo discernitar.

15 Id quo res sit. —quo hoc sit. ——quo sibi amica sit.

16 Natura. Doctrina. Usns.

17 Physica. Logica. ’ Fthica.
C) En el hombre sensible

¥ Res visa. Visio externa. Ani;n.i intentio.

19 Memoria. Visio interna. Volitio (voluntas).

'EL PADRE EL HIJO EL ESPIRITU SANTO

D) En el alma espiritual

20 Amans. Quod amatur. Amor.

21 Esse. . Intelligere. Vivere.

22 Memoria. Intelligentia. Voluntas.

23 Ingenium. Doctrina. Usus.

24 Memozia de Deo. Intellectio Dei. Amor (in Deum).

25 Mens. Notitia. Amor.

& De vera velig., 7,

-

" Epist. 11, 3: PL

13, 34 : PL 34, 129.

. * De natura bowi contra Manich., 3 : PL 42, 553.
¢ De civ. Dei, 11, 26 1 PL, 41, 339-341.

33, 76.

2 Confess., 13, 11, 12 : PL 32, 849.

[T

5 Ibid.
8 De civ. Det, 11,
17 Thid.
18 De Trin., 11, 2, 2

-

3 De civ. Dei, 11, 28 : PL 41, 342.
¢ De div. qq. 83, q.

25: PL 41, 338.

18 1 PL 40, 15.

: PL 42, o8s.

9 Jbid., ¢. 3, n. 69 : PL 42, 988-989.
20 De Trm, 15, 3, 5: PL 42’, 1060 ; 8, 10, 14 : PL 42, gbo.

21 Ibid., 6, 10, I1:
22 Thid., 10, 11, 17:
2 Jhid.

24 Tbid., 14, 12, 15:

PL 42, 031.
PL 42, 982.

PL 42, 1048 ; cf. c. 2, n. 4: PL 42, 1038.

% Tbid., 9, 3, 3 : PL 42, ob2.
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A%

UNA MIRADA FIJA EN EL SOL

Los <quince libros De Trinitate condensan, en sentir del
P, Portalié, cuanto de profundo y exacto se habia dicho so-
bre el misterio de los misterios, sintonizando Agustin en
la armonia de la unidad divina, al margen de toda discu-
si6n, la existencia hipostatica del Padre, del Hijo y del Es-
piritu Santo. A partir del Doctor de la Trinidad se com-

prende la marcha aseendente del pensamiento latino en su

concepeidén trinitaria, opuesto en sus directrices fundamen-
tales al pensamiento de los Padres griegos. El P. Regnont
desarrcila ampliamente dichas divergencias de enfoque ini-
cial, “pero, es preciso reconocerlo, su admiracién por las
clarida s griegas le impide apreciar en su justc valor el
avance llevado a cabo por el gran genio de Agustin” 2.

Es privilegio, que el genio no comparte con nadie, exa-
minar las reconditeces del alma para rastrear en sus plie-
gues una imagen de Dios. La esperanza del hallazgo le com-
pensa de las fatigas de la busqueda, sostiene su vuelo audaz
en las alturas del misterio y le ensefia la escondida y se-
gura senda de la humildad cuando se puede sentir el vértigo
de las cumbres, Cuanto mas sostenido y elevado es su vuelo,
tanto mas hondamente experimenta Agustin la debilidad de
su naturaleza humana. Ia Trinidad permaneceri incom-
prensible, pues el genio tiene sus fronteras infranqueables
en lo divino. De ahi que Agustin se afane por establecer so-
bre los pilares robustos de la revelacién la existencia del
Dios Trinidad. Reconoce, si, en la mente racional una imagen
de la soberania tripartita de Dios, pero se trata tan soélo
de un palido reflejo de los fulgurantes destellos de la luz
inereada; es, si vale la palabra, un presentimiento, no una
demostracion,

Mientras, en frase paulina, peregrinamos lejos de Dios,
‘nuestro conocimiento es especular, no facial. Feliz el sabio
que, al recorrer los exterminados horizontes del cielo y de
la tierra, sabe leer en el gran libro abierto de la naturale-
za y escucha el himno triunfal de la creacién, donde Dios ha
estampado las huellas de su paso. Agustin, después del dul-
ce cologuio con Ménica, idealizado en el lienzo de Ary Scha-
fer, recorre con frecuencia el itinerario divino a través del

! Etudes de théol. positive, p. 300-429.
2 P, PorrtaLIE : DTC 1, 2268.
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mundo del enigma, conducido por la luz de su inteligencia
a la vision especular de Dios.

“La obra De Trinitate—dice bellamente Poujoulat—es
como una larga mirada fija en el sol: la mirada del gran
Obispo es vigorosa, penetrante, intrépida; ni se detiene ante
los fulgores del astro eterno. Agustin busca en el seno de
los misterios del infinito y ensaya una conciliacién entre
la idea de la unidad divina y el dogma de las tres perso-
nas eternas; interroga a las Escrituras inspiradas y al alma
humana, y es una de las bellezas mAs legitimas de su obra
incomparable mostrar en el hombre la imagen viviente de
la Trinidad: imagen que acentia su semejanza con la prac-
tica de las virtudes, y se edifica, en cierta manera, al pasar
del enigma umbratil de la vida a la evidencia luminosa de
la eternidad” 2.

En el frontispicio gético de esta obra genial podriamos
poner en letras de oro estas palabras, clave del pensamien-
to agustiniano: Ab animae scientiac ad Deum wia brevis. En
presencia de la maravillosa realidad del alma, Agustin con-
templa la sabiduria fontal. La Trinidad es para el hombre
como una antorcha encendida en las tinieblas del mundo.
Empero, el 4ngel, junto a la playa de un mar azulado y sin
horizontes, da una leceidn de sabiduria eterna al anciano de
penetrante mirada que tan vivamente impresiona al joven
Papini en el cuadro delicioso de Sandro Boticelli. Leyena
que, aunque degprovista de todo valor histérico, seglin de-
mostro Stilting, conserva intacto su simbolismo aleccio-
nador.

Si la historia de la teologia es para el notable medieva-
lista Grabmann la historia del influjo y de la supervivencia
de San Agustin en la posteridad ¢, su afirmacién tiene ca-
tegoria axioméitica aplicada al De Trinitate. De su obra to-
marin los escolisticos del siglo de oro las piedras sillares
para sus construcciones ciclopeas. Con razén se le ha con-
siderado como el genial creador de la teologia de Occidente.
En San Agustin, la terminologia trinitaria se perfecciona,
y su aparicién en la historia del dogma abre una pagina
gloriosa. Haag no esti a dos dedos de la verdad cuando afir-
ma que es menester buscar la inspiracién del simbolo pseu-
doatanasiano en el De Trinitate, y Portalié, autor ponde-
rado y sereno, sentencia que el autor conocia al Doctor hi-
ponense y bebié en sus obras?®. : ’

3 Poujourar, Vie de S. Augustin: QOeuvres complétes (Bar-le-
Duc 1872), t. 1, D. 203.

* GRABMANN, Historia de la teologia catblica, traduccién del ale-
mén por el P. D. G. O. E. S, (Madrid 1940}, p. 24.

5 DTC 1, 2186.
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La posteridad seguirid obediente el eonsejo del abad
de Viviers, canciller y ministro de Teodorico el Grande,
cuando estampaba este su juicie eritico acerca de la obra De
Trinitate: Mirabili profunditate conscripsit, curiose inten-
tione meditandos. Y esta curiosidad la encontramos en 1}1—
cuine, el preceptor de las Galias, en su De fide sanctae et in-
dividuae Trinitatis, y en el pensamiento del filésofo palatine
Escoto Erigena. Los autores de Sentencias y Sumas de la
antigua escolastica toman sus materiales trinitarios de la
cantera inagotable de San Agustin, cuyas ensefianzas acep-
tan con veneracion. Tenemos de ello una prueba fehaciente
en el De unitate et trinitate divina de Abelardo, pensador
independiente y riscoso; en las Sentencias de Roberto de
Meélan, en el De Trinitate de Hugo de San Victor, uno de los
mas expertos guias para introducir a los principiantes en el
santuario de la teologia trinitaria agustiniana.

.Los escritos de Alano de Insulis, Martin de Cremona,
S8imén de Tournai, Prepositino, Pedro de Capua, Ksteban
Langton, evidencian la inspiracién luminosa del Doctor de
la Trinidad. Anselmo de Cantorbery rebosa intimidad agus.
tiniana, y Ruperto de Deutz, notable por la rigueza y va-
riedad de sus producciones literarias, en su obra De Tri-
mitate et eius operibus se declara tributario del Obispo de
Hipona. C

La prinecipal autoridad para el Maestro de las Senten-
cias ¢, Rolando Bandinelli, el Maestro Hermann y otros su-
mulistas del siglo XTI es San Agustin. Alejandro de Halés,
tedlogo enraizado en Ja tradicidén agustiniana, es, con San
Buenaventura, ¢l fundador de la escuela franciscana, donde
el agustinianismo tiene vitalidad .perenne. Guillermo de
Mare, en su Correctorium Fratris Thomae, puntualiza las
diserepancias doctrinales entre la filosofia cristiana de San
Agustin y el tomismo naciente, y seguirdn su ejemplo Juan
Pekham y Mateo de Aquasparta, el mas insigne de los. dis-
cipulos inmediatos del Doetor Serafico. El mismo Santo To-
mas de Aquino, aristotélico en filosofia, se somete en-teo-
logia al magisterio insuperable de San Agustin. -

Juan Baconthorp, profesor en Paris y.Cambridge, com-
pendia el De Trinitate y De civ. Dei, las dos obras cumbres
del pensamiento humano. Tomas Bradwardine, arzobispo de
Cantorbery, en su famosa De causa Dei adversum Pelagium,
reconoce como maestro a San Agustin, y lo mismo hace el

. *% El P. E. Nebreda tuvo la. paciencia benedictina. de. contar :las
citas que hace el Maestro de las Sentencias de San Agustin, y nos
ofrece la siguiente estadistica: libro I = z25; libro dI. = 204 y li-
bro IIT = 147; libro IV. = 120. Total, 866. Cf. Bibliographia Agus+
tiniana, p. 164. G T
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pensador de tmas relieve que posee Alemania en el ultimo
periodo del medievo.

No hay hipérbole si los tedlogos de Occidente saludan
al Doctor de la Trinidad y fundador de la psicologia como
el Magister Orbis maximus. Sus férmulas trinitarias pasan
al acervo comin de la teologia. )

Unos versos de Ristico Elpidio, que nos place insertar
como colofén de nuestro estudio, hablan con elocuencia del
entusiasmo que en sus discipulos supo infundir el genio
profundo de Agustin, hecho a todos los lanees d= la dialée-
tica, cuando sorprende el ssgundo en que la eonciencia se
examina a si misma y la realidad se hace certeza recono-
ciendo su propia identidad en todos los procesos psiguicos
de la vida intima. Cuanto mas bucea en el munde interior,
mas vivo .es el fulgor de la Trinidad. ' ,

VERSUS RUSTICI DEFENSORIS SANCTI AUGUSTINI

Ter quinos animo suadente per ardua libros
Augustine trahens nobile condis opus,
Et quamvis dederis numerosa volumina mundo
haec tamen ingenii est maxima palma tui.
Una' trium virtus Deus est quem divite verbo
auribus influxum credula corda bibunt.,

- Iile pium tinxit calamum quem lingua locuta est
descripsitque tua se Deus ipse manu?.

oW o
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La obra De Trinitate, con raras excepciones, ha sido ver-
tida a todos los idiomas cultos de Europa . Hasta hoy nues-
tra clasica incuria ha hecho que la lengua de Fr. Luis de
Leén y Cervantes, limada para la gravedad de los concep-
tos, fuera excepeién, Cabe a la BIBLIOTECA DE AUTORES CRIS-

" Cit. por WILMART en Miscellanca Agostiniana, vol. 2 : Testi e
Studi, p. 272.

! La versién mdis antigua es quizd la griega, hecha por «el muy
sabio y muy ilustre monje Maximo Planudes», que vivié en tiempo
de Andrénico el Viejo, por los afios 1350. El titulo, segfin un cédice
colbertino que citan los Maurinos (PL 42, 818), es: Tol pokaptéorecrou
AdyovoTivoy tmokdmou “Ifrévos mepl Tp1&Bos PiPAic mévTe Tpds Tois Séka, dmrep
& Tiis Aarwdv els TV EANGSa peTiveykev & copddTaTos Kal TipGrTaTOS povay &y
Mé&imos TTAcvoUdns.
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TIANOS, de breve y gloriosa historia, ¢l honor de reparar
esta deficiencia al publicar por vez primera esta obra fun-

damental de la teologia patristica. Desde ahora, el pensa--

miento robusto del Doctor africano viste el ropaje senato-
rial del noble idioma espafiol.

Ha lustros gue duerme el suefio del olvido sobre la al-
mohada de polvo en nuestro Archivo Nacional una traduc-
ciéon completa, obra del P. Manuel de Fominaya y Monte-
rroso, natural de Chinchén, que vivié a mediados del si-

glo XVIII. El P. Gregorio Santiago Vela, su descubridor,

nos hace esta descripeién del manuserito: “S. Agustin acer-
ca de la Ssma. Trinidad. En la hoja siguiente, con el folio
primero comienza el texto: “Carta de Agusno. a Aurelio
obpo. de la Igla. de Cartago.—Al Beatisimo Sor., y en sin-
cerissima caridad Vene. Hermo., y con-sacerdote, el Papa
Aurelio, Augustino salud en el Sefor...”

" Acaba €l ¢. 28 del libro 15: “Sefior Dios uno, Dios Tri-
nidad, quanto bueno dixe en estos libros, de tuyo lo conoz-
can y de ti; y lo que hubiere de mio, perdénalo ti y de ti.
Amén. Deo gracias. Chinchén y 8bre. 12 de 1756’. Un tomo
en fol. de 199 hs. foliadas y algunas méas en blanco. Pasta;
encuadernacion moderna. Coédice 2.972” 2,

La versién del P. Fominaya, en tres pasajes que he con-
sultado, es de una fidelidad sorprendente. Se le ve seguir
el precepto del Maestro Ledn, traductor insuperado de Vir-
gilio, cuando en el prélogo al Cantar de Cantares escribe:
“El que traslada ha de ser fiel y eabal, y, si fuere posible,
contar las palabras, para dar otras tantas y no mas m
menos, de la misma cualidad y condicién y variedad de
significaciones que los originales tienen, sin limitarlas a su
propio sentido y parecer” :. Este recio servilismo del P. Fo.
minaya ata su expresién y peca contra la hispanidad del
bien decir.

En mi versién declaro que no siempre me ha sido po-
sible ir puntualmente con el original, pues la cualidad de la
sentencia y la propiedad de nuestro idioma me forzé a usar
de la perifrasis, y a veces me parecié de una evidenecia in-
discutible aquella frase de George Barrow: “La traduccidn,
en el mejor de los casos, es $6lo un eco.” He puesto, si, em-
pefio sumo en penetrar el pensamiento profundo de San
Agustin, sin que me ilusione de haberlo conseguido siempre.
En pasajes dificiles me sostuvo la esperanza de ser 'uiza

* Ensayo de una Biblioteca Ibero-Americana de la Orden de San
Agustin, por €l P. GREGORIO DE SaNTiaGO VELA (Madrid 1o15), vol. 2,

Ci-F, p. 620.
3 Fr. Lurs DE LEOXN, Cantar de Cantares, prélogo : BAC, p. 297.
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estimulo de inteligencias mejor capacitadas para la empre-
sa. Someto gustoso mi trabajo al fallo de un lector sabio
y ponderado, pues su juicio es benévolo; prefiriendo la cri-
tica del que corrige con amor y verdad a la lisonja del que
ensalza y loa el error.

Me es dulce cerrar esta introduccidn con el broche de
otro de la plegaria litiirgica del dia:

Gratias tibi, Deus, gratias tibi,
vera et una Trinitas,
una et summa Deitas,
sancta et una Unitas,

Fr. Luis ARrias

Monasterio de Santa Maria de La Vid, fiesta de la San-
tisima Trinidad de 1948.
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APENDICES

L AUTOCRITIC\A

(Retractaciones, 2, 15 : PL 32, 635-636.)

Ex libro secundo «Retractationumy
CAPUT XV

1. Libros de Trinitate, quae Deus est, quindecim serip-
si per aliquot annos. Sed cum eorum duodecimum nondum
perfecissem, et eos diutius tenerem quam possent sustinere
qui vehementer illos habere cupiebant, subtracti sunt mihi
minus emendatj quam deberent ac possent, guando eos ede-
re voluissem. Quod posteaquam comperi, quia et alia eorum
apud nos exemplaria remanserant, statueram eos iam ipse
non edere, sed sic habere ut in alio aliquo opusculo meo quid
mihi de his evenerit dicerem: urgentibus tamen fratribus,
quibus resistere non valui, emendavi eos quantum emendan-
dos putavi, et complevi, et edidi adiungens eis a capite epi-
stolam, quam scripsi ad venerabilem Aurelium episcopum
Carthaginensis Eecclesiae; quo tanquam prologo exposui et
quid accidisset, et quid facere mea cogitatione voluissem,
et quid fratrum caritate compellente fecissem.

2. In gquorum libro undecimo cum de corpore visibili
agerem, dixi: Quocirca id amare, alienari est (c. 5, n. 9).
Quod secundum eum amorem dictum est, quo aliquid sie
amatur, ut eo fruendo existimet beatum se esse qui hoe
amat. Nam non est alienari, in laudem Creatoris amare spe-
ciem corporalem, ut ipso Creatore fruens quisque vere bea-
tus sit. Itemque in eodem, -ubi dixi: Nec avem quadrupe-
dem memini, quia non vidi; sed phantasiam talem facillime
intueor dum alicui formae wvolatili, qualem wvidi, adiungo
alios duos pedes, quales itidem vidi (c. 10, n. 17); haec di-
cens non potui recolere volatilia quadrupedia quae Lex com-

memorat (Lev. 11,20). Neque enim computat in pedibus duo
posteriora crura quibus locustae saliunt, quas dieit mundas.
et ideo discernit ab immundis talibus volatilibus, quae non
saliunt illis cruribus, sicut sunt scarabaei. Omnia quippe
huiusmodi’ volatilia quadrupedia vocantur in Lege.
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3. In duodecimo (¢. 10, n. 15) velut expositio verborum
Apostoli, ubi ait: Omne peccatum Yuodcumque fecerit
homo, €x¥ira corpus est, non mihi satisfacit; nec sic puto
intelligendum quod dictum est: Qui autem fornicatur, in
corpus proprium peccat (1 Cor. 6, 18), tanquam ille hoc fa-
ciat, qui propter ad'lpls‘cenda ea quae per corpus sentiuntur,
ut in his finem boni sui ponat, aliquid agit. Hoc enim longe
plura peccata complectitur, quam illa fornicatio quae con-
cubitu perpetratur illicito, de qua locutum, ecum hoc dice-
ret, Apostolum apparet. Hqc opus excepta epistola quae post-
modum ad eius caput adiuncta est, sic ineipit: Lecturus
haec quae de Trinitate disserimus.

Del libro segundo de las «Retractaciones»
CAPITULO XV

L0S QUINCE LIBROS SOBRE LA TRINIDAD

1. Por espacio de algunos aifios (16) eseribi quince Ii-
bros sobre la Trinidad, que es Dios. Pero sin completar atin
el duodéeimo, al retenerlos més tiempo de lo que podia su-
frir la impaciencia de los que anhelaban vivamente poseer-
los, me fueron hurtados, menos limados de lo que debian y
podian serlo si yo quisiera publicarlos. Cuando esto supe,
pues habian quedado en mi poder algunos ejemplares, de-
cidi no darlos a luz, sino retenerlos y dar cuenta de lo su-
cedido en algin otre oplsculo mio. 8in embargo, rogado
por los hermanos, a cuyas instancias no pude resistir, los
enmendé cuanto crei oportuno, los completé y publiqué, afia-
diendo al principio una carta dirigida al venerable Aurelo,
cbispo de la iglesia de Cartago, en la que, a guisa de pré-
logo, exponia lo sucedido, cual era mi pensamiento y qué
era lo que, acuciado por la caridad de los hermanos, habia
hecho.

2. En el libro XTI, tratando del euerpo visible, dije: En
consecuencia, amar este cuerpo es locura. Se refiere esto al
amor que nos impele a amar algo, de suerte que el que asi
ama se juzga feliz con la posesién gozosa de lo que ama.
Porque no es locura amar la hermosura corporal para glo-
ria del Creador, de manera que gozando del Creador sea
verdaderamente dichoso.

Ademas, en €l mismo libro, donde dije: No puedo recor-

- dar un ave con cuatro pies, porque no la he visto; pero pue-
do fdcilmente contemplar esta imagen cuando a un ave que
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he wisto afiado dos pies mds, que no vi. Al decir esto no
pude recordar las aves cuadripedas que menciona la Ley.
Esta no computa como pies los dos posteriores de la lan-
gosta, que le sirven para saltar, y que la Escritura llama
puras, distinguiéndolas asi de los insectos alados e impu-
ros, que no saltan con dichas patas, como son jos escara-
bajos. Todos estos volatiles se denominan cuadripedos en
la Ley.

3. En e] XII, mi comentario a las palabras del Apédstol,
donde dice: Cualquier pecado que el hombre comete, fuera
queda del cuerpo, no me satisface. No creo se hayan de
entender estas palabras: El que fornica peca en su cuerpo,
como si el que esto hace lo haga para captar las sensacio-
nes que el cuerpo percibe, poniendo en ello su bien 1iltimo.
Esto abarca muchos mas pecados que la simple fornicacion,
consumada por ayuntamiento ilicito, a la que se refiere, al
deecir esto, el Apdstol.

Esta obra, exceptuada la carta que se afiadié luego al

frente, empieza asi: Lecturus haec quae de Trinitate dis-
serimus...

I. CODICES QUE CONTIENEN EL TRATADO
«DE TRINITATE»

Indice elocuente de la importancia extraordinaria en el
mundo occidental del De Trinitate es la siguiente lista de c6-
dices, tomada de WILMART, La tradition des grandes ouvra-
ges de 8. Augustin (Mlscellanea Agostiniana, vol. 2: Test1
e Studi: II De Trinitate, P. 269-278).

Seria una bendicién si el catialogo ique insertamos tuvie-
ra la virtud de sugerir a alguien capacitado para ello el
propodsito de llevar a término una edicién critica de esta
obra maestra de la teologia, como homenaje de respeto al
Doctor de 1a Trinidad.

N.° de
orden Biblioteca Signatura Siglo
1 Angers, St. Aubin ............... 164 XI
2 Amberes, Museo Plantiniano. 26 XI11
3 Arras, Célestiens d’Amiens ... 36 XI1
4 Arras, St. Vaast . 58 X1
5 Ibid., ibid. .....ceeenn.l. 508 X1v
6 Asis coiiiiiiiienns 318 XI1v
7 Auch, Jesuitas 19 XII1I
8 Avranches, Mont Saint Mi-
chel .. 835 XI1I

II. CODICES 117
N.° de . )
orden Biblioteca Signatura Siglo
9 Bamberga, Capitulo Catedral. B. 111, 7 XII-XI11
10 Burdeos ....cecoiiiiiniiiiiiiiin 115 XI_V
11 Boulogne, Saint Bertin ........ 51 IX in.
12 Brujas, Dunes .............. 113 XII
13 Ibid., Ter Doest ....... 114 XIV
14 Bruselas ..o 324-325 (1123) XV
15 Ibid., Rounge-Cloitre 2499-510 (1118) X1V
16 Ibid., S. Laurent de Liége ... 2349-54 (1105) X1
17 Cambrai, Capitulo Catedral... 300 VIII ex.
18 Ibid., ibid. ..o 351 XTOI-XIV
19 Ibfd., Saint Sépulcre ........... 863 X1
20 Cambridge, Corpus OChristi
College St. David’s ......... 119 X1
21 Cambridge, Emmanuel Colle- -
ge, Barlings .......ccooenes 5 17 X
22 Cambridge, Gonville an
Cains College .....ccoeoveerecen 108 XIII
23 Cambridge, King’s College ... 3 (vol. 1) XH—XIXIIVI
24 Cambridge, Peterhouse ....... . 78 XITT-
"z brok Col-
% Calr:o’fzrldge,l’emroe ......... 135 XTIII ex.
26 Ib1d IbId. e 181 ‘?I‘I,I
27 Ibid., Ibid. crreeiieeeei 192 *X v
28 Ibid., ibid. ...ccooiiiiiiiinenes T 24
29 Ibid., St. John’s College
St. Augustin de Cantorbery. 10 X1V
30 Ibid., Sydney Sussex College
‘Mineurs d’York ..o 4 ‘{IXIIIIix
31 Ibid., Trinity College ........ 56 2 .
32 Ibid., ibid. (Christchurch Can- —
tOTDEIY)  ceevrviennerenonensirnacnn 110 | XiII
33 Ibid., University, Library .... 1746 (Li-IL-13) R
54 Ibid., DAL et 1750 (Li-TI-26) 3
35 Cesena, Malatestiana ........... PIu;X :1e4xtr <v
e v 202 (vol. 12
36 Charleville ........ccoeniinnns S(y oy ) XIT ex.
37 Chartres, St. Pére ....... 152 }?II
38 Ibid., ibid. ..o 153 o
39 Cheltenhan ......occoieeiinins 14917 <
40 Chichester, Capitule ..... s. m. R
41 COrtona ...c..ccevescneoniees . 26 v
42 Cracovia, Universidad .......... 1209 R
43 Ibid. e e 1214 afio 1462
44 Dijon, Citeaux .......oveennens 141 X;I{Ieix.
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D E I' RI NI T AT E

PROOEMIUM

EPISTOLA CLXXIV

Domino beatissimo, et sincerissima caritate venerando, sanc-
to fratri et consacerdoti, papae Aurelio, Augustinus, in
Domino salutem.

De Trinitate, quae Deus summus et verus est, libros iu-
venis inchoavi, senex edidi. Omiseram quippe hoc opus,
posteaquam comperi praereptos mihi esse sive subreptos ante-
quam eos absolverem, et retractatos, ut mea dispositio fue-
rat, expolirem. Non enim singillatim, sed omnes simul ede-
re ea ratione decreveram, quoniam praecedentibus conse-
quentes inquisitione proficiente nectuntur. Cum ergo per
eos homines (quia priusquam vellem, ad quosdam illorum
pervenire potuerunt) dispositio mea nequivisset impleri,
interruptam dictationem relinquerat, cogitans hoe ipsum in
aliquibus meis secriptis eonqueri, ut scirent, qui possent, non
a me fuisse eosdem libros editos, sed ablatos priusquam
mihi editione mea digni viderentur.

Verum multorum fratrum vehementissima postulatione,
et maxime tua iussione compulsus, opus tam laboriosum,
adiuvante Domino, terminare curavi: eosque emendatos, non
ut volui, sed ut potui, ne ab illis qui subrepti iam in manus
hominum exierant, plurithum disereparent, venerationi tuae
per filium nostrum condiaconum ecarissimum misi, et cui-
cumque audiendos, describendos, legendosque permisi: in
quibus si servari mea dispositio potuisset, essent profecto,

etsi easdem sententias habentes, multo tamen enodatiores

atque planiores, quantum rerum tantarum explicandarum
difficultas et facultas nostra pateretur. Sunt autem qui pri-
mos quatuor vel potius quinque etiam sine prooemiis ha-
bent, et duodecimum sine extrema parte non parva: sed si
eis haec editio potuerit innotescere, omnia si voluerint et
valuerint, emendabunt. Peto sane ut hanc epistolam, seor-
sum quidem, sed tamen ad eaput eorumdem librorum iubeas
anteponi. Vale. Ora pro me.

DE LA SANTISIMA TRINIDAD

CARTA PROLOGO

EPISTOLA CLXXIV

Agustin al beatisimo Sefior, muy amado 'y wenerable her-
mano y colega en el sacerdocio, al papa Aurelio, salud
en el Seiior.

Joven atn (400), di principio a estos mis libros sobre
la Trinidad, gue es Dios sumo y verdadero, y en mi ancia-
nidad los publiqué (416). Cesé en mi trabajo al comprobar
que me habian sido substraidos furtivamente mis libros
antes de finalizar mi labor y antes de poderlos limar por
medio de una retractacién minuciosa, segliin era mi deseo.
Publicar completa mi obra era mi decisién, y no libro por
libro, porque, al avanzar en la blsqueda, los que siguen se
enlazan en intima trabazdén con los anteriores. Siendo im-
posible llevar a feliz término mi propdsito a causa de los
amigos a cuyas manos habian llegado mis libros, sin yo que-
rerlo, interrumpi mi dictado y pensé lamentar el hecho en
otros escritos mios y dar asi a conocer cémo mi obra no
habia sido publicada por mi, sino que me habia sido arre-
batada antes que me pareciera digna de ver la luz publica.

Pero, solicitado por los ruegos insistentes de muchos her-
manos y, sobre todo, ohligado por tu mandato, decidi con-
tinuar este penoso trabajo y darle cima con la ayuda del
Sefior. Corregidos, no segin mi deseo, sino conforme a
mis posibilidades, para que no resulten desemejantes en
demasia a los primeros, que me fueron hurtados y que ya
corren en manos de los hombres, los envio ahora a tu pa-
ternidad wenerable por medio de nuestro hijo y condidcono
muy amado, autorizando a todos su lectura y transecrip-
cion. De haber seguido mi plan, aun conservando el mismo
fondo doctrinal, hubiera sido en mi exposicién més claro y
sencillo, teniendo siempre presente lo abstruso de la ma-
teria y la exigiiidad de mis fuerzas. Hay quienes poseen sin
proemio mis cuatro o cineo libros primeros y el doce sin
una parte notable de su fin; pero si esta edicién llega a su
conocimiento, corregiran, si quieren y pueden, todas estas
deficiencias. Te ruego mandes poner esta carta, separada,
si, pero al frente de mis libros. Ten salud. Ruega por mi.



LIBER 1

In quo secundum Scripturas sacras ostenditur unitas et ae-
qualitas summae Trinitatis, et quaedam loca contra Filii
aequalitatem allata diluuntur.

CAPUT I

SCRIBIT CONTRA EOS QUI RATIONE ABUTENTES CALUMNIANTUR

FIDEM TRINITATIS. ERROR DISPUTANTIUM DE DEO, EX TRIPLICI

CAUSA. SCRIPTURA SACRA REMOTIS FALSITATIBUS EVEHIT GRA-~

DATIM AD DIVINA, IMMORTALITAS VERA. FIDE NUTRIMUR, UT
HABILES AD DIVINA CAPIENDA EFFICIAMUR

1. Lecturus haec quae de Trinitate disserimus, prius
oportet ut noverit, stilum nostrum adversus eorum vigilare
calumnias, qui fidei contemnentes initium, immaturo et per-
verso rationis amore falluntur. Quorum nonnulli ¢a quae de
corporalibus rebus, sive per sensus corporeos experta nove-
runt ¥, sive quae natura humani ingenii et diligentiae viva-
citate vel artis adiutorio perceperunt, ad res incorporeas et
spirituales transferre conantur, ut ex his illas metiri atque
opinari velint.

Sunt item alii qui secundum humani animi naturam vel
affectum de Deo sentiunt, si quid sentiunt; et ¢x hoc errore,
cum de Deo disputant, sermoni® suo distortas et fallaces re-
gulas figunt ©. Est item aliud hominum genus, eorum qui uni-
versam quidem creaturam, quae profecto mutabilis est, ni-
tuntur transcendere, ut ad incommutabilem substantiam quae
Deus est, erigant intentionem: sed mortalitatis onere prae-
gravati, cum et videri volunt secire quod nesciunt, et quod

& Mss. novendecim, nolaverunt.
b Mss. duo Vaticani, sermone.
¢ Reperimus, figunt, in Mss. quinque. In editis autem, fingunt.

LIBRO 1

En que se prucba, al tenor de las Escrituras sagradas, la
unidad e igualdad de la Trinidad soberana y se resuel-
wen ciertas dificultades contra la igualdad del Hijo.

CAPITULO 1

ESCRIBE CONTRA AQUELLOS QUE, ABUSANDO DE LA RAZON, Ca-

LUMNIAN LA DOCTRINA DE LA TRINIDAD. EL ERROR DE LOS QUE

POLEMIZAN ACERCA DE DIOS PROVIENE DE UNA TRIPLE CAUSA.

L.A ESCRITURA DIVINA, DEJADAS A UN LADO LAS INTERPRETA-

CIONES FALSAS, NOS ELEVA GRADUALMENTE A LAS COSAS DE

Dios. INMORTALIDAD VERDADERA. POR LA FE SOMOS NUTRIDOS
Y NOS HACEMOS HABILES PARA ENTENDER LO DIVINO

1. Ante todo, conviene advertir al futuro lector de este
mi tratado sobre la Trinidad que mi pluma estad wvigilante
contra las calumnias de aquellos que, despreciando el prin-
cipio de la fe, se dejan engafiar por un prematuro y perver-
so amor a la razén. Ensayan unos aplicar a las substancias
incorp6reas 1y espirituales las nociones de las cosas mate-
riales adquiridas mediante la experiencia de los sentidos
corpéreos, o bien con la ayuda de la penetracién natural del
humano ingenio, de la vivacidad del espiritu, o con el au-
xilio de una disciplina cualquiera, vy pretenden sopesar y
medir aquéllas por éstas.

Hay quienes razonan de Dios—si esto es razonar—al
tenor de la naturaleza del alma humana o afectos, y este
error los arrastra, cuando de Dios discurren, a sentar ator-
mentados e ilusorios principios. Existe adem#s una tercera
raza de hombres que se esfuerzan, es cierto, por elevarse
sobre todas las criaturas mudables con la intencién de fijar
su pupila en la inconmutable substancia, que es Dios; pero,
sobrecargados con el fardo de su mortalidad, aparentan
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volunt scire non possunt; praesumptiones opinionum suarum
audacius affirmando, intercludunt sibimet intelligentiae vias,
magis eligentes sententlam suam non corrigere perversam,
quam mutare defensam.

Et hic quidem omnium morbus est trium generum quae
proposui: et eorum scilicet qui secundum corpus de Deo sa-
piunt: et eorum qui secundum spiritualem creaturam, sicuti
est anima; et eorum qui neque secundum corpus, neque se-
cundum spiritualem ecreaturam, et tamen de Deo falsa exis-
timant, eo remotiores a vero, quo id quod sapiunt, nec in
corpore reperitur, nec in facto et condito spiritu, nec in ipso
Creatore. Qui enim opinatur Deum, verbi gratia, candidum
vel rutilum, fallitur; sed tamen haec inveniuntur in corpore.
Rursus qui opinatur Deum nunc obliviscentem, nunc recor-
dantem, vel si quid huiusmodi est, nihilominus in errore est;
sed tamen haec inveniuntur in animo. Qui autem putat eius
esse potentiae Deum, ut seipsum ipse genuerit, eo plus errat,
quod non solum Deus ita non est, sed nec spiritualis nee
corporalis creatura: nulla enim omnino res est guae se ip-
sam gignat ut sit.

2. Ut ergo ab huiusmodi falsitatibus humanus animus
purgaretur, sancta Scriptura parvulis congruens, nullius ge-
neris rerum verba vitavit, ex quibus quasi gradatim ad di-
vina atque sublimia noster intellectus velut nutritus assur-
geret, Nam et verbis ex rebus corporalibus sumptis usa
est, cum de Deo loqueretur; velut cum ait: In tegmine ala=
rum tuarum protege mel. Et de spirituali creatura multa
transtulit, quibus significaret illud quod ita non esset, sed
ita dici opus esset; sicuti est: Ego sum Deus zelans?; et:
Poenitet me hominem fecisse 3. De rebus autem quae omnino
non sunt, non traxit aliqua vocabula, quibus vel figuraret
locutiones, vel spissaretd aenigmata. Unde perniciosius et
inanius evanescunt, qui tertio illo genere erroris a veritate
secluduntur, hoe susp1cand0 de Deo, quod neque in ipso,
neque in ulla creatura inveniri potest

Rebus enim quae in creatura inveniuntur, solet Szcrirptur‘a
divina velut infantilia oblectamenta formare, quibus infir-
morum ad quaerenda superiora et inferiora deserenda, pro
suo modulo tanquam passibus moveretur affectus. Quae vero
proprie de Deo dicuntur, quaeque in nulla creatura inve-
niuntur, raro ponit Scriptura divina; sicut illud quod dietum
est ad Moysen: Ego sum qui sum; et: Qui est, misit me ad

! Ps. 16, 8.
* Ex. 20, §.
? Gen. 6, 7.

4 Editi, spiraret. At Mss. plerique, spissaret.
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conocer lo gue ignoran, y no son capaces de conocer 1o que
anhelan, Afirmando con audacia presuntuosa sus opiniones,
pues se cierran caminos a la inteligencia y prefieren no
corregir su doctrina perversa antes que mudar de sentencia.

Y éste es el virus de los tres mencionados erro-
res; es decir, de los que razonan de Dios segin la car-
ne, de los que sienten segtn la criatura espiritual, como lo
es el alma, y de los que, equidistantes de lo corpdreo y es-
piritual, sostienen opiniones sobre la divinidad tanto mas
absurdas y distanciadas de la verdad cuanto su sentir no
se apoya en los sentidos corporales, ni en el espiritu crea-
do, ni en el Creador. El que opina que Dios es blanco
o sonrosado se equivoca; con todo, estos accidentes se en-
cuentran en el cuerpo. Nuevamente, quien opina que Dios
ahora se recuerda y luego se olvida, u otras cosas a este
tenor, yerra sin duda, pero estas cosas se encuentran en
el Animo. Mas wuien juzga que Dios es una fuerza dinami-
ca capaz de engendrarse a si mismo, llega al vértice del
error, pues no sélo no es asi Dios, pero ni criatura al-
guna espiritual o corpérea puede engendrar su misma exis-
tencia.

2. Con el fin, pues, de purificar el alma humana de es~
tas falsedades, la Sagrada Escritura, adaptiandose a nues-
tra parvedad, no esquivé palabra alguna humana con el
intento de dlevar, en gradacién suave, nuestro entendimien-
to bien cultivado a las alturas sublimes de los misterios
divinos. Asi, al hablar de Dios, usa expresiones tomadas
del mundo corpdéreo y dice: Encubreme a la sombra de tus
alas. Y aun le place usurpar del mundo inmaterial locucio-
nes innumeras, no para significar lo que Dios es en si, sino
porque asi era conveniente expresarse. Por ejemplo: Yo soy
un Dios celoso. Me arrepiento de haber creado al hombre.
Por el contrario, de las cosas inexistentes se abstiene en
general la Eseritura de emplear expresiones que cuajen enig-
mas o iluminen sentencias. Por eso se disipan en vanas y
perniciosas sutilezas aguellos que, enmarcados en ¢l tercer
error, se distancian de la verdad fingiendo en Dios lo que
ni en El ni en ser alguno creado es dable encontrar.

Con similes tomados de la creacién suele la Eseritura
divina formar como pasatiempos infantiles con la intencién
de excitar por sus pasos en los débiles un amor encendido
hacia las realidades superiores, abandonando las rastreras.
Lo que es propio de Dios, que no se encuentra en ninguna
criatura, rara vez lo menciona la Escritura divina, como
aquello que fué dicho a Moisés: Yo soy €l que soy; y: El que

B 9
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vos t. Cum enim esse aliquo modo dicatur et corpus et ani-
mus, nisi proprio quodam modo vellet intelligi, non id utique
diceret. Et illud quod ait Apostolus: Qui solus habet im-
mortalitatem 5: cum et anima modo guodam immortalis esse
dieatur et sit, non dieceret: solus habet. nisi quia vera im-
mortalitas incommutabilitas est, quam nulla potest habere
ereatura; quoniam solius est Creatoris. Hoc et Tacobus dieit:
Omne datum optimum, et omne donum perfectum desursum
est descendens a Patre luminum, apvd quem mon est com-
mutotio, nec momenti obumbratio®. Hoe et David: Mutabis
ea, et mutabuntur; tu vero idem ipse es’.

3. Proinde substantism Dei sine ulla sui commutatione
mutabilia facientem, et sine vllo suo temnorali motu tem-
poralia ereantem, intueri et plene nosse difficile est: et ideo
est necessaria prrgatio mentis nostrae, gua illud ineffabile
ineffabiliter videri possit; ava nondum vraediti. fide nutri-
mur. et per anaedam tolerabiliora. ut ad illud caviendum apti
et habiles efficiamur, itinera ducimur. Unde Apostolus in
Christo quidem djcit esse omnes thesauros sapientiae et
scientiae absconditos 8: eum tamen guamvisg iam gratia eius
renatis. sed adhuc carnalibus et animalibus, tanauam parvu-
lis in Christo. non ex divina virtute in qua aequalis est Patri,
sed ex humana infirmitate ex qua crucifixus est, commen-
davit. Ait namaue: Neque enim iudicavi me scire aliquid in
vobis, nisi Iesum Christum. et hunc crucifixum. Deinde se-

- cutus ait: Et ego in infirmitate, et timore, et tremore multo
fui apud vos®. Et paulo post dicit eis: Et ego, fratres, non
potui loqui vobis quasi spiritualibus, sed quasi carnalibus.
Quasi parvulis in Christo, lac potum dedi vobis, non escam:
nondum enim poteratis; sed mec adhuc quidem potestis 1o,

Hoe cum dicitur quibusdam, irascuntur, et sibi contu-
meliose diei putant; et plerumque malunt credere eos potius,
a quibus hoc audiunt, non habere quod dicant, guam se ca-
pere non posse quod dixerint. Et aliquando afferimus eis
rationem, non quam petunt-cum de Deo quaerunt; quia nec
ipsi eam valent sumere, nee nos fortasse vel apprehendere
vel proferre: sed qua demonstretur eis quam sint inhabiles
minimeque idonei percipiendo quod exigunt.

Ex. 3, 14.

1 Tim. 6, 16.
Jac. 1, 17.

Ps. 101, 27. 28.
Col. 2, 3

1 Cor. 2, 2. 3.
1 Ibid., 3, 1, 2.
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es me envia a vosotros. Ser se dice en cierto modo del cuer-
po y del espiritu, mas la HEscritura no diria esto si no qui-
siera darle un sentido especial. Dice también el Apodstol:
El unico gue posee la inmortalidad. Siendo ¢l alma, en cier-
ta medida, inmortal, no diria el Apdstol: El #nico que la
posee, 8i no se tratase de la verdadera inmortalidad incon-
mutable, que ninguna criatura puede poseer, pues es exclu-
siva del Creador. Esto dice Santiago: Toda dddiva optima
y todo don perfecto viene de arriba, desciende del Padre de
las luces, en el cual no se da mudanze ni sombra de varia-
cién. Y David en el Salmo: Los mudards y serdn mudados;
pero tu eres siempre el mismo.

3. De aqui la difieultad de intuir y conocer plenamente
la substancia inconmutable de Dios, creadora de las cosas
transitorias, y, sin mutacién alguna temporal en si, crea
las cosas temporales. Para poder contemplar inefablemente
lo inefable es menester purificar nuestra mente. No dota-
dos aln ccn la visiéon somos nutridos por la fe y eonduci-
dos a través de caminos practicables, a fin de hacernos
aptos e idéneos de su posesion®., Afirma el Apdstol estar
en Cristo escondidos todos los tesoros de la sabiduria y de
la ciencia; sin embargo, al hablar a los ya regenerados por
su gracia, pero, como carnales y animales, aun parvulillos
en Cristo, nos lo recuerda, no en su potencia divina, en
la que es igual al Padre, sino en su flaqueza humana, que
le llevé a sufrir muerte de eruz. Nunca, dice, me precié en-
tre vosotros de saber alguna cosa, sino a Jesucristo, y éste
orucificado. Y a renglén seguido les dice: Me presensé o
vosotros en flagucza y mucho temor y temblor. Y un poco
después les dice: Y yo, hermanos, no pude hablaros como a
espirituales, sino como u carnaies. Como « infantes en Cris-
to, os di leche a beber y no comida, porque no la admztwts
aun, ni ahora la podéis sufrir.

Hay quienes se irritan ante este lenguaje, juzgando-
lo injuricso, y prefieren creer que quien asi habla nada
tiene que decir, antes que contesar su desconocimiento
ante lo que oyen. Y a veces les damos, no las razones que
ellos piden y exigen cuando hablamos de Dios-—quizas no
las entendieran, ni nosotros sabriamos explicarnos bien—,
sino las que sirven para demostrarles cuan negados e inca-
paces son para entender lo que exigen.

! Habla aqui Agustin, como advertird el avisado lector, de la v~
8i6n intuitiva, hacia la cual peregrinamos por las rutas luminosas
de la fe.
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Sed quia non audiunt quod volunt, aut callide nos agere
putant ut nostram occultemus imperitiam, aut malitiose
quod eis invideamus peritiam; avque ita indignantes per-
turbatique discedunt.

CAPUT 11

DE TRINITATE QUOMODO HOC IN OPERE DISSERENDUM

4. Quapropter adiuvante Domino Deo nostro susci-
piemus et eam ipsam quam flagitant, guantum possumus,
reddere rationem, quod Trinitas sit unus et solus et verus
Deus, et quam recte Pater et Filius et Spiritus sanctus
unius eiusdemque substantiae vel essentiae dicatur, ereda-
tur, intelligatur; ut non quasi nostris excusationibus illu-
dantur, sed reipsa experiantur, et esse illud summum bo-
num quod purgatissimis mentibus cernitur, et a se prop-
terea cerni comprehendigue non posse, quia humanae men-
tis acies invalida in tam excellenti luce non figitur, nisi per
iustitiam fidei nutrita vegetetur.

Sed primum secundum auctoritatem Seripturarum sanc-
tarum, utrum ita se fides habeat, demenstrandum est. Dein-
de si voluerit et adiuverit Deus, istis garrulis ratiocinato-
ribus, elatioribus quam capacioribus, atque ideo morbo pe-
riculosiore laborantibus, sic fortasse serviemus, ut inve-
niant aliquid unde dubitare non pessint, et ob hoc in eo
quod invenire nequiverint, de suis mentibus potius quam
de ipsa veritate, vel de nostris disputationibus conqueran-
tur: atque ita si quid eis erga Deum wel amoris est vel
timoris, ad initium fidei et ordinem redeant, iam sentientes
quam salubriter in sancta Ecclesia medicina fidelium con-
stituta sit, ut ad perceptionem incommutabilis veritatis im-
becillem mentem cbservata pietas sanet, ne in opinionem
noxiae falsitatis temeritas inordinata praecipitet. Nec pi-
gebit autem me, sicubi haesito, quaerere; nec pudebit, si-
cubi erro, discere.
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Mas como no escuchan lo que quieren, juzgan, o que
obramos asi para ocultar nuestra insipiencia, o que mali-
ciosamente emulamos su saber, y asi, indignados y coléri-
cos, se alejan 2.

CAPITULO II

PLAN DE LA OBRA

4, Por }o cual, con la ayuda del Sefior, nuestro Dios,
intentaré contestar, segin mis posibles, a la cuestién que
mis adversarios piden, a saber, que la Trinidad es ur solo,
tnico y verdadero Dios, y cuan rectamente se dice, cree y
entiende que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son de
una misma esencia o substancia; de suerte que, no burlados
con nuestras excusas, sino convencidos por experiencia, se
persuadan de la existencia del Bien Sumo, wisible a las al-
mas puras, y de su incomprensibilidad inefable, porque la
débil ‘penetracion de la humana inteligencia no puede fijar
su mirada en el resplandor centelleante de la luz si no es ro-
busteeida por la justicia de la fe.

Primero es necesario probar, fundados en la autoridad
de las Santas HEscrituras, si es ésta nuestra fe. Luego,
si Dios quiere y nos socorre, abordaré mi respuesta a estos
garrulos disputadores, méas hinchados que capaces, en-
fermos de gran peligro, ayudandoles quiz& a encontrar
una verdad de la cual no puedan dudar, y obligandolos, en
lo que pudieren encontrar, a poner en cuarentena la pe-
netracién y agudeza de su inteligencia antes que dudar de
la verdad y rectitud de nuestras disquisiciones., Y si hay
en ellos una centella de amor o temor de Dios, vuelvan al
orden y principio de la fe, experimentando en si la influen-
cia saludable de la medicina de los fieles existente en la
santa Iglesia, para que la piedad bien cultivada sane la
flaqueza de su inteligencia 'y pueda percibir la verdad in-
conmutable, y asi su audacia temeraria no les precipite en
opiniones de una engafiosa falsedad. Y no me pesarad in-
dagar cuando dudo, ni me avergonzaré de aprender cuando
yerro.

? La razén humana, abandonada a sus propias fuerzas, es impo-
tente para probar con argumentos convincentes la existencia del mis-
terio de los misterios. Las disquisiciones sutiles del genio penetrante
de Agustin—nos lo advierte él mismo—no serdn, pues, demostracio-
nes apodicticas, sino perspectivas de lo inefable. Cf. De doclring
christiana, ¢. 6, n. 1: PL 34, 21.
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CAPUT 111

QUID A SUIS LECTORIBUS EXPOSCAT AUGUSTINUS. LECTORUM
TARDIORUM ERRORES AUCTORI NON TRIBUENDI

5. [Proinde quisquis haec legit, ubi pariter certus est,
pergat mecum; ubi pariter haesitat, quaerat mecum: ubi
errorem suum cognoscit, redeat ad me; ubi meum, revocet
me. Ita ingrediamur simul charitatis viam, tendentes ad
eum de quo dictum est: Quaerite faciem eius semper 1, Et
hoc plfacitum pium atque tutum coram Domino Deo nostro
cum omnibus inierim ®, qui ea quae scribo legunt, et in om-
nibus secriptis meis, maximeque in his ubi quaeritur unitas
Trinitatis, Patris et Filii et Spiritus sancti®, quia nec pe-
riculosiug alicubi erratur, nec laboriosius aliquid gquaeritur,
nec fructuosius aliquid invenitur.

Quisquis ergo cum legit dicit: “Hoe non bene dictum
est, quoniam non intelligo”; locutionem meam reprehendit ¢,
non fidem: et forte vere potuit dici planius; verumtamen
nullus hominum ita locutus est, ut in omnibus ab omnibus
intelligeretur. Videat ergo cui hoc in sermone meo displi-
cet, utrum alios in talibus rebus quaestionibusque versatos
intelligat, cum me non intelligit: et si ita est, ponat librum
meum, vel etiam, si hoc videtur, abiiciat; et eis potius quos
intelligit, operam et tempus impendat.

Non tamen propterea putet me tacere debuisse, quia
non tam expedite ac dilucide quam illi quos intelligit, elo-
qui potui. Neque enim omnia quae ab omnibus conscribun-
tur, in omnium manus veniunt: et fieri potest ut nonnulli
qui etiam haec nostra intelligere valent, illos planiores non
inveniant libros, et in istos saltem ineidant.

Ideoque utile est, plures a pluribus fieri diverso stilo,
non diversa fide, etiam de quaestionibus eisdem, ut ad plu-
rimos res ipsa perveniat; ad alios sic, ad alios autem sie.
At si ille qui se ista non intellexisse conqueritur, nulla un-
quam de talibus rebus diligenter et acute disputata intel-
ligere potuit; secum agat votis et studiis ut proficiat, non
mecum querelis et convielis ut taceam.

" Ps. 104, 4.

a Lov, interim. Alii codices, inierim.

b Sic mss. supra viginti, At Editi habent, Pater et Filius et Spi-
ritus Sanctus.

° In excusis, reprehendat. Sed melius in Mss. reprehendit.
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CAPITULO III

DISPOSICIONES QUE EN EL LECTOR EXIGE Agustin

5. En consecuencia, quien esto lea, si tiene certeza,
avance en mi compaifiia; indague conmigo, si duda; pase a
mi campo cuando reconozca su error, y enderece mis pasos
cuando me extravie. Asi marcharemos, con paso igual, por
las sendas de la caridad en busca de aquel de quien esta es-
crito: Buscad siempre su rostro. Esta es la piadosa y segura
regla que brindo, en presencia del Sefior, nuestro Dios, a
quienes lean mis escritos, especialmente este tratado. donde
se defiende la unidad de la Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu
Santo, pues no existe materia donde con mayor peligro se
desbarre, ni se investigue con mas fatiga, o se encuentre
con mayor fruto.

Aquel que, al correr de la lectura, exclama: “Esto no
estd bien dicho, porque no lo comprendo”, critica mi pala-
bra, no mi fe. La frase quizd pudiera ser més diadfana:
sin embargo, ningin hombre ha podido expresarse de ma-
nera que todos le entiendan en todo. El que no esté con-
forme con mi expresion o no la entienda, wvea si es ca-
paz de comprender a otros autores més versados en estas
lides. v si es asi, cierre mi libro, y, si le parece, arrinednelo
y dedique sus afanes y su tiempo a los que entiende.

Sin embargo, no crea que deba yo guardar silencio por-
que no me expreso con la precisién y nitidez de los autores
que él entiende. No todos los libros que se escriben circulan
en manos de todos; y es posible que algunos no tengan a
su alcance los escritos que se juzgan méas asequibles y to-
pen con estos nuestros y sean capaces dé entenderlos.

Por eso es ntil que ciertas cuestiones sean tratadas por
diversos autores de idénticas creencias, con diferente esti-
lo, para que asi la misma verdad llegue a conocimiento de
muchos, a unos por este conducto, a otros por agquél. Mas,
si alguien se lamenta de no entender mi lenguaje porque
nunca fué capaz de comprender tales cosas, aungue estén
expuestas con agudeza y diligencia, trate consigo de ade-
luntar en los deseos y estudios, pero no pretenda hacerme
enmudecer con sus lamentos y ultrajes,
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Qui vero haec legens dicit: Intelligo quidem quid dietum
sit, sed non vere dictum est; asserat, si placet ¢, sententiam
suam, et redarguat meam, si potest. Quod si cum charitate
et veritate fecerit, mihique etiam (si in hae vita maneo®)
cognoscendum facere curaverit, uberrimum fructum laboris
huius mei cepero. Quod si mihi non potuerit, quibus id po-
tuerit, me volente ac libente praestiterit: ego tamen lege
Domini meditor, si non die ac nocte? saltem quibus tem-
porum particulis possum; et meditationes meas, ne obli-
vione fugiant, stilo alligo: sperans de misericordia Dei,
quod in omnibus veris quae certa mihi sunt, perseverantem
me faciet; si quid autem aliter sapio, id quoque mihi ipse
revelabit 13, sive per occultas inspirationes atque admoni-
tiones, sive per manifesta eloquia sua, sive per fraternas
sermocinationes. Hoe oro, et hoe depositum desideriumaque
meum penes ipsum habeo, qui mihi satis idoneus est custo-
dire quae dedit, ¢t reddere quae promisit.

6. Arbitror sane nonullos tardiores, in quibusdam lo-
cis librorum meorum opinaturos me sensisse quod non sen-
si, aut non sensisse auod sensi. Quorum errorem mihi tribui
non debere quis nesciat, si velut me sequentes neque appre-
hendentes deviaverint in aliguam falsitatem, dum cogor per
quaedam densa et opaca viam carpere: quandoquidem nec
ipsis sanectis divinorum Librorum auctoritatibusf ullo modo
quisquam recte tribuerit tam multos et varios errores hae-
reticorum cum omnes ex eisdem Secripturis falsas atque fal-
laces opiniones suas conentur defendere?

Admonet me plane a¢ mihi iubet suavissimo imverio lex
Christi, hoe est charitas, ut cum aliquid falsi in libris meis
me sensisse homines putant quod ego non sensi, atque idip-
sum falsum alteri disnlicet, alteri placet, malim me repre-
hendi a reprehensore falsitatis, quam ab eius laudatore lau-
dari. Ab illo enim quamvis ego non recte, qui hoec non sen-
serim, error tamen ipse recte vituperatur: ab hoc autem nee
ego recte laudor a quo existimor id sensisse gvod vituperat
veritas, nee ipsa sententia quam vituperat veritas.

Ergo in nomine Domini susceptum opus aggrediamur.

2 Ps. 1, 2.
¥ Phil. 3, 15.

4 Sexdecim Mss., asseral ut placet.
e Editi, si dum in hac vita maneco. Abest dum a Mss.
t Mss, tres e Vaticanis, auctoribus.
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El que, al recorrer estas linéas, diga que entiende lo que
se dice, pero no lo juzga verdadero, pruebe, si le place, su
sentencia e impugne, si puede, la mia. Si lo hace impulsado
por la caridad y por la verdad y se digna—si aun vivo—ha-
cérmelo saber, opimos frutos me producird este mi afan;
si no le fuera posible hacérmelo presente, siempre le estaréd
agradecido y obligado en nombre de aquellos a quienes se
lo hiciese notar. Por mi parte, continuaré meditando, si no
dia y noche, si,-empero, en los fugaces momentos en que
me es posible, y para no olvidar mis soliloquios los confio
a mi pluma, esperando, por la misericordia divina, poder
perseverar en estas verdades que se complace en revelarme;
y si estoy en el error, El me lo darda a conocer, ya por me-
dio de sus secretas amonestaciones e inspiraciones, ya por
medio de su palabra revelada, ya por medio de mis colo-
quios con los hermanos. Esto es lo que pido, y este mi de-
seo lo deposito cabe El, pues es poderoso para custodiar
lo que me di6 y cumplir lo que prometio.

6. Creo, en verdad, que algunos, mas tardos de inge-
nio, en ciertos pasajes de mis libros opinaran que yo dije
lo que no he dicho o que no dije lo que dije. ; Quién ignora
que su error no se me ha de imputar si al seguir mis
pasos, mientras me veo obligado a caminar por cbscura e
impracticable via, no me comprenden y se desvian hasta
dar en el error, si nadie puede con razén atribuir a las auto-
ridades sagradas de los libros divinos los multiples y va-
riados errores de los herejes, cuando todos acuden a las
Escrituras para defender sus falaces y erréneas opiniones?

La ley de Cristo, con suavisimo imperio, es decir, la
caridad, me amoncsta abiertamente y manda preferir ser
reprendido por el que fustiga el error a la lisonja del que
lo alaba, cuando los hombres crean que he defendido en’
mis libros algiin error que yo no defiendo, y a unos place
y a otros desagrada. Aunque injustamente, pues no es mi
opinién, con justo emojo es vituperado el error por el pri-
mero; mientras, por el contrario, no soy con razén alabado
por el que juzga quec defiendo lo que la verdad condena, ni
es con rectitud loada una doctrina que la verdad vitupera.

En el nombre del Sefior doy, pues, principio 4 mi obra.
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CAPUT 1V

QUAE SIT DOCTRINA FIDEI CATHOLICAE DE TRINITATE

7. Omnes quos legere potui, qui ante me scripserunt de
Trinitate, quae Deus est, divinorum Librorum veterum et
novorum catholici tractatores, hoc intenderunt secundum
Scripturas docere, quod Pater et Filius et Spiritus sanctus,
unius eiusdemque substantiae inseparabili aequalitate divi-
nam insinuent unitatem; ideoque non sint tres dii, sed unus
Deus: quamvis Pater Filium genuerit, et idec Filius non sit
qui Pater est; Filiusque a Patre sit genitus, et ideo Pater
non sit qui Filius est; Spiritusque sanctus nec Pater sit nec
Filius, sed tantum Patris et Filii Spiritus, Patri et Filio
etiam ipse coaequalis, et ad Trinitatis pertinens unitatem.

Non tamen eamdem Trinitatem natam de virgine Maria,
et sub Pontio Pilato crucifixam et sepultam, tertio die re-
surrexisse, et in caelum ascendisse, sed tantummodo Filium.
Nec eamdem Trinitatem descendisse in specie columbae su-
per Iesum baptizatum **; aut die Pentecostes post ascensio-
nem Domini, sonitu facto de caelo quasi ferretur flatus ve-
hemens, et linguis divisis velut ignis sedisse super unum-
quemgue eorum, sed tantummodo Spiritum sanctum *. Nec
eamdem Trinitatem dixisse de caelo: Tu es Filius meus 18,
sive ¢cum baptizatus est a Ioanne, sive in monte quando cum
illo erant tres disecipuli??; aut quando sonuit vox, dicens:
Et clarificavi, et iterum clarificabo ®: sed tantummodo Pa-
tris vocem fuisse ad Filium factam; quamvis Pater et Fi-
lius et Spiritus sanctus, sicut inseparabiles sunt, ita inse-
parabiliter operentur. Haec et mea fides est, quando haec
est catholica fides.

1 Mt. 3, 16,
¥ Act. 2, 2-4.
% Me. 1, 11.
7 Mt. 17, 5.
* Jo. 12, 28.
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CAPITULO 1V

DOCTRINA CATOLICA SOBRE LA TRINIDAD

7. Cuantos intérpretes catélicos de los libros divinos
del Antiguo y Nuevo Testamento he podido leer, anterio-
res a mi en la especulacién sobre la Trinidad, que es Dios,
ensefian, al tenor de las Escrituras, que el Padre, el Hijo
y el Espiritu Santo, de una misma e idéntica substancia,
insintian, en inseparable igualdad, la unicidad divina, y, en
consecuencia, no son tres dioses, sino un solo Dios. Y aun-
que el Padre engendré un Hijo, el Hijo no es el Padre; y
aunque el Hijo es engendrado por el Padre, ¢l Padre no es
el Hijo; v el Espiritu Santo no es ni el Padre ni el Hijo.
sino el Espiritu del Padre y del Hijo, al Padre y al Hijo
coigual y perteneciente a la unidad trina. Sin embargo, la
Trinidad no nacié de Maria Virgen, ni fué erucificada y se-
pultada bajo Poncio Pilato, ni resucité al tercer dia. ni
subié a los cielos, sino el Hijo solo; ni descendid la Trini-
dad en figura de paloma scbre Jests el dia de su bautizmo:
ni en Ja solemnidad de Pentecostés, después de la ascension
del Sepor, entre wiento huracanadc y fragores del cielo,
vino a posarse, en forma de lenguas de fuego, sobre los
apostoles, sino sdle el Espiritu Santo. Finalmente, no dijo
la Trinidad desde el cielo: Ti eres mi Hijo, cuando Jests
fué bautizado por Juan, o en el monte cuando estaba en
compafiia de sus tres discipulos, ni al resonar aquella voz:
Le he glorificado y le volveré a glorificar, sino que era
Unicamente la voz del Padre, que hablaba a su Hijo, si bien
el Padre, e! Hijo y el Espiritu Santo sean inseparables en
su esencia y en sus operaciones. Y ésta es mi fe, pues es la
fe catélica. ’
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CAPUT V

DIFFICULTATES DE TRINITATE: QUOMODO TRES UNUS DEUS, ET
INSEPARABILITER OPERANTES PRAESTENT QUAEDAM SINE INVICEM

8. Sed in ea nonnulli perturbantur, cum audiunt Deum
Patrem, et Deum Filium, et Deum Spiritum sanctum, et ta-
men hanc Trinitatem non tres deos, sed unum Deum; et
quemadmodum id intelligant quaerunt: praesertim cum di-
citur, inseparabiliter operari Trinitatem in omni re quam
Deus operatur, et tamen quamdam vocem Patris sonuisse,
quae vox Filii non sit; in ecarne autem natum, et passum, et
resurrexisse, et in caelum ascendisse nonnisi Filium; in co-
lumbae autem specie venisse nonnisi Spiritum sanctum: in-
telligere volunt, quomodo et illam vocem, quae nonnisi Pa-
tris fuit Trinitas fecerit; et illam carnem, in qua nonnisi Fi-
lius de Virgine natus est, eadem Trinitas creaverit; et illam
columbae speciem, in qua nonnisi Spiritus sanctus apparuit,

illa ipsa Trinitas operata sit.

Alioquin non inseperabiliter Trinitas operatur, sed alia
Pater facit, alia Filius, alia Spiritus sanctus: aut si quae-
dam simul faciunt, quaedam sine invicem, iam non insepa-
rabilis est Trinitas.

Movet etiam quomodo Spiritus sanctus in Trinitate sit,
quem nec Pater, nec Filius, nec ambo genuerint, cum sit
Spiritus et Patris et Filii. Quia ergo quaerunt ista homines,
et taedio nobis sunt; si quid hinc ex dono Dei sapit infirmi-
tas nostra, edisseramus eis ut possumus, neque cum invidia
tabescente iter habeamus%.”

Si dieimus nihil nos de talibus rebus cogitare solere,

mentimur: si autem fatemur habitare 2 ista in cogitationibus
nostris, quoniam rapimur amore indagandae veritatis, fla-

1 Sap. 6, 23.

a Vaticanus codex, habere. Alius Vaticanus, haberi.
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CAPITULO V

DIFICULTADES ACERCA DE LA TRINIDAD. COMO LAS TRES PERSO.
NAS SON UN SOLO DICS Y, OBRANDO INSEPARAELEMENTE, EJECU-
TAN CIERTAS COSAS SIN MUTUD CONCURSO

8. ‘Pero algunos se turban cuando oyen decir que el Pa.

" dre es Dios, que ¢l Hijo es Dios y que ¢l Espiritu Santo es

Diog, y, sin embarge, no hay tres dioses en la Trinidad, sino
un solo Dios; y tratan de entender cémo puede ser esto;
especiaimente cuando se dice que la Trinidad actia insepa-
rablemente en todas las cperaciones de Dios 3; con todo, no
fué la voz del Hijo, sino la voz del Padre, ]a que resond; sélo
el H'jo se aparecid en carne mortal, padecié, resucitd v su-
bi6 al cielo; y ws6lo el Espiritu Santo vino en figura de
paloma. Y quicren entender cémo aquella voz del Padre es
obra de la Trinidad, y como aquella carne en la que s6lo el
Hijo nacié de una Virgen es obra de la misma Trinidad, y
como pudo la Trinidad actuar en la figura de paloma, pues
Gnicamente en ella se aparecid el Espiritu Santo.

Pues de no ser asi, la Trinidad no obraria inseparable-
mente, y entonces el Padre seria autor de unas cosas, el
Hijo de otras 'y el Espiritu Santo de otras; o, si ciertas ope-
raciones son comunes y algunas privativas de una persona
determinada, ya no es inseparable la Trinidad.

Les preocupa también saber cémo el Espiritu Santo per-
tenece a dicha Trinidad no siendc engendrado por el Padre.
ni por el Hijo. ni por ambos a una, aunque es Espiritu del
Padre y del Hijo. Estas son. pues, las cuestiones que hasta
asediarnos nos proponen; y si Dios se complace en ayudar
nuestra pequefiez, ensayaremos responderles, evitando cam1-
nar con aquel que de envidia se consume.

Si afirmo que no suelen venirme al pensamiento tales
proklemas, mentiria; y si confieso que estas cosas tienen
holgada mansién en mi entendimiento, pues me inflamo en
el amor de la verdad a indagar, me asedian, con el derecho
de la caridad, para que les indique las soluciones encontra-

3 Se refiere el Santo a las operaciones denominadas ad extra.
La doctvina agustiniana pasé a ser axioma teolégico en las escuelas.
El concilio de Florencia lo mcorpora al lenoua1e oficial de la Igle-
sia cuando define : In Trinitate omnia unum, ubi non obviat relatio-

nis oppositio. Cf. Denz. 7o3.
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itant iure charitatis ut eis indicemus quid hinc excogitare
potuerimus: non auia jam acceperim, ut perfectus sim
(nam si Paulus apostolus, quanto magis ego longe infra il-
lius pedes iacens non me arbitror apprehendisse?); sed pro
modulo meo, si ea quae retro sunt obliviscor, et in anteriora
me extendo, et secundum intentionem sequor ad palmam
supernae vocationis ?°, quantum eiusdem viae peregerim, et
guo pervenerim, unde mihi in finem reliquus cursus est, ut
aperiam desideratur a me, illis desiderantibus quibus me
servire cogit libera charitas.

Oportet autem, et donabit Deus, ut els ministrando quae
legant. inse quoque proficiam; et eis cupiens respondere
quaerentibus, ipse quoque inveniam quod quaerebam. Ergo
suscepi haec, iubente atque adiuvante Domino Deo nostro,
non tam cognita cum auctoritate disserere, quam ea cum
pietate disserendo cognoscere.

CAPUT VI

FILIUM ESSE VERUM DEUM EIUSDEM CUM PATRE SUBSTANTIAE,

NON sOLUS PATER, SED TRINITAS DICTA IMMORTALIS, NON EX

SOLO PATRE OMNIA, SED ETIAM EX FILIC. SPIRITUM SANCTUM
ESSE VERUM DEUM PATRI ET FILIO AEQUALEM

9. Qui dixerunt Dominum nostrum Iesum Christum
non esse Deum, aut non esse verum Deum. aut non cum Pa-
tre unum et solvm Deum, aut non vere immortalem, quia
mutabilem, manifestissima divinorum testimoniorum et con-
sona voce convicti sunt; unde sunt illa: In principio erat
Verbum, et Verbum erat apud Deum. et Deus erat Verbum.
Manifestum est enim quod Vierbum Dei, Filium Dei unicum
accipimus, de quo post dicit: Et Verbum caro factum est,
et habitavit in nobis, propter nativitatem incarnationis eius,
quae facta est in tempore ex Virgine.

In eo autem declarat, non tantum Deum esse, sed etiam
elusdem cum Patre substantiae, quia cum dixisset: Et Deus

erat Verbum; Hoc erat, inquit, in principio apud Deum;

omnia per ipsum facta sunt, et sine ipso factum est nihil 2.

20 Phil. 3, 12-14.
*To. 1, 1. 14; 2, 3
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das. No es que haya alcanzado la meta, o sea ya perfecto
(si el apoéstol San Pablo no se atrevié a deeirlo d= si, ;cémo
osaré yo pregonarlo, estando tan distanciado de él y bajo
sus pies?); mas olvido lo que atras queda y me lanzo, se-
glin mi capacidad, a la conquista de lo que tengo delante
y corro, con la intencién, hacia la recompensa de la voca-
cién suprema. Doénde me encuentro en este caminar, adénde
he llegado y cuinto me falta para alcanzar el fin, es lo que
desean saber de mi aquellos de quienes la caridad libre me
hace humilde servidor.

Es menester, y Dios me lo otorgara, que yo mismo apren-
da ensefiando a mis lectores, y al desear responder a otros,
yo mismo encontraré lo que buscando voy. Tomo sobre mi
este trabajo por mandato y con el auxilio del Sefior, nuestro
Dios, no con el afan de discutir autoritariamente, sino con
el anhelo de conocer lo que ignoro discurriendo con piedad.

CAPITULO VI

EL H1JO ES CONSUBSTANCIAL AL PADRE. NO SOLAMENTE EL PaA-

DRE, SINO TAMBIEN LA TRINIDAD ES INMORTAL. TODAS LAS CO-

SAS HAN SIDO HECHAS POR EL PADRE Y EL Hijo. EL EsPirITU
SANTO Es DiOS VERDADERO, IGUAL AL PADRE Y AL HIJjo

9. Los que dijeron que nuestro Sefior Jesucristo no era
Dios, 0 que no era Dios verdadero, o que no era un Dios con
el Padre, o que por ser mudable no era inmortal ¢, pueden
ser convencidos por el testimonio acordado y uninime de
les libros divinos, de donde estdn tomadas estas palabras:
En el principio existia el Verbo, y el Verbo estaba en Dios,
y €l Verbo era Dios. Es manifiesto que nosotros reconocemos
en el Verbo de Dios al Hijo Ginico de Dios, del cual dice lue-
go: Y el Verbo se hizo carne y habité entre nosotros, a cau-
sa del nacimiento de su encarnacién, acaecido, en el tiempo,
de una Virgen.

En este pasaje declara San Juan no sélo que Cristo es
Dios, sino que es consubstancial al Padre, pues habiendo di«
cho que el Verbo era Dios, continlia: En el principio estaba
en Dios. Todas las cosas fueron hechas por Ei, y sin El nada

* Los que niegan la divinidad de Cristo son legién. La historia
de las herejias tiene atin abierto el dltimo capitulo sobre la ficcidn
modernista, Cuando Agustin escribe las palabras del texto, el arria-
nismo, la gran herejia cristolégica, mordia el polvo de la derrota
aplastado por el anatema del primer concilio ecuménico.
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Neque enim dicit omnia; nisi quae facta sunt, id est omnem
creaturam. Unde liquido apparet ipsum factum non esse per
quem facta sunt omnia. Et si factus non est, ereatura non
est: sl autem creatura non est, eiusdem cum Patre substan-
tiae est. Omnis enim substantia quae Deus non est, creatura
est; et iguae creatura non est, Deus est. Et si non est Filws
eiusdem substantiae cuius Pater; ergo facta substantia est:
si facta substantia est, non omnia per ipsum facta sunt: at
omnia per ipsum facta sunt; unius igitur eiusdemque cum
Patre substantiae est. Et ideo non tantum Deus, sed et ve-
rus Deus.

Quoed idem Ioannes apertissime in Epistola sua dicit:
Scimus quod Filius Dei venerit, et dederit nobis intellectum
ut cognoscamus verum Deum, et simus in vero Fiuo €ius
Iesu Christo. Hic est verus Deus, et vita aeterna 22.

10. Hinc etiam consequenter intelligitur non tantum-
modo de Patre dixisse apostolum Paulum: Qui solus habet
immortalitatem; sed de uno et solo Deo quod est ipsa Tri-
nitas. Neque enim ipsa vita aeterna mortalis est secundum
aliguam mutabilitatem: ae per hoc Filius Dei, quia wita
acterna est, cum Patre etiam ipse intelligitur, ubi dictum
est: Qui solus habet immortalitatem. Eius enim vitae aeter-
nae et nos participes facti, pro modulo nostro immortales
efficimur. Sed aliud est ipsa cuius participes efficimur, vita
aeterna; aliud nos qui eius participatione vivemus n aeter-
num, Si enim dixisset: Quem temporibus propriis ostendet
Pater beatus et solus potens, Rex regum et Dominus domi-
nantium, qui solus habet immortalitatem; nec sic inde se-
paratum Filium oporteret intelligi.

Neque enim, quia ipse Filius alibi loguens voce Sapien-
tiae (ipse est enim Dei Sapientia 23) ait: Gyrum caeli cir-
cuivi sola 2%, separavit a gse Patrem: gquanto magis ergo non
est necesse ut tantummodo de Patre praeter Filium intelli-
gatur, quod dictum est: Qui solus habet immortalitatem,
cum ita dictum sit: Ut serves, inquit, mendatum sine macu-
la, irreprehensibile, usque in adventum Domini nostri lesu
Christi: quem temporibus propriis ostendet beatus et solus
potens, Rex regum et Dominus dominantium; qui solus ha-
bet immortalitatem, et lucem habitat inaccessibilem; quem

nemo hominum wvidit, nec videre potest; cui est honor et glo-.

ria in saecula saeculorum. Amen 25,
In quibus verbis, nec Pater proprie nominatus est, nec
Filius, nec Spiritus sanctus; sed beatus et solus potens, Rex

2

1 To. 5, zo.

31 Cor. 1, 24.

4 Eccli. 24, 8.

% 1 Tim. 6, 14-16.

»ow
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ha sido hecho. En el omnia se incluyen todas las criaturas.
Luego consta con evidencia que no ha sido hecho aque] por
quien fueron hechas todas las cosas. Y si no ha sido hecho,
no es criatura; y si no es criatura, es una misma substancia
con el Padre. Toda substancia que no es Dios, es criatura;
y la substancia que no es criatura, es Dios. Si el Hijo no es
una misma substancia con el Padre, es criatura; y si es
criatura, ya no han sido hechas por El todas las cosas. Pero
esta escrito: Todo ha sido hecho por El; luego es una mis-
ma substancia con el Padre, y, por consiguiente, no sélo es
Dios, sino también Dios verdadero.

E] mismo San Juan dice con gran claridad en su Car-
ta: Sabemos que el Hijo de Dios wino y nos dié inte-
ligencia para que conozcamos al Dios verdadero y estemos
en su verdadero Hijo, Jesucristo. Este es el verdadero Dios
y la vida eterna.

10. En consecuencia, se comprende muy bien cémo Pa-
blo, el Apéstol, al decir el %nico que posee la inmortalidad,
habla no soélo del Padre, sino del tinico Dios, 'que es la Trini-
dad misma. Jamas la vida eterna puede ser mortal por muta-
bilidad, y por esta razén en las palabras el wnico inmortal se
ineluye juntamente con el Padre al Hijo, porque es la vida
eterna. Nosotros mismos somos particioneros de la vida
eterna, y, segin nuestra capacidad, nos hagemos inmortales.
Mas una cosa es la vida eterna participada y otra nuestra
naturaleza, capaz de vivir eternamente gracias a esta par-
ticipacion. Y si el Apostol hubiera dicho que el Padre era
el Unico feliz y poderoso, sefior del tiempo, rey de reyes y
emperador de los que dominan, el Gnico inmortal, ni aun en
este caso quedaria el Hijo excluido de la inmortalidad.

Tampoco el Hijo se separa del Padre cuando en otra
parte dice al hablar por boca de la Sabiduria (El es Sabi-
duria de Dios): Sola recorri el circulo de los cielos; con.
cudnta mayor razén se entenderd del Padre y del Hijo la
sentencia el wnico que posee la inmortalidad, pues afade:
Pura que observes el precepto sin mancha ni culpa hasta la
venidu de nuestro Sefior Jesucristo, quien hurd aparecer a
su tiempo al bienaventurado y solo dichoso, el unico que
posce la inmortalidad, que habita en luz inaccesible, a quien
nadie entre los mortales vié ni puede wer; al cual el honor
y la gloria por los siglos de los siglos. Amén.

En este pasaje no se nombra propiamente al Padre, m
al Hijo, ni al Espiritu Santo, sino al feliz y solo poderoso,
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regum et Dominus dominawntium, quod est unus et solus et
verus Deus ipsa' Trinitas.

11. Nisi forte quae sequuntur, perturbabunt hune intel-
lectum, \quia dixit: Quem mnemo hominum wvidit, nec videre
potest. eum hoe etiam ad Christum pertinere secundum eius
divinitatem aceipiatur, quam non viderunt iudaei, qui tamen
carnem viderunt et crucifixerunt. Videri autem divinitas®
humano visu nullo mecdo potest: sed eo visu videtur, quo
iam qui vident, non homines sed ultra homines sunt. Recte
ergo ipse Deus Trinitas intelligitur beatus et solus potens,
ostendens adventum Domini nostri Iesu Christi temporibus
proprits. Sic enim dictum est: Solus habet immortalitatem;
quomodo dictum est: Qui facit mirabilia solus 26.

Quod velim scire de quo dictum accipiant: si de Patre
tantum, quomodo ergo verum est, quod ipse Filius dicit:
Quaecumque enim Pater facit, haec eadem et Filius facit
similiter? An quidguam est inter mirabilia mirabilius quam
resuscitare et vivificare mortuos? Dicit autem idem Filius:
Sicut Pater suscitat mortuos et vivificat, sic et Filius quos
vult vivificat 2*. Quomodo ergo solus Pater facit mirabilia,
cum haec verba nec Patrem tantum, nec Filium tantum per-
mittant intelligi, sed utique Deum unum verum solum, id
est, Patrem et Filium et Spiritum sanctum?

12. Item cum dicit idem apostolus: Nobis unus Deus
Pater, ex quo omf¥ia, et nos in iwso,; et unus Dominus Iesus
Christus per quem omnia, et nos per ipsum 2*; quis dubitet
eum omnia quae creata sunt dicere, sicut Ioannes: Omnia
per ipsum facta sunt? Quaero itaque de quo dicat alio loco:
Quoniam ex ipso, et per ipsSum, et in iPso sunt omnia’ ipsi
gloria in saecula saeculorum. Amen. Si enim- de Patre et
Filio et Spiritu saneto, ut singulis personis singula tribuan-
tur: Ex ipso, ex Patre; per ipsum, per Filium; in ipso, in
" Spiritu sancto: manifestum quod Pater et Filius et Spiritus
sanctus unus Deus est, quando singulariter intulit: Ipsi glo-
rig in saecula saeculorum. Unde enim coepit hune sensum,
non ait: O altitudo divitiarum sapientae et scientiae Patris,
aut Filii, aut Spiritus sancti; sed sapientae et scientiae Dei!
Quam inscrutabilia sunt iudicia eius, et investigabiles viae

% Ps, 71, 18,
2" To. 5, 10. 21.
* 1 Cor. §, 6.

@ Sic in Mss. At in editis, loco divinitas, habetur Trinitas.
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Rey de reyes y Sefior de sefiores, finico Dios verdadero, la
misma Trinidad.

11. A no ser que las palabras siguientes: A quien nin-
giin hombre vi6, ni puede wer, tuerzan la interpretacién
dada, pues pudiera entenderse esto de la divinidad de Cris-
to, invisible a los ojos de los judios, que vieron su carne y
lo crucificaron. La pupila humana no puede ver en modo
alguno la divinidad ®, y los que la contemplan no son hom-
bres, sino superbombres. Luego con pleno derecho se han
de entender del Dios Trinidad las palabras bienwventurade
y solo poderoso, que manifiesta en el tiempo oportuno la
venide de nuestro Sedior Jesucristo. La expresion: El dnicn
que posee la inmortalidad. ofrece ¢l mismo sentido que aque-
lla otra: El #nico que obra prodigios.

Desearia saber eémo la interpretan mis adversarios, pues
si 86lo al Padre la aplican, ;c¢6mo serd cierta la afirmacidn
del Hijio cuando dice: Todo lo que el Padre hace lo hace
igualmente el Hiio? ;Hay, por ventura, algo mas prodigioso
entre los prodigios aue resucitar v vivificar los cadaveres?
Pues el mismo Hijo dice: Como el Padre resucita a los muer-
tos v los vivifica, ast el Hijo vivifica a los que quiere. ; Cémo
obrara el Padre solo milagros, si estas palabras no pnermi-
ten entenderlas del Padre solo, o del Hijo solo. sino del tni-
co v verdadero Dios, esto es, del Padre, del Hijo y del Es-
piritu Santo?

12. Ademas, cvuando dice el mismo Anodstol: Para mos-
otros sélo haw un Dios. el Padre, de quien todo procede, y
nosotros en El; y un Sefior, Jesucristo. por guien son todas
las cosas y nosotros por El. ;anién dnda ave babla de todas
las ensas ereadas. como Jo entiende San Juan cuando escri-
be: Todo fué hecho por El? Pregunto, ademas, de qnién se
habla en este pasaie: Porgue de El.u wor El, y para El son
todos 1os cosns. o ET la oloria por los sinlos de los siglos.
Amén, Si se refiere al Padre. al Hiin v al Esniritu Sanfo. es
decir. de El. al Padre: mor El. al Hiio. y en Fl. al Egniritu
Santo, entonces eg evidente que el Padre, el Hiio v el Eni-
ritu Santo son un solo Dios, pues afinde en sineular: A El
la alorig por Tos siqlos de los sialos. Donde tomé esta sen.
tencia no dice: ;Oh nrofundidad de la vigueza, sabidurie y
cienrig del Padre. o Ael Hijo. o del Faniritu Santn. sino sem-
cillamente de la sahiduria y ciencia de Dios. jCudn insonda-
bles son sus juicios y cudn inescrutables sus caminos!

. * En el sentido obvio, los esniritus aneélicos son estos seres supe-
riores a los mortales ; mas también pudiera entenderse de los bien-
aventurados. nues su alma es iluminada por los esplendores de la
eterna Verdad. Notemos de paso la condenacién rotunda del ontolo-
2ismo, Las palabras de Agustin son tajantes v de sentido ecuménico: *
Nullo modo potest.
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eius! Quis enim cogrovit mentem Domini? Aut quis consi-
liarius eius fuit? Aut quis prior dedit illi, et retribuetur ¢i?
Quoniam ex ipso, et per ipsum, et in ipso sumt omniq: ipsi
gloria in saecula saeculorum. Amen 2°,

8i autem hoe de Patre tantummedo intelligi volunt, quo-
modo ergo omnia per Patrem sunt, sicut hie dicitur; et
omnia per Filium, sicut ad Corinthios ubi ait: Bt wnus Do-
minus Iesus Christus, per quem omnia; et sicut in Evangelio
Toannis: Omnia ver ipsum facta sumt? Si enim alia per Pa-
trem, alia per Filium, iam non omnia per Patrem. nec om-
nia per Filium. Si autem omnia per Patrem, et omnia per
Filium; eadem per Patrem, quae per Filium. Aequalis est
ergo Patri Filius, et inseparabilis operatio est Patris et Fi-
lii. Quia si vel Filium fecit Pater quem non fecit ipse Filius,
ncn cmnia per Filium facta sunt: at omnia per Filium facta
sunt; ipse igitur factus non est, ut cum Patre faceret omnia
quae facta sunt. Quanquam nec ab ipso verbo tacuerit Apos-
tolus, et apertissime omnino dixerit: Qui cum in Dei forma
esset, non rapinam arbitratus est esse aequalis Deo 3°: hic
Deum proprie Patrem appellans, sicut alibi: Caput autem
Christi, Deus 31,

13. Similiter ot de Spiritu sancto collecta sunt testimo-
nia, quibus ante nos qui haee disputaverunt, abundantius usi
sunt, quia et ipse Deus, et non creatura. Quod si non creatu-
ra, non tantum Deus (nam et homines dicti sunt dii 32), ged
etiam verus Deus. Ergo Patri et Filio prorsus aequalis, et
in Trinitatis unitate consubstantialis et coaeternus.

Maxime vero illo loco satis claret, quod Spiritus sanctus
non sit creatura, ubi iubemur non servire creaturae, sed
Creatori 33: non eo modo quo iubemur per charitatem ser-
vire invicem 3¢, quod est graece SovAelewv; sed eo modo quo
tantum Deo servitur, quod est graece Aatpevew. Unde idolo-
latrae dicuntur qui simulacris eam servitutem exhibent guae
debetur Deo. Secundum hanc enim servitutem dictum est:

Rom. 11, 33-36.
5 Phil. 2, 6.

1 Cor. 11, 3.

% Ps. 81, 6.
Rom. 1, 25.
Gal. 5, 13.

1, 8, 13 DE LA SANTISIMA TRINIDAD 149

¢ Quién conocid el pensamiento del Sesor? O ;jquién fué su
consejero? O squién le dié primero para tener derecho & lg
retribucién? Porque de El, por El y en El son todas las co-
sas. A El la gloria por los siglos de los siglos. Amén.

Si les place interpretar inicamente del Padre estas pala-
bras, ;eémo pueden ser hechas todas las cosas por El, como
aqui se dice, y ser todas hechas por el Hijo, como lo afirma
el Apbstol, eseribiendo a los de Corinto cuando dice: Y un
Sefior. Jesucristo. por quien son todas lns cosas; o como dice
San Juan en su Evangelio: Todo ha sido hecho wpor E? .S]‘
unas cosas fueron hechas por el Padre y otras por el Hilo,
ya no fireron todas lag cosas bechas por el Padre. ni todas
por el Hiio. Luego si todas las cosas fueron hechas por el
Padre y todas por el Hijo, Jas mismas cosas que fueron he-
chas por el Padre lo fueron también por el Hijo. y, en conse-
cuencia, el Hijo es igual al Padre, y sus operaciones son in-
divisas. En efecto, si el Padre hizo al Hijo, esta ereacién no
pertenece al Hiio, y. nor consigniente, va no fueron hechas
todas Ias cosas por el Hijo; mas la verdad es que todas las
cosas fueron hechas por el Hiio; luego el Hiin no ha sido
creado y juntamente con el Padre ha hecho todas las cosas
que han sido hechas. A decir verdad, no silencia el Andstol
esta palabra, pues dice abiertamente: Quien, siendo Dios en
la forma, no reputé ravifia ser iqual o Dios. Dios en este
pasaie es proniamente el Padre, como en este otro lugar: La
cabeza de Cristo es Dios. .

13. Sobre el Espiritu Santo se han reunido asimismo
abundantes testimonios, utilizados mor los que antes que vo
han eseritn acerca de estas materiag, en los que se prueba
que e] Espiritu Santo es Dios v no eriatura®. Y si no es
criatura. es no sdlo Dios (pues Jos hombres son también lla-
mados dioses), sino Dins verdadero. Por consiguiente, igual
en todo al Padre v al Hijo, consubstancial y coeterno en la
unidad de la Trinidad.

Que el Espiritu Santo no es eriatura. lo demuestran so-
bre tado aaquellas palabras de la Eseritura donde se nos
manda servir al Criador y no a la criatura, v no a la ma-
nera como se nos manda ayudarnos mutuamente, con ca-
ridad, en griego dowvleurin. sino como se nos preceptia
adorar a Dios. con culto de latria. latreuein en griego. Por
eso a los adoradores de falsos nimenes se les llama idéla-

* 3 Conocié San Agustin la monoerafia de ®an Ambrosio sobre el

Esniritu Santo, dedicada al emperador Graciano, v la extensa com-
pilacién de textos escrituristicos que es De Shirity Sancto, de Didimo
el Ciego, el mejor trahajo de la anticiiedad, en sentir de Barden-
hewer, v sohre todo los escritos de los grandes Capadocins contra
los pnenmatémacos del siglo TV ? Tas palabras del texto parecen in-
dicar una respuesta afirmativa.
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Dominum Deum tuum oadorabis, et illi soli servies 35, Nam
et hee distinetius in graeca Scriptura invenitur; Actpelosts
enim habhet. :

Porro si tali servitute creaturae servire prohibemur,
quandoquidem dictum est: Dominum Deum tuum adorabis,
et qlli soli servies; unde et Apostolus detestatur eos qui co-
luerunt et servierunt creaturae, potius quam Creatori: non
est utique creatura Spiritus sanctus, cui ab ommnibus sanc-
tis talis servitus exhibetur dicente Apostolo: Nos enim su-
mus circumeisio, 8piritui Dei servientes 23, quod est in grae-
co Aatpevovtes. Plures enim codices etiam latini sic habent:
qui Spiritui Dei servimus: graeci autem omnes, aut pene
omnes. In nonnullis autem exemplaribus latinis invenimus
non. Swiritui Dei servimus; sed, spiritu Deo servimus?®,

Sed qui in hoc errant, et auctoritari graviori cedere de-
trectant, numquid et illud varium in codicibus reperiunt:
Nescitis quia corpora vestra templum in vobis est © Spiritus
sancti, Qquem habetis a Deo? Quid autem insanius magisque
sacrilegum est, quam ut quisquam dicere audeat membra
Christi templum esse creaturae minoris secundum ipsos,
quam Christus est? Alio enim loeo dicit: Corpora wvestra
membra sunt Christi. 8i autem quae membra sunt Christi,
templum est Spiritus sancti, non est creatura Spiritus sanc-
tus: quia cul corpus nostrum templum exhibemus. necesse
est ut huiec eam servitutem debeamus, qua ponnisi Deo ser-
viendum est, quae graece appellatur Aatpeic. Unde consequen-
ter dicit: Glorificate® ergo Deum in corpore vestro?7.

3 Deut. 6, 13.

* Phil. 3, 3.

3 1 Cor. 6, 1g. 15. 20.

b Triplicem huiusce loci lectionem affert rursum Augustinus in
libro ad Bonifacium tertio, cap. 7. Ipsum eumdem locum in latinis
codicibus falsatorum pe-fidia mutatum fuisse, monet Ambrosius in
lib. IT De Spiritu sancto, c. 6.

o Editi, templum est qui in vobis est. At Mss., templum in vobis
est. Atque ita profert constanter Augustinus in superioribus libris
contra arianorum sermonein et contra Maximinum.

4 Editi addunt, et portate; quod a Mss. et a graeco textu Apos-
toli abest, ’
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tras. Y, segln esta servidumbre, se dijo: Al Senor, tu Dios,
adorards y a El solo servirds. El texto griego es mas ex-
plicito, pues usa la palabra latreuseis.

Si se nos prohibe servir a la criatura con esta esclavi-
tud, pues esta escrito: Al Sefior, tu Dios, adorards y a El
solo servirds, y el Apdstol detesta a los que adoran y sirven
a la criatura antes que al Criador, no es criatura el Espi-
ritu Santo, pues, en expresién del mismo Apdstol, todos los
santos le sirven y adoran. Porque la circuncision, dice, so-
mos nosotros, los gue servimos al Espiritu de Dios; en grie-
go lutregontes . Muchos cédices latinos leen: Los que ser-
vimos al Espiritu de Dios; y los griegos, todos o casi todos.
En algunos ejemplares latinos se encuentra esta variante:
Los que servimos en el espiritu de Dios, en vez de: Los que
servimos al Espiritu de Dios®. :

Pero los que yerran en esto y rehusan doblegarse ante
el peso de la autoridad, ;por wventura encontraran la
mas ligera variante en los codices del texto siguiente: Ig-
nordis que vuestros cuerpos son templo del Espiritu Santo,
que habita en vosotros y habéis recibido de Dios? ;No sera
una insigne necedad y un gran sacrilegio afirmar que los
miembros de Cristo son—en su sentir—templo de una cria-
tura inferior a Cristo? En otro lugar dice el Apostol: Vues-
tros cuerpos son miembros de Cristo. Si, pues, los miembros
de Cristo son templo del Espiritu Santo, no es criatura el
Espiritu Santo; porque desde el momento en que nuestros
cuerpos se transforman en morada del Espiritu Santo, es
menester que le rindamos ¢l homenaje debido a Dios, y que
en griego se llama latreia, latria. De ahi gque, consecuente,
dice: Glorificad, pues, ¢ Dios en vuestro cuerpo.

? La cordial aversién que en su infancia sentfa Agustin por la
gramatica griega era como hiel que rociaba de amargura las dulzuras
helénicas de las narraciones fabulosas. No obstante, no es tan supina
la ignorancia del idioma homérico como ciertos hipercriticos piensan.

8 San Ambrosio atribuyve las variantes de algunos cédices latinos
a la perfidia de los arrianos: quorum aliquos perfidia falsaverunt.
Cf. De Spiritu Sancto, 2, 5, 46 : PL 16, 783. San Agustin en su obra
Contra duas epistolas Pelagianorum (3, 7, 22 : PL 44, 604) propone
estas variantes : Spiritui Deo, Spivitu Deo, Spiritui Dei, sin inclinar-
se por ninguna. Los exégetas modernos prefieren la leccidn en ¢}
Espiritu de Dios. '
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CAPUT VII

FILIUS QUOMODO MINOR PATRE AC SE IPSO

14. His et talibus divinarum Scripturarum testimoniis,
quibus, ut dixi, priores nostri copiosius usi, expugnaverunt
haereticorum tales calumnias vel errores, insinuatur fidei
nostrae unitas et aegualitas Trinitatis.

Sed quia multa in sanctis Libris propter incarnationem
Verbi Dei, quae pro salute nostra reparanda facta est, ut
mediator Dei et hominum esset homo Christus Iesus 3%, ita
dicuntur, ut maiorem Filio Patrem significent, vel etiam
apertissime ostendant; erraverunt homines minus diligenter
serutantes vel intuentes universam seriem Scripturarum, et
ea quae de Christo Tesu secundum hominem dieta sunt, ad
eius substantiam quae ante incarnationem sempiterna erat,
et sempiterna est, transferre conati sunt.

Et illi gquidem dicunt minorem Filium esse quam Pater
est, quia seriptum est ipso Domino dicente: Pater maior me
est 3%, Veritas autem ostendit secundum istum modum etiam
se ipso minorem Filium. Quomodo enim non etiam se ipso
minor factus est, qui semetipsum exinanivit, formam servi
accipiens? Neque enim sic accepit formam servi, ut amitteret
formam Dei, in qua erat aegualis Patri. Si ergo ita accepta
est forma servi, ut non amitteretur forma Dei, cum et in
forma servi et in forma Dei idem ipse sit Filius unigenitus
Dei Patris, in forma Dei aegualis Patri, in forma servi me-
diator Dei et hominum homo Christus Iesus; quis non intel-
ligat quod in forma Dei etiam ipse se ipso maior est, in
forma autem servi etiam se ipso minor est?

Non itaque immerito Seriptura utrumque dicit, et aegqua-
lem Patri Filium, et Patrem maiorem Filio. Illud enim prop-
ter formam Dei, hoe autem propter formam servi, sine ulla
confusione intelligitur.

Et haee nobis regula per omnes sacras Scripturas dissol-
vendae huius quaestionis, ex uno capitulo Epistolae Pauli
apostoli promitur, ubi manifestius ista distinctio commenda-
tur. Ait enim: Qui cum in forma Dei esset, non rapinam ar-
bitratus est esse aequalis Deo; sed semetipsum exinanivit,

38

1 Tim. 2, 5.
# To. 14, 28.
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CAPITULO VII

EL Hijo ES INFERIOR AL PADRE E INFERIOR A si mismo

14. Con estos y otros testimonios parecidos de las Es-
crituras divinas, nuestros antecesores, usando de ellos con
mano larga, rebatieron, seglin queda dicho, los errores y
calumnias de los herejes, robusteciendo nuestra fe en la
unidad e igualdad de un Dios Trinidad. ,

Pero como muchos pasajes de los libros santos, a causa
de la encarnacién del Verbo de Dios, llevada a cabo para
nuestra redencidén por Jesueristo, mediador de Dios y de
los hombres, insintan y abiertamente demuestran la supe-
rioridad del Padre sobre el Hijo, erraron los mortales, vy,
sin investigar con diligencia la serie completa de las Hs.
crituras, atribuyeron a la naturaleza que era y es eterna
antes de la encarnacién lo gue se dice de Cristo en cuanto
hombre,

Los que dicen que el Hijo es inferior al Padre apoyan
su sentencia en las palabras del Sefior cuando dice: El Pa-
dre es mayor que yo. Mas la verdad demuestra que en este
sentido el Hijo es también inferior a si mismo. Y ;cdémo
no ha de ser inferior a si mismo, si se anonadé tomando
forma de esclavo? No obstante, al vestir la forma de es-
¢lavo no perdi6é la forma de Dios, en la que es igual al Pa-
dre. Si, pues, tomé la forma de siervo sin perder su forma
divina—en su forma de siervo y en su forma de Dios es
siempre el Hijo unigénito del Padre—, en su forma divina
igual al Padre, y en su forma de siervo, mediador entre
Dios y los hombres, Jesueristo hombre, jquién no ve que
en su forma de Dios es superior a si mismo y en su forma
de esclavo a si mismo inferior?

C_on plena razén, la Escritura afirma ambas cosas: que
el Hijo es igual al Padre y que el Padre es mayor que el
Hijo. No existe aqui confusionismo alguno: es igual al Pa-
dre por su natnraleza divina, inferior a causa de su natu-
raleza de esclavo.

Y esta regla, apta para resolver cuantas dificultades
ocurran en la Escritura, estid tomada de un ecapitulo de la
Qarta de San Pablo Apéstol a los fieles de Filipo, pues en
e! expresamente se encuentra dicha distineidén. Dice: Quien,
stendo Dios en la forma, no tuvo por usurpacién ser igual
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formam servi accipiens, in similitudinem hominum factus, et
habtitu inventus ut homo #°. Est erge Dei Filius Deo Patri na-
tura aequalis, habitu minor. In forma enim servi quam acce-
bit, minor est Patre: in forma autem Dei in qua erat etiam
antequam hane aceepisset, aequalis est Patri. In forma Dei,
Verbum per guod facta sunt omnia 4'; in forma autem servi,
factus ex muliere, factus sub Lege, ut eos qui sub Lege
erant, redimeret 4. Proinde in forma Dei fecit hominem; in
forma servi factus est homo. Nam si Pater tantum sine Filio
fecisset hominem, non scriptum esset: Faciamus hominem
ad imaginem et similitudinem nostram *3. Ergo quia forma
Dei accepit formam servi, utrumgue Deus et utrumque
homo: sed utrumque Deus propter accipientem Deum,
utrumque autem homo propter acceptum hominem. Negjue
enim illa suscepticne alterum eorum in alterum conversum
atque mutatum est: nec divinitas quippe in creaturam mu-
tata est, ut desisteret esse divinitas; nec creatura in divi-
nitatem, ut desisteret esse creatura.

CAPUT VIII

SCRIPTURAS DE SUBIECTIONE FILII SUB PATRE PERPERAM IN=-

TELLECTAS EXPLICAT. REGNUM PATRI NON SIC TRADET CHRIS-

TUS, UT ADIMAT SIBI. CONTEMPLATIO PROMISSA FINIS OMNIUM

ACTIONUM. SPIRITUS SANCTUS AD BEATITUDINEM NOSTRAM .
SUFFICIT PERINDE AC PATER

15. Illud autem guod dicit Apostolus: Cum autem ei
cmnia subiecta fuerint, tunc et ipse Filius subiectus erit ei
qui illi subiecit ommia; aut ideo dictum est, ne quisquam pu-
taret habitum Christi, qui ex-humana creatura susceptus est,
conversum iri postea in ipsam divinitatem, vel, ut certius
expresserim, deitatem, quae non est creatura, sed est uni-
tas Trinitatis incorporea et incommutabilis et sibimet con-
substantialis et coaeterna natura. Aut si quisquam conten-
dit, ut aliqui senserunt, ita dictum: Et ipse Pilius subiectus

0 Phil. 2, 6. 7.
* Jo. 1, 3.

*2 Gal. 4, 4. 5.
Gen. 1, 20,
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a Dios, sin embargo se anonadé a si mismo, tomando fore
ma de siervo, haciéndose semejante o los hombres y en
vestidura de hombre, El Hijo de Dios es igual por natura-
leza al Dios Padre, inferior por condicién. En la forma de
esclavo es inferior al Padre; en su forma divina, en la que
existia antes de vestir nuestra forma, es igual al Padre.
En la forma de Dios es el Verbo, por quien fueron hechas
todas las cosas; en su forma de siervo es nacido de mujer
bajo el imperio de la Ley, para redencién de los que esta-
bamoes bajo la Ley. En su forma de Dios cre6 al hombre;
en la de esclavo se hizo hombre. Y si el Fadre hubiera
creado al hombre sin el concurso del Hijo, no estaria es-
crito: Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza.
En consecuencia, la forma de Dios vistié la forma de sier-
vo; y el conjunto fué un Dics-Hombre: Dios, por ser Dios
el que asumié; hombre, por ser humana la forma recibida.
En esta asuncién no hay mudanza ni conversién mutua de
naturalezas: la divinidad no se convierte en criatura, dejan-
do de ser divinidad; ni la criatura se convirtié en divinidad,
dejando de ser criatura ®.

CAPITULO VIII

EXEGESIS DE VARIOS PASAJES DE LA ESCRITURA REFERENTES

A LA INFERIORIDAD DEL Hi1JO. LA CONTEMPLACION PROMETIDA,

FIN DE TODAS NUESTRAS ACCIONES. EL EsSPIRITU SANTO, AL
IGUAL DEL PADRE, BASTA PARA NUESTRA BIENAVENTURANZA

15. Cuando le fueren sometidas todas las cosas, enton-
ces el mismo Hijo se sujetard o quien o El todo se lo so-
metié. Estas palabras del apéstol San Pablo ¢ fueron escri-
tas para que nadie imagine la vestidura de Cristo, obsequio
de la criatura humana, convertida en divinidad, y, mejor
expresado, en deidad, que no en criatura, sino unidad in-
corpérea e inmutable de la Trinidad, substancia coeterna y
consubstancial a si misma; o si alguien pretende—es sen-

° La divinidad no puede ser sujeto de mietamorfosis. En los escri-
tos de San Agustin no se encuentra ni rastro de la kénosis protestan-
te, como lealmente lo reconocen Feuerlein y Schel. Por otra parte,
la naturaleza humana de Cristo permanece limitada en el tiempo,
en el espacio y en su dinamismo vital. La distincién, pues, de natu-
ralezas perdura a través de la unién hipostatica. Inconfuse, incon-
vertibiliter, inseparabiliter, indivise, definird mé4s tarde el concilio
tercero de Constantinopla (680-681).
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erit el qui illi subiecit omnia, ut ipsam subiectionem, com-
mutationemn et conversionem credat futuram creaturae in
ipsam substantiam vel essentiam Creatoris, id est, ut quae
fuerat substantia creaturae, fiat substantia Creatoris; certe
vel hoe concedit, quod non habet ullam dubitationem, non-
dum hoc fuisse factum cum Dominus diceret: Pater maior
me est. Dixit enim hoe non sclum antequam ascendisset in
eafslum, verum etiam antequam passus resurrexisset a mor-
tuis. ’

Ili autem gui putant humanam in eo naturam in deitatis
substantiam mutari atque converti, et ita dietum: Tunc et
ipse Filius subiectus erit ei qui ilit subiecit omnia, ac si di-
ceretur: Tunec et ipse Filius hominis et a Verbo Del suscep-
ta humana natura commutabitur in eius naturam, qui ei sub-
iecit omnia; tunc futurum putant, cum post diem iudieii
tradiderit regnum Deo et Patri,

Ac per hoe etiam secundum istam opinionem adhuc Pa-
ter maior est, quam quae de Virgine servi forma accepta
est. Qued si aliqui et hoc affirmant, quod iam fuerit in Dei
substantiam mutatus homo Christus Iesus; illud certe ne-
gare non possunt, quod adhuc natura hominis manebat,
quando ante passionem dicebat: Quoniam Pater maior me
est: unde nulla cunctatio est secundum hoc dictum esse,
quod forma servi maior est Pater, cui in forma Dei asqualis
est Filius. ’

Nec quisquam cum audierit quod ait Apostolus: cum au-
tem dixerit, quia omnia subiecta sunt ei, manifestum quic
praeter eum qui illi subiecit omnia +*, ita existimet de Patre
intelligendum, quod subiecerit omnia Filio, ut ipsum Filium
sibi cmnia subiecisse non putet. Quod Apostolus ad Philip-
penses ostendit dicens: Nostra autem conversatio in caelis
est; unde et Salvatorem exspectamus Dominum Iesum Chrise
tum, qui transfigurabit corpus humilitatis nostrae, confor-
me ut fiat corpori glorice suae, secundum operationem
suam, qua possit etiam sibi subiicere omnia %5, Inseparabilis
enim operatio est Patris et Filil. Alioquin nec ipse Pater
sibi subiecit omnia, sed Filius ei subiecit, gui ei regnum
tradit, et evacuat omnem principatum et omnem potestatem
et virtutem.

De Filio quippe ista dicta sunt: Cum tradiderit, inquit,
regnum Deo et Patri, cum evacuaverit omnem primciparum

44

1 Cor. 15, 28. 24. 27.
* Phil. 3, 20. 21.
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tencia de algunos 1*—que las palabras: El Hijo estard so-
menido @ guien a Kl todo lo sujetd, significan la eonversion
de la criatura en la substancia o esencia del Criador, es
decir, como si la substancia creada se convirtiera en la
substancia del Criador, ha de conceder entonces que esto
no se habia aun verificado cuando dijo el Sefior: El Padre
es mayor que yo,; porque afirmé esto no sdélo antes de subir
a los cielos, sino incluso antes de padecer y resucitar de
entre los muertos.

Los que opinan que la naturaleza humana en Cristo se
convierte y muda en substancia de la deidad, y a causa de
esto estd escrito: Entonces el Hijo estard sujeto a quien
a El todo lo sometio, como si dijera que el Hijo del hom-
bre y la humana substancia, vestidura del Verbo de Dios,
se convertiran en la substancia de aquel gue todo lo some-
tié al Hijo, juzgan que sucederd esto cuando, después del
juicio final, haya consignado el reino a Dios Padre.

Y por eso también, segtn dicha opinién, el Padre es ma-
yor que la forma de siervo recibida de una Virgen. ¥ s
afirman que el hombre Cristo Jests se convirtié en subs-
tancia de Dios, es imposible negar subsistencia a la natu-
raleza humana antes de su pasion, pues dijo: El Padre es
mayor que yo. No hay duda que en el citado pasaje el Pa-
dre es mayor que el Hijo en su forma de siervo e igual en
su forma divina.

Al oir decir al Apdstol: Cuando dijere que todas las co-
sas le estdn sometidus, claro es que excepidua a aquel que
se lus sometid, nadie piense que se ha de interpretar como
si el Padre sometiese todas las cosas al Hijo, de suerte que
el Hijo no lo haya sometido todo a su mismo poder. Expli-
ca San Pablo su pensamiento a los de Filipo cuando escribe:
Nuestra morada estd en los cielos, de donde esperamos al
Salvador y Senor Jesucristo, que trunsformard el cuerpo de
nuestra vileza, conforme a su cuerpo giorioso, en virtud del
poder que tiene para someter a 8i todas lus cosas. Luego lu
operacion del Padre y del Hijo es inseparable. De otra ma-
nera no seria el Padre el que sometia todas las cosas, sino
que scria el Hijo el que se las somete al consignarle un
reino libre de todo principado, de todo poder y de todo do-
minio.

Al Hijo se refieren, en efecto, estas palabras: Después
entregard a Dios Padre el reino, cuando haya reducido a la

1 ista doctrina fusionista servird méis tarde a Eutiques, monje
obtuso y terco e¢n demasia, como banderin contra el dyofisismo. Kl
monofisitismo serd anatematizado en el comncilio ecuménico de Cal-
cedonia, en el 451. . .

San Agustin no pretende aqui fijar el sentido critico del Apéstol,
sino tan sélo excluir el significado herético de los arrianos.
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et omnem potestatem et virtutem. Ipse enim subiicit, qui
evacuat.

16. Nec sic arbitremur Christum traditurum regnum
Deo et Patri, ut adimat sibi. Nam et hoc¢ quidam vaniloqui
crediderunt. Cum enim dieitur: tradiderit regnum Deo et
Patri, non separatur ipse; quia simul cum Patre unus Deus
est. Sed divinarum Secripturarum incuriosos?® et contentio-
num studiosos fallit verbum quod positum est, donec. Ita
namgque sequitur: Oportet enim illum regnare, donec ponat
omnes inimicos suos sub pedibus suis*%: tanquam cum po-
suerit, non sit regnaturus. Nec intelligunt ita dictum, sicuti
est 1llud: Confirmatum est cor eius; non commovebitur, do-
nec videat super inimicos suos *’. Non enim cum viderit, iam
commovebitur.

Quid ergo est: Cum tradiderit regnum Deo et Patri? qua-

si modo non habeat regnum Deus et Pater? Sed quia omnes
iustos, in quibus nune regnat ex fide viventibus mediator Dei
et hominum homo Christus Iesus, perducturus est ad spe-
ciem, quam vigionem dicit idem Apostolus: Facie ad fa-
ciem *8; ita dictum est: Cum tradiderit regnum Deo et Patri,
ac si diceretur: Cum perduxerit credentes ad contemplatio-
nem Dei et Patris. Sie enim dicit: Omnia mihi tradita sunt a
Patre meo: et nemo novit Filium, nisi Pater; et nemo novit
Patrem, nisi Filius, et cui wvoluerit Filius revelare *°. Tunc
revelabitur a Filio Pater, cum evacuaverit omnem princi-
patum et omnem potestatem et virtutem; 1d est, ut neces-
saria non sit dispensatio similitudinum per angelicos prin-
‘cipatus et potestates et virtutes. Ex quarum persona non
inconvenienter intelligitur dici in Cantico Canticorum ad
sponsam: Similitudines auri faciemus tibi cum distinctioni-
bus argenti, quoadusque rex in recubitu suo ests0: id est,
quoadusque Christus in secreto suo est; quia vita vestra
abscondita est cum Christo in Deo: cum Christus® appa-
ruerit vita vestra, tunc et vos cum ipso apparebitis in glo-
ria °1. Quod antequam fiat, videmus nunc per speculum in
genigmate, hoe est in similitudinibus; tunc autem, facie ad
faciem %2,

17. Haec enim nobis contemplatio promittitur actio-
num omnium finis atque aeterna perfectio gaudicrum. Filii

* 1 Cor. 15, 24. 25.
*7 Ps. 111, 8.

*# 1 Cor. 13, 12.

42 Mt 11, 27.

% Cant. 1, 11, sec. 7o.
o Col. 3, 3. 4.

% 1 Cor. 13, 12.

a Sic Mss. Editi autem, curiosos.
b Er, Lungd. Ven. Lov. hic addunt, inquit. M.
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nada & todo principado, a toda potestad, a todo poder. El
que somete es el mismo que aniquila.

16. No hemos de creer que Cristo se priva del reino al
consignarlo al Padre. Hsto creyeron algunos charlatanes.
Cuando se dice: Entregard €l reino a Dios Padre, no se ex-
cluye a si mismo, pues es un Dios con el Padre. Lo que en-
gafia a los lectores superficiales amantes de las disputas
en la Escritura es la palabra hasta. Sigue el texto: Es pre-
ciso que El reine hasta poner a todos sus enmemigos bajo sus
pies, como si una vez puestos bajo sus plantas dejase de
reinar. No entienden pueda tener ¢l mismo sentido que aquel
versillo del Salmo: Constante serd su corazém, no temerd
hasta que wvea la suerte de sus enemigos. No se sigue de
aqui que al ver postrados a sus enemigos tiemble.

; Qué significa, pues: Cuando entregue el reino a Dios
Padre? ;Por ventura Dios Padre no reina ahora? Mas por-
que Jesucristo hombre, mediador entre Dios y los hombres,
ha de conducir a todos los justos, en los cuales reina ahora
por fe, a la contemplacién denominada por el Apoéstol fa-
cial, se dice: Cuando entregue el reino ¢ Dios Padre, que es
decir: Cuando conduzea a los creyentes a la contempla-
cion de Dios Padre. Dice: Todo me ha sido entregado
por mi Padre, vy nadie conoce al Hijo sino el Padre, y nadie
conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo quiera
reveldrselo. Bl Padre serd revelado por el Hijo cuando des-
truya todo principado, toda dominacién y todo poder; es
decir, cuando sean innecesarias las semejanzas distribuidas
per angélicos principados, potestades y virtudes. Entonces
se les podr4 aplicar con razén las palabras del espeso a la
csposa en el Cantar de los Cantares: Te haremos zarcillos
de oro con engarces de plata mientras reposa cl rey en su
lecho; esto es, mientras permanece Cristo en su secreto,
pues vuestra vida iestd escondida con Cristo en Dios. Cuando
se manifieste Cristo, vuestra vida, entonces también os ma-
nifestaréis con El en la gloria. Antes que esto se realice,
vemos en un espejo y cdbscuramente, es decir, por semejan-
za$; pero entonces veremos care a card.

17. Tsta contemplaciéon se nos promete como térmi-
no de nuestros trabajos y rpl‘enitud; egterna de nuestro gozo.
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enim Dei sumus, et nondum apparuit quid erimus: sci-
mus quia cum apparuerit, similes ei erimus, quoniam vide-
bimus eum sicuti est 3. Quod enim dixit famulo suo Moy-
si: Ego sum qui sum. Haec dices filiis Israel: Qui est, misit
me ad vos®; hoe contemplabimur cum vivemus in aeter-
num. Ita quippe ait: Haec autem est vita aeterna, ut cog-
noscant te unum verum Deum, et quem misisti Iesum Chris-
tum 55. Hoc fiet cum venerit Dominus, et illuminaverit
occulta tenebrarum %¢, cum tenebrae mortalitatis huius cor-
ruptionisque transierint. Tune erit mane nostrum, de guo
in Psalmo dicitur: Mane astabo tibi, et contemnlabor 57, De
hac contemplatione intelligo dictum: Cum tradiderit regnum
Deo et Patri: id est, cum perduxerit iustos, in guibus nunc
ex fide viventibus regnat mediator Dei et hominum homo
Christus Iesus, ad contemplationem Dei et Patris.

Si desipio hic, corrizat me gui melius sapit: mihi aliud
non videtur. Neque enim quaeremus aliud, cum ad illius
contemplationem pervenerimus, quae nune non est, quam-
diu gaudium nostrum in spe est. Spes autem quae videtur,
non est spes: quod enim videt quis, quid sperat? Si autem
quod non videmus speramus, per patientiam exspectamus 58,
quoadusque rex in recubitu swo est. Tune erit auod serip-
tum est: Adimplebis me laetitia cum vultu tuo . Tla lae-
titia nihil amplius requiretur; auia nec erit grod amplius
requiratur. Ostendetur enim nobis Pater, et sufficiet nobis.
Quod bene intellexerat Philinpus, ut diceret Domino: Os-
tende mobis Patrem, et sufficit mobis: sed nondum intel-
lexerat, eo quodue modo idinsum se potuisse dicere: Domi-
ne. ostende nobis te, et sufficit nobis. Ut enim hoec intel-
ligeret, responsum ei a Domino est: Tanto tempore vobiscum
sum. et non cognovistis me? Philippe. qui vidit me, vidit
et Patrem. Sed quia volebat eum ex fide vivere antequam
illud posset videre, secutus est, et ait: Non credis quia ego
in Patre, et Pater in me €st®? Quamdiu enim sumus in
corpore, peregrinamur o Domino. Per fidem enim ambula-
mus, non per speciem 81,

Contemplatio quippe merces est fidei, cui mercedi per
fidem corda mundantur; sicut seriptum est: Mundans fide
corda eorum 2, Probatur autem quod illi contemplationi cor-

1 To. 3, 2.

Ex. 3, 14.

To. 17, 3.

1 Cor. 4, 5.

Ps. 5, 5.

Rom. 8, 24. 25.
Ps. 15, 11,

To. 14, 8-10.

2 Cor. 5, 6. 7.
Act. 15, 9.
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Somos hijos de Dios, aunque aun no s¢ ha manifestado lo
que hemos de ser; sabemos que, cuando aparezea, seremos
semejantes a El, porque le weremos tal cual es. Contempla-
remos, cuando vivamos en la eternidad, a aguel que dijo a
su servidor Moisés: Yo soy el que soy; esto dirds a los hi-
jos de Israel: El que es me envia a vosotros. Y asi dice
Cristo: Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, #nico
Dios verdadero, y a tu enviado Jesucristo. Tendra esto su
cumplimiento cuando venga el Sefior e ilumine los escondri-
jos de las tinieblas, una vez desvanecidos los cendales de
esta mortalidad y corrupcién. Entonces acaecera nuestro
amanecer, en expresion del salmista: A la alborada me pre-
sento a ti y te contemplaré. De esta contemplaciéon ha de
entenderse aquella sentencia: Cuando entregare el reino a
Dios Padre; es decir, cuando nuestro Sefior Jesucristo, me-
diador entre Dios y los hombres, conduzca a los justos. en
los que reina ahora por fe, a la contemplacién de Dios
Padre. : RS TEEE

Si en esto ando errado, corrijame el que vaya mas acer-
tado: yo no veo otra solucién. Cuando lleguemos a dicha
contemplacién, no anhelaremos otra cosa. Ahora, privados
de esa vista, vivimos del gozo esperanzado, La esperanza
que se ve, ya no es esperanza. ;Cémo esperar lo que uno ve?
Pero si esperamos lo que no vemos, en paciencia esperamos,
hasta que el rey descanse en su lecho. Entonces tendra cum-
plimiento la Escritura: Hartura de alegrias en tu presencia.
Este gozo apagari nuestros deseos. Se nos mostrara el Pa-
dre, y esto basta. Bien lo entendia Felipe cuando dijo al Se-
fior: Muéstranos al Padre y nos basta. Entonces aun no
comprendia que podia decir también: Sefior, muéstratenos
a ti mismo y nos basta. Con el fin de abrir a Ta verdad su
entendimiento, respondié el S-fior: gTanto tiemvo ha qQue
cstoy con vosotros y no me habéis conocido? Felipe, el que
me ho visto g mi, vié al Padre. Mas como deseaba el Sefior
que Felipe le viese por fe antes de tontemplarle por visién,
prosigui6é diciendo: ;No crees gue yo estoy en €l Padre vy
el Padre en mi? Mientras vivimos en el cuerpo, peregrina-
mos ausentes del Sefior, pues caminamos por fe y no por
vision,

Premio es de la fe la visién, y es la fe la que purifica los
corazones y hace alcanzar esta recompensa, conforme esti
escrito: Purificando en la fe sus corazones. Otra prueba

S.Ag. 5 . 1]
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da mundentur, illa maxime sententia: Beati mundicordes,
quoniam ipsi Deum videbunt %3, Et quia haec est vita aeter-
na, dicit Deus in Psalmo: Longitudine dierum replebo eum,
et ostendam illi salutare meum . Sive ergo audiamus:
Ostende nobis Filium; sive audiamus: Ostende nobis Pg-
trem: tantumdem valet; quia neuter sine altero potest os-
tendi. Unum quippe sunt, sicut et ipse ait: Ego et Pater
unum Sumus ., Denique propter ipsam inseparabilitatem,
sufficienter aliquando nominatur, vel Pater solus, vel Fi-
lius solus adimpleturus nos laetitia cum vultu suo.

18. Nec inde separatur utriusque Spiritus, id est Pa-
tris et Filii Spiritus. Qui Spiritus sanctus proprie dicitur
Spiritus veritatis, quem hic mundus accipere non potest ¢,
Hoc est enim plenum gaudium nostrum, quo amplius non
est, frul Trinitate Deo ad cuius imaginem factl sumus. Prop-
ter hoe aliquando ita loquitur de Spiritu sancto tanguam
solus ipse sufficiat ad beatitudinem nostram: et ideo solus
gufficit, quia separari a Patre et Filio non potest; sicut
Pater solus sufficit, quia separari a Filio et Spiritu sancto
non potest; et Filius ideo sufficit solus, quia separari a Pa-
tre et Spiritu saneto non potest,

Quid enim sibi vult guod ait: Si diligitis me, mandata
mea servate; et ego rogabo Patrem, et alium advocatum da-
bit vobis, ut vobiscum sit in aeternum, Spiritum veritatis,
quem hic mundus accipere non potest ¢, id est, dilectores
mundi? Animalis enim homo non percipit ea quae sunt Spi-
ritus Dei 8.

Sed adhuc potest videri ideo dictum: Et ego rogabo
Patrem, et alium advocatum dabit vobis. quasi non solus
Filius sufficiat. Illo autem loco ita de illo dietum est tan-
guam solus omnino sufficiat: Cum venerit ille Spiritus ve-
ritatis, docebit vos ommnem wveritatem ¢°. Numquid ergo se-
paratur hine Filius, tanquam ipse non doceat omnem veri-
tatem, aut quasi hoc impleat Spiritus sanctus quod minus
potuit docere Filius? Dicant ergo, si placet, maiorem esse
Filio Spiritum sanctum, quem minorem illo solent dicere.
An quia non dictum est: Ipse solus; aut: Nemo, nisi ipse,
vos docebit omnem veritatem; ideo permittunt ut cum illo
docere credatur et Filius? Apostolus ergo Filium separavit
ab sciendis iis quae Dei sunt, ubi ait: Sic et quae Dei sunt,

8 Mt. 5, 8.

¢ Ps. go, 16.

%% To. 10, 30.

¢ Ibid., 14, 17.

87 Ibid. 14, 15-17.

8¢ 1 Cor. 2, 14. .
% To, 16, 13.
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la tenemos en aquella sentencia: Bienagventurados los lims
pios de corazén, porque ellos verdn a Dios. Y pues ésta es
la wvida eterna, dice Dios en el Salmo: Le saciaré de dias
y le daré a wer mi salvacion. Ya se diga: Muéstranos
al Hijo; ora: Muéstranos al Padre, s la misma afirmacién,
pues no es dable ver a uno sin el otro. Ambos son uno, se-
gtn EI asevera: Yo y €l Padre somos uno. A causa de esta
inseparable unidad, basta, a veces, nombrar al Padre solo,
o al Hijo solo, para significar que su rostro nos abastecerd
de alegrias.

18. Ni podra ser excluido de esta unidad el Espiritu
de ambos, es decir, €l Espiritu del Padre y del Hijo. Este
Espiritu Santo se dice Espiritu de verdad, que el mundo no
puede recibir. Nuestro gozo seri plenitud al adeliciarnos en
el Dios Trinidad, a cuya imagen hemos sido creados. Por
eso se habla, alguna wvez, del Espiritu Santo como si
bastase para nuestra bienandanza, y basta porque es inse-
parable del Padre y del Hijo; como también es. suficiente el
Padre, pues no puede existir separado de] Hijo y de! Espi-
ritu Santo; como asimismo es suficiente el Hijo, por estar
inseparablemente unido al Padre y al Espiritu Santo.

; Qué sentido dar a estas palabras: Si me amdis, guardad
mis mandamientos; y yo rogaré al Padre y os dard otro
abogudo, que permanecerd pura siempre con vosotros, Espi-
ritu de verdad, que ¢l mundo (es decir, los amadores del
mundo) no puede recibir? Ei hombre anumal no percibe las
cosas del Espiritu de Dios,

La frase: Y yo rogaré al Padre y os enviard otro gbo-
gado, pudiera a primera vista parecer como si el Hijo solo no
bastase. En otro pasaje se habla como si el Egpiritu Santo
fuera suficiente. Cuando venga el Espiritu de verdad, os en-
seftard toda verdad. ;Por ventura se excluye aqui el Hijo y
se distancia del Espiritu Santo, como si El no pudiera ense-
fiarnos toda verdad, o el Espiritu Santo hubiera de suplir las
deficiencias de su enseftanza? Si esta interpretacion place a
mis adversarios, digan que el Espiritu Santo, a quien ellos
consideran inferior, es superior al Hijo. ;O es que al no de-
cir: E] solo; o: Nadie sino El os ensefiard toda verdad, se nos
permite creer que con El ensefia también el Hijo? ;Excluye
el Apéstol al Hijo cuando se trata de la ciencia de Dios, al
decir: Nudie conoce las cosas de Dios sino el Espiritu de



164 DE TRINITATE ‘ I, 9. 18

nemo scit, nisi Spiritus Dei7°: ut iam isti perversi possint
ex hoc dicere, quod et Filium non doceat quae Dei sunt nisi
Spiritus sanctus, tanquam maior minorem; cui Filius ipse
tantum tribuit, ut diceret: Quia haeéc locutus sum wvabis,
tristitia implevit cor vestrum. Sed ego veritatem dico: ex-
pedit vobis ut ego eam; nam si non abiero, advocatus non
veniet ad vos ™.

CAPUT IX

IN UNA PERSONA INTERDUM INTELLIGUNTUR OMNES

Hoc autem dixit, non propter inaequalitatem Verbi Dei
et Spiritus sancti, sed tanquam impedimento esset praesen-
tia Filii hominis apud eos, quominus veniret ille gui minor
non esset, quia semetipsum non exinanivit, formam servi
accipiens, sicut Filius 72, Oportebat ergo ut auferretur ab
oculis eorum forma servi, quam intuentes, hoec solum esse
Christum putabant quod videbant. Inde est et illud quod
ait: Si diligeretis me, gauderetis utique, quoniam eo ad Pa-
trem,; quia Pater maior me est™: id est, propterea me
oportet ire ad Patrem, quia dum me ita videtis, ex hoc
quod videtis, aestimatis quia minor sum Patre, atque ita
circa creaturam susceptumque habitum occupati, aequali-
tatem quam cum Patre habeo non intelligitis. Inde est et
illud: Noli me tangere; nondum enim ascendi ad Patrem 7%,

Tactus enim tanquam finem facit notionis. Ideoque nole-
bat in eo esse finem intenti cordis in se, ut hoc quod vide-
batur tantummodo putaretur. Ascensio autem ad Patrem
erat ita videri, sicut aequalis est Patri, ut ibi esset finis
visionis, quae sufficit nobis. Aliguando item de Filio solo
dicitur, quod ipse sufficiat, et in elus visione merces tota
promittitur dilectionis® et desiderii nostri. Sic enim ait:
Qui habet mandata mea et custodit ew, ille est qui dili-
git me. Qui autem me diligit, diligetur o Patre meo; et ego
diligam eum, et ostendam me ipsum illi.

Numquid hice, quia non dixit: Ostendam illi et Patrem
ideo separavit Patrem? Sed quia verum est: Ego et Pater’
unum sumus; cum Pater ostenditur, et Filius ostenditur qui

7 1 Cor. 2, II.
* To 16, 6. 7.
2 Phil. 2, 7.

s To. 14, 28.

7 Ibid., 20, 17.

a Editi, delectationis. Melius Mss. dilectionis.
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Dios? Aqui pudieran estos hombres perversos afirmar que el
Espiritu Santo revela al Hijo los secretos de Dios, como el
superior al inferior, pues el mismo Hijo le atribuye tan
gran poder cuando dice: Porque os he dicho estas cosas, se
llend de tristeza vuestro corazén. Pero os digo la verdad:
os conviene que Yo me vaya, porque, si no me fuere, el abo-
gado no vendrd a vosotros.

CAPITULO IX
A VECES EN UNA PERSONA DIVINA ESTAN TODAS INCLUIDAS

Pero esto no lo dijo porque exista desigualdad entre el
Verbo de Dios y el Espiritu Santo, sino para que la presen-
cia del Hijo del hombre no fuera para ellos impedimento
cuando viniera el que no era inferior, pues no se anonadé
como el Hijo, tomando forma de esclavo. Era conveniente
desapareciera a sus ojos la forma de esclavo, pues a su vista
creian que Cristo era sé6lo lo que veian. De ahi las palabras
de Cristo: Si me amaseis, os alegrariais, porque voy al Pa-
dre, pues el Padre es mayor que yo. Que fué decirles: Es
menester que yo vaya al Padre, porque, viéndome asi y juz-
gando por las apariencias, pensais que soy inferior al Pa-
dre, y, embebidos en la contemplacién de la naturaleza y
condicién humanas, no entendéis la igualdad que poseo con
el Padre. Este es también el sentido de aquel dicho: No me
toques, pues aun no he subido a¢ mi Padre.

El tacto define el conocimiento. Y por eso no queria
poner en si el fin de un corazén apasionado, para que ho
se creyese¢ que era tan sélo lo que se veia. Subir al Padre
era ser visto como es, igual al Padre, y alli tendra fin ls
visién que nos basta. Alguna vez se dice también del Hijo
s6lo que nos basta, y su visién se nos promete como plena
recompensa de nuestros amores y deseos. El que recibe,
dice, mis mandamientos y los cumple, ése es el que me
ama. El que me ama a mi, serd amado de mi Padre, y Yo
le amaré y me manifestaré a él.

;Excluye aqui por ventura al Padre, pues no dice: Le
manifestaré al Padre? Siempre seri verdadera la sentencia:
Yo y el Padre somos uno. En consecuencia, cuando el Padre

‘
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in illo est; et cum Filius ostenditur, etiam Pater ostenditur
qui in illo est. Sicut ergo cum ait: Et ostendam me ipsum
illi, intelligitur quia ostendit et Patrem; ita et in eo guod
dicitur: Cum tradiderit regnum Deo et Patri, intelligitur
quia non adimit sibi. Quoniam ecum perducet credentes ad
contemplationem Dei et Patrig, profecto perducet ad con-
teraplationem suam, qui dixit: Et ostendam illi me ipsum.
Et ideo consequenter, cum dixisset illi Tudas: Domine, quid
factum est, quia ostensurus es te nobis, et non huic mundo?
respondit Iesus, et dixit illi: 8¢ quis diligit me, sermo-
nem meum servabit; et Pater meus diliget illum, et ad eum
veniemus, et mansionem apud eum faciemus. Ecce quia non
solum se ipsum ostendit ei a quo diligitur, quia simul cum
Patre venit ad eum, et mansionem facit apud eum.

19. An forte putabitur mansionem in dilectore suo fa-
cientibus Patre et Filio exclusus esse ab hae mansione Spi-
ritus sanctus? Quid est ergo quod superius ait de Spiritu
sancto: Quem hic mundus accipere non potest, quoniam non
videt illum: nostis HWlum wvos, quia vobiscum manet, et in
wobis est? Non itaque ab hac mansione separatus est, de
quo dictum est, vobiscum manet, et in vobis est. Nisi forte
quisquam sic absurdus est, ut arbitretur, cum Pater et
Filius venerint ut mansionem apud dilectorem suum faciant,
discessurum inde Spiritum sanctum, et tanquam locum datu-
rum esse maioribus.

Sed huic carnali cogitationi oceurrit Scriptura: paulo
quippe superius ait: Et ego rogabo Patrem, et alium advo-
cotum dabit vobis, ut vobiscum sit in aeternum 3. Non ergo
discedet Patre et Filio venientibus, sed in eardﬂm mansio-
ne cum ipsis erit in aeternum; quia nec ille sine ipsis venit,
nec illi sine ipso. Sed propter insinuationem Trinitatis, per-
sonis etiam singulis nominatis dicuntur quaedam separa-
tim P; non tamen aliis separatis intelliguntur, propter eius-
dem Trinitatis unitatem unamque substantiam atque deita-
tem Patris et Filii et Spiritus sancti.

s Ibid., 14,16-23.

b Abest, separatim, a Mss.

I, 9 19 DE LA SANTISIMA TRINIDAD 167

se manifiesta, el Hijo, que vive en El, también se revela;
y cuando el Hijo se nos muestra, el Padre, que estd en El,
también se nos aparece. Al decir: Y me manifestaré a él, se
entiende que nos manifiesta al Padre; y cuando dice: Al con-
signar el reino a Dios Padre, se entiende que no se priva
de él. Por consiguiente, cuando conduce a los creyentes a
la contemplacién de Dios Padre, les conduce también a la
visién de si mismo, pues dice: ¥ me manifestaré a él. Al
preguntarle Judas: Sefior, gqué ha sucedido para que te ha-
yas de manifestar a nosotros y no al mundo?, Jests respon-
dié consecuentemente y le dijo: Si alguien me ama, guare
dard mi palabra, y el Padre le amard, y vendremos a él y
en él haremos nuestra morada. He aqui cémo no se mani-
fiesta solo al amante, pues viene a él junto con el Padre y
en €l fija su mansidn.

19. ;Podra acaso creerse que el Espiritu Santo queda
excluido del alma del amante, donde el Padre y €] Hijo tie-
nen su morada? ;Coémo entonces dice Cristo mAs arriba,
hablando del Espiritu Santo, que el mundo no lo puede reci-
bir, porque no lo ve; vosotros le conocéis, porque en vosotros
permanece y en vosotros estd? No queda, pues, excluido
de esta morada aquel de quien se dijo: Con wosotros per-
manece Yy en vosotros estd. A no ser que haya alguien
tan disparatado que, cuando el Padre y el Hijo vienen a
morar en el amante, crea que el Espiritu Santo se retira
diseretamente, como para ceder el puesto a los gue le son
superiores.

Pero a este pensamiento carnal se opone la Escritura al
decir lineas antes: Y yo rogaré al Padre, y os enviard otro
abogado que para siempre esté con vosoiros. Luego no se
retira el Espiritu Santo cuando vienen el Padre y el Hijo,
y habitari con €llos en la misma mansién eternamente; por-
que ni El viene sin ellos ni ellos sin El. Para insinuar la
trinidad de personas, ciertas cosas se dicen de alguna de
ellas, pero nunca exclusivamente, a causa de la unidad de
esta Trinidad, pues una es la esencia y deidad del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo.
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CAPUT X

QuomMop0 CHRISTUS TRADET REGNUM DEO ET PATRI. TRADITO
REGNO DEO ET PATRI, CHRISTUS JAM NON INTERPELLABIT
PRO NOBIS

20. Tradet itaque regnum Deo et Patri Dominus nos-
ter Iesus Christus, non se inde separato, nec Spiritu sanc-
to, quando perducet credentes ad contemplationem Dei,
ubi est finis omnium bonarum actionum, et requies sem-
piterna, et gaudium quod nunquam auferetur a nobis. Hoc
enim sighat in eo quod ait: Iterum widebo vos, et gaudebit
cor vestrum, et gaudium vestrum nemo auferet a vobis o,

Huius gaudii similitudinem praesignabat Maria sedens
ad pedes Domini, et intenta in verbum eius; quieta scilicet
ab omni actione, et intenta in veritatem secundum quemdam
modum, cuius ecapax est ista vita, quo tamen praefiguraret
illud quod futurum est in aeternum. Martha quippe sorore
sua jn necessitatis actione conversante, quamvis bona et
utili, tamen, cum requies ‘successerit, transitura, ipsa re-
quiescebat in verbo Domini. Et ideo Dominus -conquerenti
Marthae quod eam soror non adiuvaret, respondit: Maria
optimam partem elegit, quae non auferetur ab eq ™.

Non partem malam dixit quod agebat Martha; sed is-
tam optimam quae non auferetur. Illa enim quac in minis-
terio indigentiae est cum indigentia ipsa transierit, au-
feretur. Boni quippe operis transituri merces est requies
permansura. In illa igitur contemplatione Deus erit omnia
in omnibus; quia nihil ab illo aliud requiretur, sed solo ipso
illustrari perfruique sufficiet.

Ideoque ille in quo Spiritus interpellat gemitibus inenar-
rabilibus 78: Unam, inquit, petii @ Domino, hanc requiram;
ut inhabitem in domo Domini per ommes dies vitae meae,
ut contempler delectationem Domini 7.

Contemplebimur enim Deum Patrem et Filium et Spiri-
tum sanctum, cum mediator Del et hominum homo Chris-
tus Iesus tradiderit regnum Deo et Patri, ut iam non inter-
pellet pro nobis mediator et sacerdos noster, Filius Dei et
Filius hominis; sed et ipse in quantum sacerdos est as-

® Ibid., 16, 22.
T Le. 10, 39-42.
® Rom. 8, 26.
™ Ps. 26, 4.
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CAPITULO X

EL HIJO ENTREGARA EL REINO AL PADRE. CONSIGNADO EL
REINO, CRISTO YA NO INTERPELARA POR NOSOTROS

20. Nuestro Sefior Jesueristo consignara el reino en
manos de Dios Padre cuando conduzea a los creyentes a la
contemplacién de Dios, fin de todas las buenas acciones,
descanso eterno, gozo perenne, sin que se excluya a si mis-
mo ni al Espiritu Santo. Esto es lo que da a entender
cuando dice: De nuevo os veré, y se alegrard vuestro co-
razén, y nadie serd capaz de quitaros vuestra alegria.

Maria, sentada a los pies del Sefior y atenta a su pala-
bra, es una bella imagen de este gozo. Libre de toda ocu-
pacién, absorta en éxtasis contemplativo de la Verdad, en
la medida posible en esta vida, es imagen de nuestro estado
futuro en la eternidad. Marta, su hermana, se¢ afanaba en
utiles menesteres, buenos, si, y necesarios, pero transitorios,
a los que ha de suceder un dulee descanso, mientras Maria
reposa en la palabra del Sefior. Y cuando Marta se lamenta
porque su hermana no le ayuda, el Sefior responde: Maria
eligié la mejor parte y no le serd arrebatada.

No afirma que la parte de Marta sea mala, mas llama
optima a la de Miaria, parte que no le serd arrebatada. La
de Marta, al servicio de la indigencia, termina con la nece-
sidad. El premio del bien obrar transitorio es la quietud es-
table. En aquella contemplacién, Dios serd todo en todos,
porque nada se podri anhelar fuera de El, y su visién es
suficiente para adeliciarnos en su gozo.

Es o que pedia aquel en quien el Espiritu oraba con ge-
midos inenarrables. Una cosa, dice, pedi al Séfior, y ésa
procuro: habitar en la casa del Sefor todos los dias de mi
vida pare gozar del encanto de Yahvé.

Nos serd dado contemplar al Padre, al Hijo y al Espiritu
Santo cuando el hombre Cristo Jeslis, mediador entre Dios
y los hombres, haya entregado el reino a Dios Padre, y en-
tonces ya no abogaré por nosotros nuestro mediador y sacer-
dote, Hijo de Dios e hijo del hombre, sino que, como sacer-
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sumpta propter nos servi forma, subiectus sit el qui illi sub-
iecit omnia, et cui subiecit omnia; ut in quantum Deus est,
cum illo nos subiectos habeat, in quantum sacerdos, nobis-
cum i1l subiectus sit®°, Quapropter cum Filins sit et Deus
et homo, alia substantia homo potius in Filioc * quam Filius
in Patre: sicut caro animae meae, alia substantia est ad
animam meam, guamvis in uno homine, guam anima al-
terius hominis ad animam meam.

21. Cum ergo tradiderit regnum Deo et Patri, id est,
cum eredentes et viventes ex fide, pro quibus nune mediator
interpellat, perduxerit ad contemplationem, cui percipien-
dae suspiramus et gemimus, et cum transierit labor et ge-
mitus, iam non interpellabit pro nobis tradito regno Deo
et Patri. Hoc significans ait: Haec vobiscum locutus sum?®
in similitudinibus: veniet hora, quando iam non in simili-
tudinibus loquar wvobis, sed manifeste de Patre nuntiabo
vobis; id est, iam non erunt similitudines, cum visio fuerit
facie ad faciem. Hoc est enim quod ait: sed manifeste de
Patre nuntiabo vobis; ac si dicerit, manifeste Patrem os-
tendam vobis. Nuntiabo quippe ait, quia Verbum eius est.
Sequitur enim et dicit: Illa die in nomine meo petetis, et
non dico vobis quia ego rogubo Patrem: ipse enim Pater
amat vos, quia vos me amastis, et credidistis quia a Deo
exivi. Exivi a Patre, et veni in hunc mundum: iterum re-
linquo mundum, et vado ad Patrem 1.

Quid est: A Patre exivi; nisi, non in ea forma qua ae-
qualis sum Patri, sed aliter, id est, in assumpta ecreatura
minor apparui? Et quid est: Veni in hunc mundum; nisi,
formam servi, quam me exinaniens accepi, etiam peccato-
rum qui mundum istum diligunt, oculis demonstravi? Et quid
est: Iterum relinquo mundum; nisi, ab aspectu dilectorum
mundi aufero quod viderunt? Et quid est: Vado ad Patrem;
nisi, docen me sic intelligendum a fidelibus meis, quomodo
aequalis sum Patri? Hoe qui credunt, digni habebuntur per-
duci a fide ad speciem, id est ad ipsam visionem, quo per-
ducens dictus est tradere regnum Deo ¢t Patri.

Fideles quippe eius quos redemit sanguine suo, dicti sunt
regnum eius, pro quibus nunc interpellat: tune autem illie
c¢os sibi faciens inhaerere, ubi aequalis est Patri, non iam
rogabit Patrem pro eis. Ipse enim, inquit, Pater amat vos.
Ex hoc enim rogat, quo minor est Patre: gquo vero aequalis
est, exaudit cum Patre.

80 1 Cor. 135, 24-28.
8! To. 16, 25-28.

a Sic meliores Mss. At editi, alia substantia Deus, alia homo,
homo potius in Filio, ete.
b Sex Mss. : Haec vobis locutus sum,
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dote, vestido de nuestra forma servil por nuestra redencion,
estd sujeto a aquel que le sometidé todas las cosas; asi, en
cuanto Dios nos tiene sujetos, y en cuanto sacerdote esta,
como nosotros, sometido. Por lo cual, siendo el Hijo Dios
Hombre, su naturaleza humana difiere en grado sumo de
la naturaleza que el Hijo recibe del Padre; como la carne,
al compararla con mi alma, difiere mis de mi espiritn, aun-
que coexistan en un hombre, que mi alma del alma de otro

‘hombre 11,

21, Cuando Cristo haya consignado el reino al Padre,
es decir, cuando haya conducido a los creyentes, que viven
ahora de fe, por los cuales intercede como mediador, a la
contemplacién, por la cual gemimos y suspiramos; pues
pasado el trabajo y terminada la fatiga, ya no interce-
dera por nosotros. Tal es el sentido de las palabras que
siguen: Esto os lo he dicho en pardbolas; llegard la hora
en que ya no 08 hablaré mds en enigmas, antes claramente
os hablaré del Padre. Que fué decir: Cesaran las semejanzas
cuando la visién sea cara a cara. Cuando dice: Claramente
08 hablaré del Padre, es como si dijera: Os manifestaré cla-
ramente al Padre. Y dice hablaré, porque ¢s su Verbo. Sigue
el texto: Aquel dia pediréis en mi nombre, y no 0s digo que
yo rogaré al Padre por vosoiros, pu€s el mismo Padre 03
ama, porque vosotros me amdis y creéis que yo he salido
de Dios. Sali del Padre y wine al mundo, de nuevo dejo el
mundo y voy al Padre.

. Qué significa sali del Padre, sino que me manifesté in-
ferior en mi forma de criatura asunta, no en la forma en la
que soy igual al Padre? Y ;qué quiere decir wine al mundo,
sino que mostré a los ojos de los pecadores, que aman este
mundo, la forma de esclavo que tomé anonadiandome?
Y ;qué significa de nuevo dejo el mundo, sino que substraigo
a la vista de los amadores del mundo lo que vieron? ;Y qué
quiere deeir voy al Padre, sino que ensefio a mis fieles la
doetrina de mi igualdad con €l Padre? Los que esto creen,
dignos son de pasar de las sombras de la fe a las clarida-
des de la visién, cuando el Hijo consigne el reino del Padre.

Los fieles redimidos con su sangre son este reino de Cris.
to, por los cuales ahora intercede; pero al arribar a la eta-
pa final, donde es igual al Padre, les hara adherirse a El y
no intercederd por ellos. El mismo Padre, dice, os ama. In-
tercede ahora como inferier, entonces escuchara con el Pa-
dre en cuanto igual.

—_——

™ Un simil siempre es un simil. Agustin quiere sélo indicar en
las palabras citadas que la dlvers‘dad ent e la forma humana en Cris-
to y su forma divina corre parejas con la diferencia existente entre
la carne y el alma. La naturaleza divina del Hijo se 1dent1ﬁca eon
la esencia del Padre. : . .
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Unde se ab eo quod dixit: Ipse enim Pater amat vos,
utique ipse non separat; sed secundum ea facit intelligi quae
supra commemoravi, satisque insinuavi, plerumque ita no-
minari unamquamque in Trinitate personam, ut et aliae illic
intelligantur. Sic itague dictum est: Ipse enim Pater amat
v08, ut consequenter intelligatur et Filius et Spiritus sanec-
tus: non quia modo nos non amat, qui proprio Filio non pe-
percit, sed pro nobis omnibus tradidit- eum #2; sed tales nos
amat Deus, quales futuri sumus, non quales sumus. Quales
enim amat, tales in aeternum conservat: quod tunc erit cum
tradiderit regnum Deo et Patri, qui nune interpellat pro
nobis, ut iam non roget Patrem, quia ipse Pater amat nos.
Quo autem merito, nisi fidei, qua credimus antequam illud
quod promittitur videamus? Per hanc enim perveniemus ad
speciem, ut tales amet, quales amat ut simus; non quales
odit quia sumus®, et hortatur ac praestat ne tales esse sem-
per velimus.

CAPUT X1

REGULA QUA INTELLIGITUR FILIUS IN SCRIPTURIS NUNC
AEQUALIS, NUNC MINOR

22. Quapropter, cognita ista regula intelligendarum
Scripturarum de Filio Dei, ut distinguamus quid in eis sonet
secundum formam Dei, in qua aequalis est Patri, et quid
secundum formam servi quam accepit, in qua minor est Pa-
tre, non conturbabimur tanquam contrariis ac repugnantibus
inter se sanctorum Librorum sententiis.

Nam secundum formam Dei aequalis est Patri et Filius
et Spiritus sanctus, quia neuter eorum creatura est, sicut
iam ostendimus: secundum autem formam servi, minor est
Patre, qula ipse dixit: Pater maior me est %3; minor est se
ipso, quia de illo dietum est: Semetipsum exinanivit ®*; mi-
nor est Spiritu sancto, quia ipse ait: Qm dixerit blasphe-
miam in Filium hommzs remittetur ei; qui autem dixerit in
Spiritum sanctum, non remittetur ei 80 Et in 1pso virtutes
operatus est, dicens: Si ego in Spiritu Dei eiicio daemonid,

®2 Rom. 8, 32.

® To. 14, 28,
8 Phil. 2, 7.
8 Mt. 12, 32.

%

o Editi, quia mali sumus. Abest, malf, a Mss.
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Y no se separa del Padre cuando dice: El Padre os ama,
antes insintia y nos da a entender, como noté mas arriba,
que, al mencionar una persena de la Trinidad, es menester
sobrentender siempre las otras dos. Asi, estas palabras: El
Padre os ama, deben igualmente entenderse del Hijo y del
Egpiritu Santo; y no porque ahora no nos ame, pues no ha
perdonado a su propio Hijo y lo ha sacrificado por nosotros,
sino porque no nos ama como Somos, sino como seremos,
A los que asi ama en el tiempo, conserva en la eternidad,
cuando el que por nosotros ahora intercede haya consignado
el reino a Dios Padre. Entonces ya no rogara al Padre, por-
que ¢l mismo Padre nos ama. Y ;eémo merecer este amor,
si no es mediante la fe en las promesas antes que llegue la
visién? La fe nos conducird a la visién, porgue nos amara
tales como quiere que seamos, no cuales nos odia por lo
gque somos, pues nos exhorta y ayuda para que no queramos
ser siempre malos.

CAPITULO XI

LiAS DOS NATURALEZAS EN CRISTO

22. Regla para entender rectamente las Escrituras,
cuando del Hijo hablan, es distinguir entre lo que se dice
segliin la forma de Dios, en la que es igual al Padre, y la
forma de siervo que asumid en el tiempo, en la que es al
Padre inferior. Comprendida esta regla, ya no nos inguie-
taran las aparentes contradicciones que encontranios en las
sentencias de los Libros inspirados.

En su naturaleza divina, el Hijo y el Espiritu Santo son
iguales al Padre, porque ninguno de ellos es criatura, segln
hemos probado; en su forma de esclavo, €l Hijo es al Padre
inferior, pues El mismo dice: El Padre €s mayor que Yoy
y es también inferior a si mismo, porque de El esta escrito:
Se anonads a si mismo; y es, finalmente, inferior ai Espiritu
Santo, pues dice: Quien hablare contra el Hijo del hombre,
serd perdonado; pero quien hablare contra el Espiritu San-
to, no serd perdonado, ni en este siglo ni en el futuro. Y obra
prodigios en nombre del Espiritu Santo, pues dice: Si yo
arrojo los demonios en el Espiritu de Dios, sin duda €l reino
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certe supervenit super vos regnum Dei . Et apud Isaiam
dicit, quam lectionem ipse in synagoga recitavit, et de se
completam sine scrupulo dubitationis ostendit: Spiritus, in-
quit, Domini super me; propter quod unxit me, evangelizare
pauperibus misit me, praedicare captivis remissionem 87, et
caetera: ad quae facienda ideo dicit se missum, quia Spiri-
tus Domini est super eum.

Secundum formam Dei, omnia per ipsum facta sunt 2s:
gecundum formam servi, ipse factus est ex muliere, factus
sub Lege 8. Secundum formam Dei, ipse et Pater unum
sunt °°: secundum formam servi, non venit facere volunta-
tem suam, sed voluntatem eius qui eum misit 22, Secundum
formam Dei, sicut habet Pater vitam in semetipso, sic dedit
et Filio vitam habere in semetipso 92; secundum formam ser-
vi, tristis est anima eius usque ad mortem; et: Pater, inquit,
si fieri potest, transeat a me calix iste ®3. Secundum for-
mam Dei, ipse est verus Deus et vita aeterna %4; secundum
formam servi, factus est obediens usque ad mortem, mortem

autem crucis 9. ,

CAPUT XII

QUA RATIONE FILIUS DICATUR NESCIRE DIEM ET HORAM QUAM

ScIT PATER. DICTA DE CHRISTO ALIA SECUNDUM FORMAM DEI,

ALIA SECUNDUM FORMAM SERVI. DARE REGNUM QUOMODO ET

CHRISTI- EST, ET CHRISTI NON EST. Quomopo CHRISTUS ET
NON IUDICABIT ET IUDICABIT

23. Secundum formam Dei, omnia quae habet Pater, ip-
sius sunt %; et: Omnia mea tua sunt, inquit, et tua mea °7 2.
Secundum formam servi, non est doctrina ipsius, sed illius
qui eum misit 3. Et: De die et hora nemo scit, neque angeli
in cuelo, neque Filius, nisi Pater ®°. Hoe enim nescit, quod

%3 Mt. 26, 38. 30.

86 T.c¢. 11, 20. -
j; %s. 61, 1 ; Lc. 4, 18, 10. - 1I)hI? 5, §o.
0. I, 3. v Phil. 2, 8.
o T o I
ot Thid., 6, 38. ’3: Ibid., 7, 16.
82 Thid., 5, 26. Me. 13, 32.
e

s In B.: Omnia mea tua sunt, inquit, et mea tua. Melins cum
Er. Lugd. Ven. et Lov., omnia tua mea sunt, inquit, et mea tua:
sed veram lectionem exhibere videntur graecum et Vulgata : Omnia
met tua sunt, inquit, et tua mea,
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de Dios ha llegado a vosotros 12, Mas, sin titubeos ni eseri-
pulos, se apropia aquel pasaje de Isaias, que El lee en la
Sinagoga: El Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me
ungié y envié a evangelizar a los pobres y predicar la re«
dencion a los cautivos. Para dar cumplimiento a este vati-
cinio ha sido El enviado, porque sobre El descansa el Es-

piritu del Seifior.

Segun su forma divina, todas las cosas han sido hechas
por El. En su forma de esclavo nacié de una mujer, bajo
el imperio de la Ley. En su forma divina, El y ¢l Padre son
uno; en su forma de hombre no vino a hacer su voluntad,
sino la voluntad del que le envié. Como Dios, asi como el
Padre tienc vida en si mismo, asi di¢ al Hijo tener vida en
st mismo; como hombre, su alma estd triste hasta la muer-
te, y exclama: Padre, si es posible, pase de mi este cdliz.
En su forma divina es Dios verdadero y vida eterna; en
su forma de esclavo se hizo obediente hasta la muerte, y

muerte de cruz.

CAPITULO XII

LA IGNORANCIA DE CRISTO. COMO PERTENECE Y NO PERTENE-

CE A CRISTO DAR EL REINO. CRISTO JUZGARA Y NO JUZGARA.

NADIE SABE EL DfA NI LA HORA, NI LOS ANGELES EN EL CIELO,
NI EL Hi1Jo, SINO EL PADRE

23. En cuanto Dios, todo lo que tiene el Padre, suyo es
y puede decir al Padre: Todas tus cosas son mias, y lo mio
tuyo; en cuanto hombre, confiesa que su doctrina no es
suya, sino de aquel que e envié, y ademas dice: Cuanto a
ese dia y hora (del juicio), nadie la conoce, ni los dngeles
del ciglo, ni el Hijo, sino sélo el Padre. Ignora lo gue no

2 En el texto original se lee : En el dedo de Dios. Y en la bells
secuencia de Pentecostés se llama al Espiritu Santo «dedo de la dies-
tra del Padres. Agustin debi6 de seguir en este pasaje indudable.

mente la Itala.
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nescientes facit, id est, quod non ita sciebat ut tune disci-
pulis indicaret: sicut dictum est ad Abraham: Nunc cognovi
quod timeas Deum 1%, id est, nunc feei ut cognosceres; quia
et ipse sibi in illa tentatione probatus innotuit. Nam et iilud
utique dieturus erat discipulis tempore opportuno, de gquo
futuro tanquam praeterito loguens, ait: Ium non dicam vos
servos, sed amicos, Servus enim nescit voluntatem domini
sui: vos autem dixi amicos, quia omnia quaecumque audivi
a Patre meo, notu vobis feci 1°1; quod nondum fecerat, sed
guia certo facturus erat, quasi iam fecisset locutus est. Ipsis
enim ait: Muita vob.s habeo dicere; sed non potestis illa
portare modo 192, Inter quae intelligitur et: De die et hora.

Nam et Apostolus: Negue enim iudicavi me, inquit, scire
aliquid in vobis, nisi Christum Iesum, et hunc crucificum 13,
Eis enim loquebatur, qui capere altiora de Christi deitate non
poterant. Quibus etiam paulo post dicit: Nom potui wvobis
loqui quasi spiritualibus, sed quasi carnalibus **¢, Hoe ergo
inter illos nesciebat, quod per illum scire non poterant. Et
hoc solum se scire dicebat, quod eos per illum scire cporte-
bat. Denique sciebat inter perfectos, quod inter parvulos
nesciebat: ibi quippe ait: Sapientiam loquimur inter per-
fectos 195, ,

Eo namque genere locutionis nescire quisque dicitur quod
occultat, quo dicitur fossa caeca quae occulta est. Neque
enim aliquo genere loquuntur Seripturae, quod in consuetu-
dine humana non inveniatur; quia utique hominibus lo-
quuntur. .

24, Secundum formam Dei dicturn est: Ante omnes col- -

les genuit me %, id est, ante omnes altitudines creaturarum;
et: Ante luciferum genui te 197, id est, ante omnia tempora
et temporalia; secundum formam autem servi dictum est:
Dominus crequit me in principio viarum Suarum 1°. Quia
secundum formam Dei dixit: Ego sum veritas; et secundum
formam servi: Ego sum wvia 1°°. Quia enim ipse primogeni-
tus @ mortuis 130 iter fecit Ecclesiae suae ad regnum Dei ad
vitam aeternam, cui caput. est ad immortalitatem etiam cor-
poris, ideo creatus est in principio viarum Dei in opera eius.

Secundum formam enim Dei, principium est quod et loqui-
tur nobis 111; in quo principio fecit Deus caelum et terram 112;

1‘2: Gen. 22, 12. 17 Ps. 109, 3.

Tz To. 15, 13. i“ Prov. 28, 22.

ros Ibid., 16, 12. . . 1.‘1’9 To. 14, 6.

vy Cor. 2, 2, : ® Apoc. 1, 5.

o Ibid,, 3, 1. * To. 8, 25.
Ibid., 2, 6. U Gen. 1, I,

1 Prov. 8, 25.
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quiere dar a conocer, es decir, no lo sabia para comunicar-

“lo entonces a sus discipulos. Asi se dice a Abrahan: Aho-

ra sé que temes a Dios; que fué decir: Ahora te lo di a
conocer, pues, probado en la tentacién, qued6 el temor pa-

-tente. Cristc se proponia revelar a sus discipulos este se-

creto en tiempo oportuno, como lo insindan aquellas pala-
bras donde habla del futuro como de tiempo pretérito, y
dice: Ya no os llamaré siervos, sino amigos. Porque el sier-
vo ignora la voluntad de su sefior; pero yo os digo amigos,
porgue todo lo que of a mi Padre os lo he dado a conocer,
Aun no lo habia hecho, pero como lo habia, con toda cer-
teza, de ejecutar, habla como de cosa cumplida. Muchas
cosas, les dice, tengo aun que deciros, pero no las podéis
llevar ahora. Entre ellas se entiende el dia g la hora,

Dice el Apoéstol: Nunca entre vosotros me precié de sa-
ter cosa alguna, sino a Jesucristo, y éste crucificado. Asi
hablaba a los que eran incapaces de entender los misterios
mas sublimes de la deidad de Cristo. Por eso continila poco
después: No pude habluros como a espirituales, sino como
a carnales. Ignoraba entre ellos lo que por él no podian en-
tonces comprender, mientras afirma saber lo que por su
medio convenia aprendiesen. Conocia entre los perfectos lo
que entre los parvulos ignoraba, porque como él mismo
dice: Hablamos entre los perfectos sabiduria,

Se dice que uno ignora una cosa cuando debe tenerla
secreta, como se llama trampa ciega a la que estd escondi-
da. Se acomoda la Escritura a nuestro comun decir al ha-
blar a los mortales.

24. Segun su forma de Dios se dice: Fui concebido an-
tes que todos los collados, es decir, antes que las criaturas
mas sublimes. Y en el Salmo: Antes de la aurora te en-
gendré, esto es, antes que todes los tiempes y todas las co-
sas temporales. Segin su forma de siervo se dice: Yahwé
me creé en el principio de sus caminos. Segun su forma
de Dios se dice: Yo soy la Verdad; y segin su forma de
siervo: Yo soy el camino, Siendo el primogénito entre los
muertos, trazé la senda de su Iglesia rumbo al reino de
Dios y de la vida eterna; y asi Cristo, cabeza del cuerpo
mistico, como guia de inmortalidad, fué creado en el prin-
cipio de los caminos y de las obras de Dios.

En su forma divina es principio que nos habla *?; en
este principio creé Dios el cielo y la tierra; en su forma

13 Tdéntica leccién propone Agustin en el tratado 36 sobre el
Evangelio de San Juan. La expresion del texto es confusa, y los exe-
getas modernos parecen estar de acnerdo nicamente en rechazar la
leccién de la Vulgata. En lo demds, tof capita tot sententiae.
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secundum autem formam servi: Sponsus procedens de tha-
lamo suo 13, Secundum formam Dei: Primogenitus omnis
creaturae, et ipse ante omnes est, et omnia in illo constant;
secundum formam servi: Ipse est caput corporis Ecclesiae 114,
Secundum formam Dei, Dominus est gloriae 5. Unde mani-
festum est, quod ipse glorificet sanctos suos. @Quos enim
praedestinavit, ipsos et vocavit; et quos vocavit, ipsos et
justificavit; quos autem itustificavit, ipsos et glorificavit 119,
De illo quippe dictum est quod iustificet impium ¥*7; de illo
dictum est quod sit iustus et iustificans8. Si ergo guos
iustificavit, ipsos et glorificavit, qui iustificat ipse et glori-
fieat, qui est, ut dixi, Dominus gloriae. Secundum formam
tamen servi satagentibus discipulis de glorificatione sua,
respondit: Sedere ad dexteram vel ad Sinistram meam non
est meum dare vobis, sed quibus paratum est a Patre meo 119,

25. Quod autem paratum est a Patre eius, et ab ipso
Filio paratum est: quia ipse et Pater unum sunt??°. Iam
enim ostendimus in haec Trinitate per multos divinarum lo-
cutionum modos etiam de singulis diei quod omnium est,
propter inseparabilem operationem unius eiusdemque sub-
stantiae. Sicut et de Spiritu sancto dicit: Cum ergo iero, mit-
tam lum ad vos'?l, Non dixit: mittemus; sed ita quasi
tantum Filius eum missurus esset, et non Pater; cum alio
loco diecat: Haec locutus sum vobis apud vos manens; advo-
catus autem Spiritus sanctus, quem mittet Pater in momine
meo, ille vobis declarabit omniag*??. Hic rursus ita dictum
est, quasi non eum missurus esset et Filius, sed tantum Pa-
ter. Sicut ergo ista, ita et illud quod ait: sed quibus paratum
est a Patre meo: cum Patre se intelligi voluit parare sedes
gloriae quibus vellet.

Sed dicit aliquis: Illic eum de Spiritu saneto loqueretur,
ita se missurum ait, ut non negaret Patrem missurum; et
alio loco ita Patrem, ut non negaret se missurum: hie vera
aperte ait: Non est meum dare; atque ita secutus, a Patre

:: Ps. 18, 6. 118 Thid., 3, 26.

. ‘C%l. I, Isé 17.18. . i:: lI\{[t. 20, 23.
1 Cor. 2, 8. 0. 10, 30.

15 Rom. 8, 30. = 1pid. .

M7 Ibid., 4, 5. 12 Ibid., 14, 25. 26.
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de siervo es el esposo que sale de 3u tdlamo. En su forma
de Dios es el primogénito de toda criatura. El es antes que
todo, y todo en El subsiste; en su forma de siervo es ca~
Beza del cuerpo de la Iglesia. En su forma divina es el Se-
fior de Ja gloria. Luego es manifiesto que El glorificard a
sus elegidos. A los que predesting, a ésos llamé; a los que
Hlamd, a ésos los justificé; a los que justifico, a ésos glori-
fic6. De El estd escrito que justifica al impio, pues El es
el justo que justifica. Si a los que justifica a ésos glorifica,

_ El es el que justifica y glorifica, pues es, segin dije, €] Se-

fior de la gloria. No obstante, en su forma de siervo dice
a sus discipulos, solicitos de la recompensa: Sentarse o mi
derecha o o mi izquierda mo corresponde a mi el otorgarlo,
sino a aquellos para quienes mi Padre lo ha dispuesto.

25. Lo que el Padre apareja lo dispone también el Hijo,
porque el Padre y El son uno. Probé ya con abundancia de
testimonios tomados de las divinas Escrituras que en esta-
Trinidad, a causa de la inseparabilidad de operaciones de
esta finica esencia, se dice en singular de una persona lo
que es propiedad de todas. Por ejemplo, dice del Espiritu
Santo: Cuando yo me vaya, o0s lo enviaré. No dijo: Os lo
enviaremos; sino como si el Hijo solo, y no el Padre, lo
hubiera de enviar, siendo asi que en otro lugar dice: Os
he dicho estas cosas mientras permanezco entre vosolros;
pero el Abogado, el Espiritu Santo, que el Padre enviard
en mi nmombre, os lo ensefiard todo. Parece aqui como si lo
enviara el Padre solo, sin la intervencién del Hijo. Pero
tanto en este pasaje como en aquel otro donde se lee: para
aquellos que mi Padre lo ha dispuesto, se ha de entender
que, juntamente con el Padre, aparejard un trono resplan-
deciente de gloria para aquellos que El decretare.

Podria alguien objetar: En el pasaje donde promete el
Hijo enviar al Espiritu Santo, no excluye al Padre, ni en
el otro testimonio aducido se excluye a si mismo; pero agui
expresamente dice: No foca a mi el otorgarlo; y ahade:
Estas cosas solo el Padre las concede. Y prosigue como si
estas cosas solo el Padre las preparara. Mas la puerta a
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dixit ista praeparata. Sed hoc est quod praestruximus® se-
cundum formam servi dictum: ut ita intelligeremus: Non est
meum dare, ac si diceretur: Non est humanae potestatis hoe
dare: ut per illud intelligatur hoc dare, per quod Deus aequa-
lis est Patri. Non est meum, inquit, dare, id est, non humana
potestate ista do, sed quibus paratum est a Patre meo: sed
iam tu intellige, quia si ommnia quae habet Pater, mea
sunt 125, et hoc utigue meum est, et cum Patre ista paravi.

26. Nam et illud quaero, quomodo dictum sit: Si quis
non audit verba mea, ego non iudicabo illum. Fortassis enim
ita hie dixit: Ego mnon iudicabo illum, quemadmodum ibi:
Non est meum dare, Sed quid hic sequitur? Non enim veni,
inquit, ut iudicem mundum, sed ut salvum faciam mundum;
deinde adiungit et dicit: Qui me spernit et non accipit verba
mea, habet qui se iudicet. Hic iam intelligeremus Patrem,
nisi adiungeret et diceret: Verbum quod locutus sum, ipsum
iudicabit illum in novissimo die. Quid igitur, iam nec Filius
iudicabit, quia dixit: Ego non iudicabo illum? nec Pater, sed
verbum quod locutus est Filius? Imo audi adhue quod se-
quitur: Quia ego, inquit, non ex me locutus sum, sed qui me

- misit Pater, ille mandatum mihi dedit quid dicam, et quid
loquar; et scio quia mandatum eius vita aeterna est. Quae
ergo ego loquor, ita ut dixit mihi Pater, sic loquor 124,

Si ergo non iudicat Filius, sed verbum quod locutus est
Filius; ideo autem iudicat verbum iquod locutus est Filius,
quia non ex se locutus est Filius, sed qui misit eum Pater
mandatum dedit ei quid dicat, et quid logquatur: Pater uti-
que iudicat, cuius verbum est quod locutus est Filius, atque
ipsum Verbum Patris idem ipse est Filius. Non enim aliud
est mandatum Patris, aliud Verbum Patris; nam et verbum
hoc appellavit, et mandatum.

Videamus ergo ne forte quod ait: Ego non ex me locutus
sum, hoc intelligi voluerit: Ego non ex me natus sum. Si
enim Verbum Patris loguitur, se ipsum loquitur, quia ipse
est Verbum Patris. Plerumque enim dieit: Dedit mihi Pater:
in quo vult intelligi quod eum genuerit Pater: non ut tan-
quam iam existenti et non habenti dederit aliquid; sed ipsum
dedisse ut haberet, genuisse est ut esset. Non enim sicut
creatura, ita Dei Filius ante incarnationem et ante assump-
tam creaturam, unigenitus per quem facta sunt omnia, aliud
est, et aliud habet: sed hoe ipsum est, quod est id quod

23 Thid., 16, 15.
24 Ibid., 12, 47-50.

b Tta in Mss. At in editis, praestrinximus.
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esta dificultad quedé cerrada de antemano al probar cémo
ha de entenderse de Cristc seglin su forma de siervo. Y las
palabras: No toca a mi el otorgarlo, significan gue no per-
tenece al humano poder el concederlo; entendiendo por dar,
el poder de su forma divina, en la que es igual al Padre.
No toce o mi, dice, el otorgarlo; esto es, no os concedo es-
tas cosas en cuanto hombre, sino a quienes fué dispuesto
por el Padre. Pero ti has de entender que si todo cuanto
el Padre tiene es mio, mio es también este poder y junta-
mente con el Padre he dispuesto estas cosas.

26. 8Si alguien no oye mis palabras, no le juzgaré. Pre-
gunto cual es el sentido de esta sentencia. Quiza haya di-
cho no lo juzgaré en el mismo sentido que dijo no toca a
mi el otorgarlo. Mas ;qué sigue? No vine a juzgar al mun-
do, sino a salvar al mundo. Luego afiade y dice: El que me
rechaza y mis palabras no recibe, tiene ya quien le juzgue.
Aqui todos entenderiamos que alude al Padre, si no dijese
a continuacién: La palabra que he hablado, ella le juzgard
en el dia postrero. Luego, ;no juzgard el Hijo, pues dice:
Yo no le juzgaré, ni le juzgari el Padre, sino la palabra
que ha proferido el Hijo? Escucha alin lo que sigue: Por-
que yo no he hablado de mi mismo. El Padre, que me en-
vié, es quien me dié mandamiento de lo que he de hablar
y decir, Y sé que su precepto es vida eterna. Asi, pues, lo
que yo hablo, lo hablo segun el Padre me lo ha dicho.

Si, pues, no juzga el Hijo, sino la palabra pronunciada
por el Hijo; entonces esta palabra del Hijo juzga, no en
cuanto ha hablado de si mismo, sino en cuanto el Padre, que
le envia, es quien le ordena lo que ha de hablar y decir. Luego
el Padre, cuya palabra es el Hijo, juzga, porque el Verbo
del Padre es €] mismo Hijo de Dios. No es posible distin-
guir entre mandato del Padre y Verbo del Padre. Mandato
y verbo, dijo.

Veamos si las palabras Yo no he hablado de mi mismo,
quieren significar yo no he nacido de mi mismo, Si habla el
verbo del Padre, se habla a si mismo, porque El es el
Verbo del Padre. Con frecuencia dice: Me lo dié el Padre,
queriendo dar a entender que el Padre lo engendrd, no dan-
dole €l ser como si de él careciera, sino comunicandoselo
como si ya lo tuviese: engendrar es como ser. Para el Hijo
unigénito de Dios, por quien fueron hechas todas las co-
sas, antes de encarnarse y asumir la humana naturaleza,
7o es, como para la criatura, una realidad el ser y otra el
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habet. Quod illo loco manifestius dieitur, si quis ad capien-
dum sit idoneus, ubi ait: Sicut habet Pater vitam in semet-
ipso, ita dedit Filio vitam habere in semetipso 125, Neque
enim iam existenti et vitam non habenti dedit ut haberet
vitam in semetipso, cum eo ipso quod est, vita site. Hoe
est ergo, dedit Filio vitam habere in semetipso, genuit Fi-
lium esse? incommutabilem vitam, quod est vita aeterna.

Cum ergo Vierbum Dei sit Filius Dei, et Filius Dei sit
verus Deus et vita aeterna, sicut in Epistola sua dicit Joan-
nes 126; etiam hic quid aliud agnoscimus, cum dicit Domi-
nus: Verbum quod locutus sum, ipsum iudicabit eum in no-
vissimo die; et ipsum verbum, Patris verbum esse dicit et
mandatum Patris, ipsumque mandatum vitam aeternam? Et
scio, inquit, quia mandatum eius vita aeterna est.

27. Quaero itaque quomodo intelligamus: Ego non iudi-
cabo; sed verbum quod locutus sum iudicabit: quod ex con-
sequentibus apparet ita dietum, ac si diceret: Ego non judi-
cabo; sed Verbum Patris iudicabit. Verbum autem Patris
gst ipse Filius Dei. Siccine intelligendum est: Ego non iudi-
cabo, sed ego iudicabo? Quomodo potest istud esse verum,
nisi ita: Ego scilicet non iudicabo ex potestate humana, quia
Filius hominis sum; sed ego iudicabo ex potestate Verbi,
quoniam Filius Dei sum. Aut si contraria et repugnantia
videntur: Fgo non iudicabo, sed ego iudicabo: quid illic di-
cemus, ubl ait: Mea doctrina non est mea? Quomodo mea,
quomodo non mea? Non enim dixit: Ista doctrina non est
mea; sed: Mea doctrina non est mea; quam dixit suam,
eamdem dixit non suam. Quomodo istud verum est, nisi se-
cundum aliud suam dixerit; secundum aliud, non suam: se-
cundum formam Dei, suam; secundum formam servi, non
suam? Cum enim dicit, non est mea, sed eius qui me mi=
sit 127 ad ipsum Verbum nos facit recurrere. Doctrina enim
Patris est Verbum Patris, qui est unicus Filius.

Quid sibi et illud vult: Qui in me credit, non in me cre-
dit? 128 Quomodo in ipsum, quomodo non in ipsum? Quo-
modo tam contrarium sibique adversum potest intelligi: Qui
in me credit, inquit, non in me credit, sed in eum qui me

125 Jo. 5, 26.

128 1 To. 5, 26.
27 To. 7, 16,
128 Thid., 12, 44.

© Veteres aliqui codices, vita aeterna sit. L
d Am. et Er. omittunt, esse; cuius loco unus e Vaticanis Mss.

“habet ex se.
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tener, sino que El es lo que tiene. Para quien lo comprenda,
lo dice con mas claridad aquel texto: Asi como el Padre
tiene vida en si mismo, asi da también al Hijo tener vida
en si mismo *, No le di6 el tener vida como si existiese y
careciera de ella, pues por el mero hecho de existir es vida.
Dar al Hijo tener vida en si mismo es dar por generacién
al Hijo el ser inconmutable, que es vida eterna.

Si, pues, el Verbo de Dios es Hijo de Diocs, y el Hijo de
Dios es Dios verdadero y vida eterna, como asevera San
Juan en su Carta, ;qué otra cosa debemos reconocer agui
cuando dice el Sefior: La palabra que hablé le juzgard en
el diu postrero, sino que el mismo verbo es Verbo y man-
dato del Padre, y el mandato es vida eterna? Y sé, dice,
que su mandato es vida eterna. :

27. Me interesa saber c6mo hemos de interpretar la
frase: Yo no juzgaré: es la palubra que he hablado la que
juzgard. Seglin el contexto, parece como si dijese: No juz-
garé yo, pero juzgarad la palabra del Padre. El Verbo del
Padre es el mismo Hijo del Padre. ;Hemos, pues, de en-
tender que juzgara y no juzgara? ;Como puede ser verdad,
sino en el sentido que no juzgari segin el humano poder,
porgue es Hijo del hombre, mas juzgard segun el poder del
Verbo, pues es Hijo de Dios? Y sj la contradicciéon y repug-
nancia de la seéntencia juzgaré y no juzgaré irreconciliable
os parece, ;qué decir de aquella expresién: Mi doctrina no
es mia? ;Como puede ser mia y no mia? Y advierte que no
dijo: Esta doetrina no es mia, sino: Mi doctrina no es mia.
La misma doctrina que llama suya dice que no es suya.
; Como puede ser esta afirmacion cierta, a no ser que en
un sentido sea suya y en otro no lo sea? En su forma de
Dics es suya, en su forma de siervo no lo es. Cuando dice:
No es mia, sino del que me envid, es preciso elevar nuestro
pensamiento hasta el Verbo. La doctrina del Padre es el
Verbo del Padre, que es su Hijo unigénito.

Y ;qué significa: El que en mi cree, no cree en mi?
;Como es posible creer y no creer en El1? ;Cémo entender
frases tan contradictorias y opuestas como son El que en mi
cree, ho cree en mi, sino en el que me envié? He aqui la

1 Ta inteligencia précer de Agustin se detiene reverente ante el
umbral de lo divino, remansa su vuelo de 4guila sobre las cumbres
de la revelacién como temerosa del precipicio. La generacién eterna
del Verbo de Dios siempre serd una barrera infranqueable para la

razén humana.
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misit; nisi ita 1ntelhgas Qui in me credit, non in hoc quod
videt credit, ne sit Spes nostra in creatura sed in illo qui
suscepit ereaturam, in qua humanis oculis ap‘pareret ac sic
ad se aequalem Patri contemplandum per fidem corda mun-
daret?

Ideoque ad Patrem referens intentionem ecredentium, et
dicens: Non in me credit, sed in eum qui me misif{, non
utique se a Patre, id est ab illo qui eum misit, voluit sepa-
rari: sed ut sic in eum crederetur, quomodo in Patrem cul
est aequalis. Quod aperte alio loco dieit: Credite © in Deum,
et in me credite 22°; id est: sicut- ereditis in Deum, sic et in
me; quia ego et Pater unus Deus. Sicuti ergo hic, tanquam
abstulit a se fidem hominum, et in Patrem transtulit, di-
cendo: Non in me credit, sed in eum qui me misit, a quo
tamen se utique non separavit; sic etiam quod ait: Non est
meum dare, sed quibus paratum est o Patre meo, puto cla-
rere secundum quid utrumgue accipiendum sit. Tale est enim
et illud: Ego non iudicabo; cum ipse iudicaturus sit vivos
et mortuos 13°: gsed quia non ex potestate humana, propter-
ea recurrens ad deitatem, sursum erigit corda hominum,
propter quae sublevanda descendit.

CAPUT XIII

DE EODEM 'CHRISTO DIVERSA PRAEDICANTUR, OB DIVERSAS NA-
TURAS HYPOSTASEOS. CUR PATER DICITUR NON IUDICATURUS,
SED IUDICIUM DEDISSE FILIO

28. Nisi tamen ipse idem esset Filius hominis propter
formam servi quam accepit, qui est Filius Dei propter Der
formam in qua est; non diceret Paulus apostolus de prin-
clplbus hujus saecuh Si enim cognovissent, numquam Do-
minum gloriae crucifizissent 131, Ex forma enim servi eru-
cifixus est, et tamen Dominus gloriae crucifixus est. Talis
enim erat 1lla susceptio, quae Deum hominem faceret, et
hominem Deum.

Quid tamen propter quid, et quid secundum quid dicatur,
adiuvante Domino prudens, et diligens, et pius lector intel-
ligit. Nam ecece diximus quia secundum id quod Deus est,

120 Thid., 14, 1
130 5 Tim. 4, 1
# 1Cor. 2, 8.

o Editi, creditis. At Mss. constanter, credite.
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solucion. El que en mi cree, no cree en lo que ve, y asf su
esperanza no reposa en la eriatura, sino en el que asumié
la criatura, en la que se manifiesta visible a los cjos de los
mortales; y asi, contemplando por fe al que es igual al
Padre, podemos purificar nuestros corazones.

Por eso, elevando hasta el Padre el pensamiento de los
creyentes, dice: No cree en mi, sino en el que me envid,
sin que pretenda separarse del Padre, que lo ha enviado,
sino que es su deseo se crea en Kl como se cree en el Pa-
dre, al que es en todo igual. Esto se afirma formalmente
donde dice: Creed en Dios y creed también en mi. Es decir,
creed en mi como creéis en Dios, porque yo y el Padre so-
mos un solo Dios. Cuando Cristo dice: No credis en mi,
sino en el que me envid, aparta de si la atencién para fijar-
la en el Padre, sin separarse de El. Por consiguiente, cuan-
do dice: No toca a mi el otorgarlo, sino a quicnes estd pre-
parado por mi Padre, creo esté claro en qué sentido se ha
de interpretar. Aplicad esta misma distincién a la senten-
cia: Yo no juzgoré, porque Cristo ha de juzgar a vivos y
muertos, Pero como ha de juzgar no seglr su poder hu-
mano, recurre a la deidad y eleva a las alturas los corazo-
nes de los mortales, fin de su wvenida a la tierra.

CAPITULO XIII

DEL MISMO CRISTO SE PREDICAN COSAS OPUESTAS A CAUSA DE
LAS DIVERSAS NATURALEZAS DE SU PERSONA. POR QUE SE DICE
QUE EL PADRE NO HA DE JUZGAR, PUES DIO EL JUICIO AL HiJo

28. Si el mismo que es Hijo de Dios por su forma de
Dios, por la que existe, no fuera al mismo tiempo Hijo del
homlbre por la forma que recibié de siervo, no hubiera Pau-
lo el Apostol dicho de los principes de este mundo: Si
le hubieran conocido, nunca hubieran crucificado al Se-
fior de la gloria. Fué crucificado en su forma de siervo; no
obstante, fué crucificado el Sefior de la gloria. Tal fué aque-
Ha asuncién que hizo hombre a Dios y Dios al hombre.

Qué es lo que tiene sentido absoluto y 'qué sentido de
relacién, lo entendera, con la ayuda del Sefior, el prudente,
atento y piadoso lector. Ya dijimos que en cuanto Dios glo-
rifica a los suyos, y segiin esto, El es ciertamente el Sefior
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glorificat suos, secundum hoe utique quod Dominus gloriae
est; et tamen Dominus gloriae crucifixus est, quia recte di-
citur et Deus crucifixus, non ex virtute divinitatis, sed ex
infirmitate carnis 1%2: sicut dicimus, quia secundum id quod
Deus est iudiecat, hoc est ex potestate divina, non ex hu-
mana; et tamen ipse homo iudicaturus est, sicut Dominus
gloriae crucifixus est; ita enim aperte dicit: Cum venerit
Filius hominis in gloria sua, et omnes angeli cum eo, tunc
congregabuntur ante eum ommnes gentes13; et caetera quae
de futuro iudicio usque ad ultimam sententiam in eo loco
praedicantur. Et iudaei, quippe qui in malitia perseveran-
tes, in illo iudicio puniendi sunt, sicuti alibi seriptum est,
videbunt in quem pupugerunt 13,

Cum enim et boni et mali visuri sint iudicem vivorum
et mortuorum, procul dubio eum videre mali non poterunt,
nisi secundum formam qua filius hominis est; sed tamen in
claritate in qua iudicabit, non in humilitate in gqua iudicatus
est. Caeterum illam Dei formam in qua aequalis est Patri,
procul dubio impii non videbunt. Non enim sunt mundicor-
des: Beati enim mundicordes, quoniam ipsi Deum vide-
bunt 135

Et ipsa visio est facie ad faciem 3%, quae ® summum prae-
mium promittitur iustis; et ipsa fiet, cum tradet regnum
Deo et Patri; in quo et suae formae visionem wvult intelligi,
subiecta Deo universa creatura, et ipsa in qua Filius Dei
filius hominis factus est. Quia secundum hanc et ipse Filius
tunc subiectus illi erit, qui ei subiecit omnia, ut sit Deus
omnia in omnibus 137,

Alioquin si Filius Dei iudex in forma qua aequalis est Pa-
tri, etiam impiis cum iudicaturus est apparebit; quid est
quod pro magno dilectori suo pollicetur dicens: Et ego dili-
gam eum, et ostendam me ipsum illi 1382 Quapropter Filius
hominis iudicaturus est, nec tamen ex humana potestate, sed
ex ea qua Filius Del est: et rursus Filiug Dei iudicaturus
est, nec tamen in ea forma apparens, in qua Deus est aequa-
lis Patri, sed in ea qua filius hominis est.

29. TItagque utrumque dici potest: et, Filius hominis iu-
dicabit; et: Non Filius hominis iudicabit: quia Filius ho-
minis iudicabit, ut verum sit quod ait: Cum venerit Filius

182 5 Cor. 13, 4.

Mt. 235, 31. 32.
3¢ Zach, 12, 10.

135 Mt. 5, 8.

1 Cor. 13, 12.
137 Thid., 15, 24. 28.
138 To. 14, 21.

2 Editio Er. et quidam Ms., qua.
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de la gloria; con todo, este Sefior de la gloria fué cruciti-
cado; pues con razén se dice que Dios fué erucificado, no
«n el poder de su divinidad, sino en la flaqueza de su car-
ne **. Como asimismo dijimos que juzga en cuanto Dios,
esto es, segun su poder divino; no obstante, el hombre ha
de juzgar también, asi como también fué crucificado el Se-
nor de la gloria; pues Se dice expresamente: Cuando venga
en su glora el Hijo del hombre, y todos Los dngeles con kl,
entonces se reunirdn en su presencia todas las gentes; y a
este tenor continda en dicho lugar describiendo ias demas
cosas que se veran en el dia del juicio hasta la sentencia
definitiva. Los judios que permanecieron en su protervia
seran sancionados el dia del juicio, como esti escrito en
otro lugar: Verdn al que traspusaron.

Cuando buenos e impios contemplen al juez de vivos y
muertos, es indudable que los impios so6lo le podran ver en
su forma de Hijo del hombre; con todo, le han de ver en
su majestad de juez, no en su flaqueza de reo. Con toda
certeza no le podran ver los impios en la forma en la que
es igual al Padre, pues no son puros de corazén y estd es-
crito; Bienaventurados los limpios de corazén, porque ellos
veran o Dios. oo

Y esta visién cara a cara serd galardoén supremo pro-
metido a los Justos y ha de tener lugar cuando Cristo con-
signe el reino al Padre, reino donde, segun su designio, se
inciuye la visiéon de su forma, porque, sometidas a Diocs
todas las criaturas, queda incluida aquella en qgue el Hijo
de Dios se hizo Hijo del hombre. Segin ésta se dice: Kl
mismo Hijo estd sujsto a quien u El sometio todas las co-
sas, pare que Dios sea todo en todos.

De otra suerte, si el Hijo de Dios es juez en la forma
segin la cual es igual al Padre, se manifestaria a los im-
pios cuando viniere a juzgar, y entoaces ;qué prometeria
de extraordinario a sus amadores cuando dice: Y yo le
amaré y me munifestaré o ét? Por consiguiente, juzgara el
Hijo del hombre, no en virtud de su poder humano, sino
en virtud de su potestad divina, como Hijo de Dios; mas el
Hijo de Dios no se manifestara en aquel dia segun su for-
ma divina, en la que es igual al Padre, sino en su forma de
siervo, en la que es Hijo del hombre. ‘

29. En conclusién, ambas cosas se pueden decir: el
Hijo del hombre juzgara, y el Hijo del hombre no juzgara.
Juzgar4d el Hijo del hombre para hacer verdadera la sen-
tencia: Cuanao venga el Hijo del hombre, entonces apare-

% El fundamento de esta mutua predicacién, cuando de términos
se trata concrelos, radica en la union de ambas naturalezas, divina
y humana, en la hipostasis Gnica del Verbo.
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hominis, tunc congregabuniur ante eum ommnes gentes; et
non Filius hominis fudicabit, ut verum sit quod ait: Ego non
iudicabo 13%; et: Hgo non quaero gloﬁam meam; e.;t qui
quaerat, et iudicet 1#°. Nam secundum id quod in iudicio non
forma Dei, sed forma filii hominis apparebit, nec ipse Pater
iudicabit. Secundum hoe enim dictum est: Pater non iudicat
quemguam, sed omne iudicium dedit Filio. Quod utrum ex
illa Jocutione dictum sit, quam supra commemoravimus, ubi
ait: Sic dedit Filio habere vitam in semetipso 1, ut signi-
ficaret quia sic genuit Filium: an ex illa de qua loguitur?
Apostolus dicens: Propter quod eum suscitavit ®, et donawit
illi nomen quod est super omne nomen. Hoc enim de filio
hominis dictum est, secundum quem Dei Filius excitatus
est a mortuis.

Ille quippe in forma Dei aequalis Patri, ex quo ¢ se exi-
nanivit, formam servi accipiens, in ipsa forma servi et agit
et patitur, et accipit, quae consequenter contexit Apostolus:
Humiliavit se, factus obediens usque ad mortem, mortem
autem crucis: propter quod et Deus illum exaltavit, et do-
navit ei nomen quod est super omne nomen, ut i nomine
lesu omne genu ﬁleqta‘tur, caelestium, terrestrium et infer-
norum, et omnis lngua confiteatur quiec Dominus ITesus
Christus in gloria est Dei Patris *2, Utrum ergo secundum
illam, an secundum istam locutionem dictum sit: Omne tudi-
czum dedit Filio, satis hine apparet, quia si secundum illud
diceretur secundum quod dictum est: Dedit Filio habere wi-
tam in semetipso; non utique diceretur: Pater non iudicat
quemquam. Secundum hoc enim quod aequalem Pater ge-
nuit Filium, iudicat cum illo. Seecundum hoe ergo dictum est

. s . vy e ’
g;ggbilg iudicio, non forma Dei, sed forma fili hominis ap-

Non quia non iudicabit qui dedit omne judiciy ilj
cum de illo dicat Filius: Egt qui quaerat, elzlthilziii%ﬁtnimd
ta est dictum: Pater non iudicat quemquam, sed omne i ;'
.czu?n'dedit Filio; ac si diceretur: Patrem I’lemo vi‘debitu i;lr;
iudicio vivorum et mortuorum, sed omnes Filium: quia et
f{hug. horr}mls est, ut possit et ab impiis videri, cum et iJj
wdeé%unt Qm quem pupugerunt, !
,.30. Quod ne coniicere potius quam aperte de 3
videamur, proferamus eiusdem Domini c‘eﬁ)ﬂtam m;;;i)fr:;tt;a;:

i3 Ihid., 12, 47.
%0 Thid.. 8, 56

M1 Ibid., 3, 22. 26.
** Phil. 11, 6-11.

:%\)lssl., an ex illa qua loquitur: omisso, de.

aulo post ut in Vul

soser, p ulgata exaltauvit: juxta graecum uperup.
4 Editi, ex qua. Concinnins quidam Mss., ex quo
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cerdn en su presencia todas las naciones; y el Hijo del hom-
bre no juzgard para que tengan cumplimiento estas pala-
bras: Yo no juzgaré; y en cotro lugar: Yo no busco mi glo-
ria; hay quien la busque y juzgue., Ni el Padre [juzgara,
porque en el juicio no se manifestard la forma de Dios,
sino la forma del hombre. Y en este sentido se dijo: El Pa-
dre no juzga a nadie; todo juicio lo remite al Hijo. Lo que
puede entenderse, ¢ en la acepeion de las palabras ya eci-
tadas: Asi dié también al Hijo tener vida en si mismo, o
seglin aquella expresién apostolica: Por lo cual Dios le
exalté y le dié un nombre que es sobre todo mombre. Esto
se refiere tnicamente al Hijo del hombre, resucitado por
el Hijo de Dios de entre los muertos.

Aquel que en su forma de Dios es igual al Padre, al
anonadarse, tomé forma de esclavo, obré y padecio, y re-
cibié lo que a continuacion anota el Apdstol cuando eseri-
be: Se humillé haciéndose obediente hasta la muerte, y
muerte de cruz; por lo cual Dios le exalté y le dié un nom-
bre que estd sobre todo nombre, para que al mombre de
Jesus doble la rodilla todo cuanto existe en el cielo, en la
tierra y en los infiernos, y toda lengua confiese gue el Se-
nor Jesucristo estd en la gloria de Dios Padre. Eata bastan-
te claro en qué sentido se dijo: Todo juicio lo puso en ma-
nos del Hijo; porque de tener el sentido de aguella senten-
cia: Di6 al Hijo tener wide en si mismo, no hubiera dicho:
El Padre no juzga a nadie, El Padre, en cuanto engendra
un Hijo que le es en todo igual, juzgara con El. Por eso,
en ¢l dia del juicio no se manifestard la forma divina, sino
la forma del Hijo del hombre.

No es que no haya de juzgar el que confié al Hijo todo
juicio, pues de El dice el Hijo: Hay quien busque y juzgue;
sino que se dice: El Padre no juzgard a nadiz, pues dié al
Hijo toda potestad judiciaria, para significar quc en el jui-
cio de vivos y muertos nadie verd al Padre, aunque todos
veran al Hijo, porque es Hijo del hombre; y de esta guisa
podra ser wvisto de los impios y contemplaran al que cru-
cificaron.

30. Y para que este nuestro razonar no parczca mMAas
bien una conjetura gque no una demostracién, citemos las
palabras terminantes y manifiestas del mismo Sefior, para
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que sententiam, qua ostendamus ipsam fuisse causam ut
diceret: Pater non iudicat quemquam, sed ommne iudicium
dedit Filio, quia iudex in forma filii hominis apparebit, quae
forma non est Patris, sed Filii; nec ea Filii in qua aequalis
est Patri; sed in qua minor est Patre; ut sit in iudicio con-
spicuus et bonis et malis. Paulo enim post dicit: dmen dico
wobis, quic qui verbum meum audit et credit ei qui misit
me, habet vitam uveternam, et in iudicium non veniet, sed
transiet a morte in vitam. Haec vita aeterna est illa visio,
quae non pertinet ad malos.

Deinde sequitur: Amen, amen dico vobis, quia veniet®
hora, et nunc est, cum mortui audient vocem Filii Dei, et
qui audierint vivent. Et hoc proprium est piorum qui sie
audiunt de incarnatione eius, ut credant, quia Filius Del
est: id est, sic eum propter se factum aceipiunt minorem
Patre in forma servi, ut credant quia aequalis est Patri in
forma Dei. Et ideo sequitur, et hoc ipsum commendans di-
cit: Sicut enim Pater hubet vitam in semetipso, ita dedit
et Filio vitam habere in semetipso. Deinde venit ad visie-
nem suae claritatis, in qua venturus est ad iudicium; quae
visio commnis erit et impiis et iustis. Sequitur enim et
dicit: Et potestatem dedit ei ett iudicium facere, quoniam
Filius hominis est. _ ‘

Puto nihil esse manifestius. Nam quia Filius Dei est
aequalis Patri, non accipit hanc potestatem iudicii faciendi,
sed habet illam cum Patre in occulto: accipit autem illam,
ut boni et mali eum videant iudicantem, quia filius hominis
est. Visio quippe filii hominis exhibebitur et malis: nam
visio formae Dei nonnisi mundis corde, quia ipsi Deum wvi-
debunt; id est, solis piis quorum dilectioni hoe ipsum pro-
mittit, quia se ipsum ostendet illis.

Et ideo vide quid sequatur: Nolite mirari hoc, inquit.
Quid nos prohibet mirari, nisi illud quod revera miratur
omnis qui non intelligit, ut ideo diceret Patrem dedisse ei
potestatem et iudicium facere, quia filius hominis est; cum
magis quasi hoc exspectaretur ut diceret, quoniam Filius
Del est? Sed quia Filium Dei secundum id gquod in forma
Dei aequalis est Patri videre iniqui non possunt, oportet
autem ut iudicem vivorum et mortuorum, cum coram iudi-
cabuntur, et iusti videant et iniqui: Nolite, inquit, hoc mi-
rari, quoniam veniet horu, in gua omnes qui in monumentis
sunt, audient vocem eius: et prodient qui bona gesserunt,

e Plures Mss., venit. .
. f Editt onuttunt copulantem particulam, ef; quae hic in Mss. et
in graeco reperitur,
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que se claree la causa de aquella su afirmacién: El Padre
no juzga a madie, sino que todo juicio lo dié al Hijo; por-
que apareceri entonces el juez en figura de Hijo del hom-
bre; figura que no pertenece al Padre, sino al Hijo, y no al
Hijo en cuanto es igual al Padre, sino en cuanto es infe-
rior al Padre, para.que el dia del juicio puedan buenos y
malos contemplarle. Poco después afiade: En wverdad os
digo que el que escucha mi palabra y cree a aquel que me
envid, tieme la vida eterna y no es juzgado, porque pasard
de la muerte a lo vide. Esta vida eterna es la vision que
no pertenece a los réprobos.

Sigue después: En wverdad, en verdad os digo que llega
la hora, y ésta es, en que los muertos oirdn la voz del Hijo
de Dios, y los que la escucharen vivirdn. Y esto se refiere
especialmente a los predestinados que commprendieron el
misterio de su encarnacién y creen que es Hijo de Dios;
es decir, creen que se hizo por nosotros inferior al Padre
tomando forma de esclavo, 'y creen también que en cuanto
Dios es igual al Padre. Continia nuestro texto recomen-
dando esto mismo, y dice: Asi como el Padre tiene vida en
si mismo, asi también el Hijo tieme vida en si. Después
anuncia la visién de su majestad fulgurante, en la que ha
de aparecer como juez, y esta visién serd a justos y ré-
probos comiin. Porque el Padre ha dado al Hijo la potestad
judiciaria, pues es Hiio de Dios.

Creo nada exista méas evidente. Por ser el Hijo de Dios
igual al Padre., no recibe la potestad de juzgar, sino que
a una con el Padre la posee en secreto; mas la recibe por-
que es Hijo del hombre, para que justos y precitos lo con-
templen como juez. La visién del Hijo del hombre no se
nicga a los impios, vpero la vision del esplendor de Dios
estd reservada a los limpics de corazén, porque ellog veran
a Dios. Es decir, sdlo a los piadosos promete esta visién,
en la que El se les manifestara.

Pon atencién a lo que sigue: No os admiréis de esto. ;De
qué nos prohibe admirarnos, -sino de lo que se admira todo
el mundo gue no entiende; esto es, de aquellas palabras
en las que dice que el Padre le ha dado poder para juzgar
y hacer justicia porque ez Hijo del hombre, cuando se es-
peraba dijese porque es Hiio de Dios? Mas la razén es

que el Hijo de Dios no puede ser visto por los impios en
la forma en que es igual al Padre; y, por otra parte, con-
viene que buenos y malos vean al juez de vivos y muertos
cuando sean en su presencia juzgados. No querdis, dice,
admiraros, porque Ilega la hora en la que todos los que es-
tdn en los sepulcros oirdn su voz y saldndn: los que obra-
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in resurrectionem witae; qui autem mala gesserunt, in re-
surrectionem iudicii 143,

Ad hoc ergo oportebat ut ideo acciperet illam potesta-
tem, quia filius hominis est, ut resurgentes omnes viderent
eum in forma, in qua videri ab omnibus potest, sed alii ad
damnationem, alii ad vitam aeternam. Quae est autem vita
aeterna nisi illa visio, quae non conceditur impiis? Ut cog-
noscant te, inquit, unum wverum Deum, et quem misisti Ie-
sum Christum ¢, Quomodo et ipsum Iesum Christum, nisi
guemadmodum unum verum Deum, gqui ostendet se ipsum
illis; non quomodo se ostendet etiam puniendis in forma
flilii hominis?

31. Secundum illam visionem bonus est, secundum quam
visionem Deus apparet mundis corde: quoniam: Quam bonus
Deus Israel rectis corde! 145 Quando autem iudicem videbunt

mali, non eis videbitur bonus; quia non ad eum gaudebunt -

corde, sed tune se plangent omnes tribus terrae 4%, in nu-
mero utique malorum omnium et infidelium. Propter hoc
etiam illi qui eum dixerat magistrum bonum, quaerenti ab
eo consilium consequendae vitae aeternae, respondit: Quid
‘me interrogas de bono? Nemo bonus, nisi unus Deus #7. Cum
et hominem alio loco dicat bonum ipse Dominus: Bonus
homo, inquit, de bono thesauro cordis sui profert bona; et
malus homo de malo thesauro cordis sui profert mala 148,

Sed quia ille vitam aeternam quaerebat, vita autem aeter-
na est in illa contemplatione, qua non ad poenam videtur
Deus, sed ad gaudium sempiternum; et non intelligebat cum
quo loguebatur, gui tantummodo eum filium hominis arbi-
trabatur: Quid me interrogas, inquit, de bono? id est: Istam
formam quam vides, quid interrogas de bono, et vocas me
secundum quod vides magistrum bonum? Haec forma filii
hominis est, haec forma accepta est, haec forma apparebit
in iudicio, non tantum iustis, sed et impiis; et huius formae
visio non erit in bonum eis qui male agunt.

Est autem visio formae meae, in gqua cum ¢ssem, non
rapinam arbitratus sum esse aequalis Deo, sed ut hanc ac-
ciperem me ipsum exinanivi 1%, Hle ergo unus Deus Pater
et Filius et Spiritus sanctus, qui non apparebit nisi ad gau-
dium quod non auferetur a iustis; cui gaudio futuro suspi-
rat qui dicit: Unam petii ¢ Domino, hanc requiram; ut inha-

.

To. 5, 22-29.
144 1bid., 17, 3.
145 Pg, 72, 1.
Apoc. 1, 7.
Mt. 19, 17.
148 Thid., 12, 35.
49 Phil. 2, 6. 7.
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ron el bien, para la resurreccion de la vida; los que hicie-
ron el mal, para la resurreccién del juicio.

Y para esto era menester que recibiese el poder como
Hijo del hombre, a fin de que todos los que han un dia de
resucitar lo contemplen en una forma a todcs visible, pero
unos para su condenacién y otros para la vida sin fin. ; Qué
es la vida eterna, sino aquella visién a los impios vedada?
Para que te conozcan, dice, a ti, #inico Dios verdadero, y al
que enviaste, Jesucristo. Y ;cOmo conocerin a Jesueristo,
sino como verdadero y Gnico Dios, el cual se manifestara a
los elegidos, no como se dejara ver de los precitos, en su
figura de Hijo del hombre?

31. 7Y Dios es bueno segin la visién en que se aparecera
a los limpios de corazén. Esta escrito: ;Oh cudn bueno es el
Dios de Israel para los rectos de corazén! Pero cuando los
réprohos vean al juez, no les parecerd bueno, porgque ho
apareceran en su presencia con alegre corazon: entonces se
lamentardn todas las tribus de la tierra; y en su nimero se
comprende a todos los obradores del mal y a todos los infie-
les. Por eso, al que, en busca de un consejo, en afanes
de vida eterna, le llama Maestro bueno, le responde Jests:
é Por qué me preguntas sobre lo bueno? Nadie es bueno sino
s6lo Dios. Y, en cambio, este mismo Sefior llama bueno al
hombre. El hombre bueno, dice, del buen tesoro del corazdn
saca cosas buenas; pero el hombre malo, del viciado tesoro
de su corazén saca cosas malas.

Pero como nuestro joven buseaba la vida eterna, y la
vida eterna consiste en aguella contemplacién por la que ve-
mos a Dios, y no para pena, sino como galardén de eterno
gozo, y no sabia con quién hablaba, pues lo creia Hijo del
hombre, por eso le dice: zjPor qué me preguntas sobre lo
bueno? Esto es, ;jpor qué me preguntas qué cosa es el bien
y me llamas Maestro bueno en esta forma en que me ves?
Esta es la forma del Hijo del hombre, forma que recibi en el
tiempo, forma que se ha de manifestar en el dia del juicio
ante buenos e implos, y la visién de esta forma no serd un
bien para los obradores de la iniquidad.

Ademas de esta visién, existe la visién de mi forma, se-
gan la cual no erei usurpacion ser igual al Padre y me ano-
nudé para tomar forma de esclavo. El Dios que se mani-
fegtard para gozo de los elegidos es el Dios dnico, Padre,
Hijo y Espiritu Santo. Por estas delicias futuras suspiraba

S Ag. s ) 7
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bitem in domo Domini per omnes dies vitae meae, ut con-
templer delectationem Domini®°: unus ergo Deus ipse est
solus bonus, ob hoc &, quia nemo eum videt ad luctum et
planctum, sed tantum ad salutem et laetitiam veram. Seecun-
dum illam formam si me intelligis, bonus sum: si autem se-
cundum hanec solam, ;quid me interrogas de bono? si inter
illos es® qui videbunt in quem pupugerunt 1; et ipsa visio
malum eis erit, quia poenalis erit.
Ex ista sententia dixisse! Dominum: Quid me interrogas
de bono? Nemo bonus, nisi unus Deus, his documentis quae
_commemoravi probabile est, quia visio illa Dei qua contem-
plabimur incommutabilem atque humanis oculis invisibilem
Dei substantiam, quae solis sanctis promittitur, quam dieit
apostolus Paulus, facie ad faciem 1%2; et de qua dicit aposto-
lus Toannes: Similes ei erimus, quoniam videbimus eum sic-
uti est 233 et de qua dicitur: Unam petii @ Domino, ut con-
templer delectationem Domini; et de qua diecit ipse Domi-
nus: Et ego diligam eum, et ostendam. me ipsum illi 15¢; et
propter quam solam fide corda mundamus, ut simus beati
mundicordes, quoniam ipsi Deum videbunt 155, et si qua alia
de ista visione dicta sunt, quae copiosissime sparsa per om-
nes Scripturas invenit quisquis ad eam quaerendam oculum
amoris intendit: sola est summum bonum nostrum, cuius
adipiscendi causa praecipimur agere quidquid recte agimus.
Visio vero illa filii hominis guae praenuntiata est, cum
congregabuntur ante eum omnes gentes, et dicent ei: Domi-
ne, quando te vidimus esurientem et sitientem? et caetera,
nee honum erit impiis qui mittentur in ignem aeternum, nec
summum bonum erit iustis. Adhuc enim vocat eos ad regnum,
quod eis paratum est ab initio mundi. Sicut enim illis dicet:
Ite in ignem caeternum; ita istis: Venite, benedicti Patris
mei, possidete paratum vobis regnum 15, Et sicut ibunt illi in
combustionem aeternam; sic iusti, in vitam aeternam. Quid
est autem vita aeterna, nisi ut cognoscant te, inquit, unum
verum Deum, et quem misisti Iesum Christum? Sed iam in
ea claritate de qua dicit Patri: Quam habui apud te, prius-
guam mundus fieret 157,
Tunc enim tradet regnum Deo et Patri *%, ut intret ser-
vus bonus in gaudium Domini sui 1%, et abscondat eos quos

19 P 06 4. 55 Mt s, 8.

151 Zach. 12, 10. i“‘: Ibid., 25, 37, 41, 34.
12y O . 37 To. 17, 3. 5.

5 1T 5 0 o 20l 35,

154 Jo. 14, 21. 159 Mt. 23, 21, 23.

& In Mss., ad hoc.

b Omnes prope Mss., eris, .

Y Editi, ex ista sententia congmoscas dixisse. Abest, cognoscas
a Mss,
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aquel que decla: Una cosa pedi ol Sefior, i eso procuro: ha-
bitar en la casa del Sesior todos los dias de mi vida, para
gozar del encanto de Yahvé. Dios solo es bueno, porque para
nadie es dolor ni llanto, sino salud y alegria verdaderas. 8i
segiin esta forma me crees bueno, soy el bien; pero si me
juzgas bueno segin la forma de siervo, gpor qué me’vre-
guntas sobre el bien? Si eres del nimero de aquellos de quie-
nes estd esecrito: Vieron al que traspasaron, esta vision seré
para ti un mal, pues serd visién penal.

Las consideraciones aducidas hacen probable el sentido
de la respuesta del Sefior: ;Por qué me preguntas sobre el
bien? Nadie es bueno sino sélo Dios. Porque de esta vision
del Bien inconmutable, reservada a los santos y velada a
los ojos de los mortales, dice el apdstol San Pablo que es
cara a cara; y San Juan escribe: Seremos semejantes a El,
pongue le veremos tal cual es; y el salmista: Una cosa pido
al Sefior: contemplar las delicias de Yahvé; y el mismo Se-
for: Y yo le amaré y me manifestaré a él. Para alcanzar esta
visién hemos de purificar nuestros corazones por la fe, y se-
remos asi dichosos, porque veremos a Dios como lo ven los
limpios de corazén. De esta visién hablan en mil pasajes las
Escrituras para quien las lee con ojos de amor, como de un
bien sumo, y para conseguirlo se nos preceptia obrar rec-
tamente.

Por el contrario, la visién del Hijo del hombre, preanun-
ciada para cuando en su presencia se congreguen todas las
gentes y le pregunten: Sefior, scudndo te vimos hambriento
y sediento? ete., ni serd para los precitos un bien, pues se-
ran arrojados al fuego eterno, ni serd para los predestina-
dos el bien sumo. Aun les ha de llamar a la posesion del
reino que les tiene preparado desde la aurora del mundo.
A los réprobos les dird: Id al fuego eterno; a los buenos:
Venid, benditos de mi Padre; poseed el reino preparado.
E irdn aquéllos a la combustién eterna, v éstos a la vida
eterna. Y ;qué es la vida eterna, sino conocer al nico Dios
verdadero y o su enviado, Jesucristo? Pero entonces seri
en aquella claridad que, como dice al Padre, tuvo antes que
¢l mundo existiese.

Entonces seri llegada la hora de consignar el reino a
Dios Padre, para que el siervo bueno entre en el gozo de
su Sefior, pues le daréd a saborear la alegria de su rostro, y
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possidet Deus in absecondito vultus sui a conturbatione homi-
num, eorum scilicet gqui tunc conturbabuntur audientes illam
sententiam: a quo auditu malo iustus non timebit %0, si
modo protegatur in tabernaculo, id est in fide recta catho-
licae Eecelesiae, a contradictione linguarum %, id est a ca-
lumnjis haereticorum.

Si vero est alius intellectus verborum Domini quibus
ait: Quid me interrogas de bono? Nemo bonus, nisi unus
Deus; dum tamen non ideo credatur maioris bonitatis esse
Patris quam Filil substantia, secundum guam Verbum est
per quod facta sunt omnia, nihilque abhorret a sana doctri-
na: securi utamur, non uno -tantum, sed guotgquot reperiri
potuerint. Tanto enim fortius convineuntur haeretici, quan-
to plures exitus patent ad eorum laqueos evitandos.

Sed ea quae adhue consideranda sunt, ab alio iam peta-
mus exordio.

169 Ppg, 111, 7.
161 Ps. 30, 21.
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Dios sera su proteccién contra las maquinaciones de los homn-
bres, que entonces temblaran de espanto al oir aquella scn-
tencia; pero el justo no temerd aguel sonido terrible ni la
contradiceion de las lenguas, es decir, las calumnias de los
herejes, si ahora se refugia en el taberndculo, esto es, dentro
de la recta fe de la Iglesia catoélica.

Si se da otra interpretacion a estas palabras del Sefior:
iPor qué me preguntas sobre el bien? Nadie es bueno sino
solo Dios, mientras la substancia del Padre no resulte su-
perior en bondad a la substancia del Hijo, no se opone a la
sana doctrina. Seguros utilicemos no un sentido, sino cuan-
tos pudiéramos encontrar. Con tanta mas fuerza son los he-
rejes convencidos cuanto mas numerosas son las respuestas
con que evitamos sus lazos.

Pero las cosas que nos restan por considerar piden ya
otro exordio.



"LIBER 11

Rursum defendit Augustinus aequalitatem Trinitatis, et de
Filii missione ac Spiritus sancti agens, variisque Dei ap-
paritionibus, demonstrat non ideo minorem esse mittente
qui missus est, quia ille misit, hic missus est: sed Trini-
tatem per omnia aequalem, pariter in sua natura immu-
tabilem et invisibilem, et ubique praesentem, in missione
seu apparitione qualibet inseparabiliter operari..

PROOEMIUM

1. Cum homines Deum quaerunt, et ad intelligentiam
Trinitatis pro captu infirmitatis humanae animum inten-
dunt; experti difficultates laboriosas, sive in ipsa acie men-
tis conantis intueri inaccessibilem lucem, sive in ipsa mul-
tiplici et multimoda locutione Litterarum sacrarum, ubi
mihi non videtur nisi atteri animam 2, ut Christi gratia glo-
rificata dulcescat®: cum ad aliquid certum discussa omni
ambiguitate pervenerint, facillime debent ignoscere erranti-
bus in tanti pervestigatione secreti.

Sed duo sunt quae in errore hominum difficillime tole-
rantur; praesumptio, priusquam veritas pateat; et, cum iam
patuerit, praesumptae defensio falsitatis. A quibus duobus
vitiis nimis inimiecis inventioni veritatis, et tractationi di-
vinorum sanctorumgue Librorum, si me, ut precor et spero,
Deus defenderit atque munierit scuto bonae voluntatis suae *
et gratia misericordiae suae, non ero segnis ad inquirendam
substantiam Dei, sive per Seripturam eius, sive per crea-
turam.

Quae utraque nobis ad hoc proponitur intuenda, ut ipse
quaeratur, ipse diligatur®, qui et illam inspiravit, et istam

! Ps. 5, 13.

~ Alignot Mss., atleri Adam.
h Plures codices, dilucescat.
© Michaelinus codex, infclligatur.

LIBRO 11

Defiende de nuevo Agustin la igualdad suma de la Trinidad.
y ol tratar de las misiones del Hijo y del Espiritu Santo
demuestra que, en las diversas apariciones de Dios, €l
enviado no es inferior al que envia porque éste envie
y aquél sea enviado, sino que la Trinidad, igual en todo,
inmutable ¢ invisible en su naturaleza y presente en todas
partes, obra inseparablemente en la misién o aparicion
de cada una de las personas divinas.

PREFACIO

1. Graves dificultades han experimentado los hombres
al busear a Dios en la medida de su debilidad humana y
aplicar su inteligencia al conocimiento de la Trinidad, ya
sea por parte de la mirada de la mente en afanes de con-
templar la luz inaccesible, ya a causa de las multiples y di-
versas expresiones de los Libros santos, ante las cuales, a
mi entender, el alma ha de humillarse, para que, iluminada
por la gracia de Cristo, se adulzore. Los gue, disipadas las
dudas, lleguen a la certeza, deben perdonar con facilidad
al que en la bisqueda de misterio tan insondable errare.

Dos son los defectos, dificilmente tolerables, en el error
de los mortales: la presuncién antes de conocer la verdad
y la testarudez en defender el error una vez demostrada la
verdad. De estos dos vicios, tan opuestos a la verdad y a la
reverencia debida a las Escrituras inspiradas, espero verme
libre, si el Seftor me defiende, como se lo suplico y espero,
con el pavés de su bondad iy la gracia de su misericordia; y
prometo no ser indolente en la investigacion de la esencia
divina a través de la creacién visible y de las Sagradas Es-
crituras.

Estos dos mediog se nos proponen a nuestra considera-
cion, con el fin de llegar al conocimiento y amor de aquel
que inspiré éstas y creé aquéllas. No vacilaré en expo-
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creavit. Nec trepidus ero ad proferendam sententiam meam,
in qua magis amabo inspici a rectis, quam timebo morderi
a perversis. Gratanter enim suscipit oculum ¢ columbinum
pulcherrima et modestissima charitas; dentem autem cani-
num vel evitat cautissima humilitas, vel retundit solidissima
veritas: magisque optabo a quolibet reprehendi, quam sive
ab errante, sive ab adulante laudari. Nullus enim reprehen-
sor formidandus est amatori veritatis. Etenim aut inimicus
reprehensurus est, aut amicus. Si ergo inimicus insultat, fe-
rendus est: amicus autem si errat, docendus; si docet, au-
diendus. Laudator vero et errans confirmat errorem, et adu-
lans illicit in errorem. Emendabit ergo me iustus in miseri-
cordia, et arguet me; oleum autem peccatoris non impingua-
bit caput meum 2, :

CAPUT 1

REGULA DUPLEX ADp INTELLIGENDAS SCRIPTURARUM LOCUTIO-
NES DE FiLlo DgI. LOCUTIONES TRIPLICIS GENERIS

2. Quamobrem, quanquam firmissime teneamus de Do-
mino nostro Iesu Christo, et per Scripturas disseminatam,
et a doctis catholicis earumdem Secripturarum tractatoribus
demonstratam tanquam canonicam regulam, quomodo intel-
ligatur Dei Filius et aequalis Patri secundum Dei formam
in qua est; et minor Patre secundum servi formam quam
accepit #; in qua forma non solum Patre, sed etiam Spiritu
sancto, neque hoc tantum, sed etiam se ipso minor inventus
est, non se ipso qui fuit, sed se ipso qui est; quia forma ser-
vi accepta, formam Dei non amisit, sicut Scripturarum, quae
in superiore libro commemoravimus, testimonia docuerunt:
sunt tamen quaedam in divinis eloquiis ita posita, ut ambi-
guum sit ad quam potius regulam referantur; utrum ad eam
qua intelligimus minorem Filium in assumpta creatura. an
ad eam qua intelligimus, non quidem minorem esse Filium.
sed aequalem Patri, tamen ab illo hune esse Deum de Deo,
lumen de lumine. Filium quippe dicimus Deum de Deo. Pa-
trem autem, Deum tantum; non, de Deo. Unde manifestum
est quod Filius habeat alium de quo sit. ¢t cul Filius sit;
Pater autem non Filium de quo sit habeat., sed tantum cut
Pater sit. Omnis enim filius de patre est quod est, et patri

2

Ps. 140, 5.
3 Phil. 2, 6. 7.

d Plerique Mss, osculum.
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ner mi sentencia, pues amo mas el examen ecritico de loa
rectos que temo la dentellada de los impios. Con alegria so
complace la hermosa y modestisima caridad en aceptar la
sencillez de la mirada ! colombina, mientras evita la cauta
humildad el diente canino y embota la so6lida certeza el filo
del error. Prefiero ser criticado por un cualquiera que ala-
bado por el que yerra o adula. No teme la critica €l enamo-
rado de la verdad, pues o se censura como adversario o
como amigo. Si €l enemigo insulta, se ha de tolerar; si yerra
el amigo, se le ha de adoctrinar, y si ensefia. ha de ser escu-
chado. La alabanza del que desbarra es confirmacién del
error; la adulacién incita y arrastra al engafio. Castigueme
el justo con misericordia y repréndame; mas no ungird mi
cabeza el 6leo del pecador.

CAPITULO 1

REGLAS DE HERMENKUTICA SACRA. TRIPLE GENERO
DE LOCUCIONES ’

2. Por ende, aunque segiin las Escrituras, regla ca-
ndnica aceptada por todos los intérpretes catélicos, erea-
mos con firmeza que nuestro Seflor Jesucristo es Hijo de
Dios, en su forma divina igual al Padre e inferior al Padre
en su forma recepta de esclavo, siendo en esta forma no sdlo
inferior al Padre, sino también al Espiritu Santo, e incluso
inferior a si mismo, no inferior a lo que fué, sino a lo que
es, porque al tomar forma de siervo no se despojé de su
divinidad, como lo demuestran los testimonios eserituristi-
cos aducidos en el libro anterior; sin embargo, hay en los
divinos oraculos sentencias ambiguas, y se vacila en aplicar
la regla de fe, pues se ignora si se refieren al Hijo inferior
en su naturaleza asunta-o al Hijo no inferior, sino igual
al Padre, Dios de Dios y luz de luz. Decimos, en efecto, que
€] Hijo es Dios de Dios, y el Padre solamente Dios, pero no
Dios de Dios. Es manifiesto que el Hijo tiene algtin otro
de quien recibe el ser y por quien es Hijo; pero el Padre no
tiene un hijo de quien recibir el ser, sino solamente para
el que es Padre. Todo hijo recibe de su padre el ser, y no
es hijo sino para su padre; mientras que ninglin padre re-
cibe 'del hijo la existencia, pero es padre para el hijo.

! Var. mss. osculum = beso.
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filius est: nullus autem pater de filio est quod est. sed filio
pater est.

3. Quaedam itaque ita ponuntur in Secripturis de Patre
et Filio, ut indicent unitatem aequalitatemque substantiae,
sicuti est: Ego et Pater unum sumus+®; et: Cum in forma
Dei essat, non rapinam arbitratus est esse aequoalis Deo®;
et quaecumgue talia sunt. Quaedam wvero ita, ut minorem
ostendat Filium propter formam servi, id est, propter as-
sumptam creaturam mutabilis humanaeque substantiae, sic-
uti est quod ait: Quontam Pater maior me est®; et: Pater
non iudicat quemquam, sed omne iudicium dedit Filio. Nam
paulo post consequenter ait: Et potestatem dedit ei et iudi-
cium facere, quoniam Filius hominis est. Quaedam porro ita,
ut nec minor nec aequalis tune ostendatur, sed tantum gquod
de Patre sit intimetur, ut est illud: Sicut habet Pater vitam
in semetipso, sic dedit Filio witam habere in semetipso,; et
illud: Neque enim potest Filius a se facere gquidquam, nisi
quod viderit Patrem facientem 7. Quod si propterea dictum
acceperimus, quia in forma accepta ex creatura minor est
Filius, consequens erit ut prior Pater super agquas ambula-
verit, aut alicuius alterius caeci nati de sputo et luto ocu-
los aperuerit, et caetera quae Filius in carne apparens in-
ter homines fecit 8, ut posset ea facere qui dixit non posse
Filium a se facere quidquam, nisi quod viderit Patrem fa-
cientem: quis autem vel delirus ita sentiat?

Restat ergo ut haec ideo dicta sint, quia incommutabilis
est vita Filii sicut Patris, et tamen de Patre est; et inse-
parabilis est operatio Patris et Filii, sed tamen ita ope-
rari Filio de illo est, de quo ipse est, id est de Patre; et
ita videt Filius Patrem, ut quo eum videt hoc ipso sit Fi-
lius, Non enim aliud illi est esse de Patre, id est nasc de
Patre, quam videre Patrem; aut aliud videre operantem,
quam pariter operari: sed ideo non a se, quia non est a
se. Et ideo quae wviderit Patrem facientem, haec eadem fa-
cit et Pilius similiter, quia de Patre est. Negue enim alia
similiter, sicut pictor alias tabulas pingit, quemadmodum
alias ab alio pictas wvidet; nec cadem dissimiliter, sicut
corpus easdem litteras exprimit, quas animus cogitavit: sed
quaecumque, inquit, Pater facit, haec eadem et facit Fi-
lius similiter ®. Et haec eadem dixit; et similiter: ac per
hoc inseparabilis et par est operatio Patri et Filio, sed a
Patre est Filio. Ideo non potest Filius a se facere quid-
quam, nisi quod viderit Patrem facientem. .

Ex hac ergo regula, qua ita logquuntur Seripturae, ut

¢ To. 10, 30. . 7 Tbid., 5, 22. 27. 26. 19.
S Phil. 2, 6. 8 Mt. 14, 26, et Jo. 9, 6-7.

¢ To. 14, 28. ¢ -To. 5, 1g.
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3. Asi, ciertos pasajes de la Escritura hablan del Padi«
v del Hijo para indicar unicidad e igualdad de substanciu.
Por ejemplo: Yo y el Padre somos uno. Siendo Dios en la
forma, no reputé rapifia hacerse igual a Dios; y asi otros
similares. Algunos, por el contrario, hablan del Hijo como
inferior al Padre, a causa de su forma servil, es decir, por
la eriatura que Kl asumié de humana y mudable substancia.
El Padre, dice, es mayor que yo. El Padre no juzga a nadie,
pues puso en manos del Hijo todo juicio. Y, consecuente,
afiade poco después: Le dié el poder de juzgar, por cuanto
El es el Hijo del hombre, Otros, finalmente, no indican ni
inferioridad ni igualdad, sino simplemente procedencia. Como
éste: Como el Padre tiene vida en si mismo, dié6 también al
Hijo tener wida en si; y este otro: El Hijo no puede hacer
nada por si mismo, sino lo que ve hacer al Padre. Si este
altimo testimonio significa la inferioridad del Hijo segtn su
forma creada, se seguiria que el Padre camind primero so-
bre las aguas y lavo con saliva y lodo los ojos de algin
otro ciego de nacimiento, y asi de cuanto hizo ¢l Hijo al
aparecer en carne entre los hombres; soélo asi podria ejecu-
tar estas acciones el gque afirmé que nada podia hacer sino
lo que ve ejecutar al Padre. ;Quién, sin delirar, se atrevera
a razonar asi?

Resta, pues, admitir el que estas cosas hayan sido dichas
por la inconmutabilidad de vida que existe entre el Padre y
el Hijo, si bien €] Hijo la recibe del Padre, y que la accién
del Padre y del Hijo es indivisible; no obstante, el dinamis-
mo del Hijo procede de aquel de quien recibe el ser, es de-
cir, del Padre; y asi el Hijo ve al Padre, v precisamente
porque lo ve es Hijo. Ver al Padre significa ser del Padre;
esto es, nacer del Padre; y wver actuar al Padre es actuar
juntamente con El, pero nunea por si, porque no tiene el
ser por si mismo. Por esta razéon: El Hijo hace lo que we
hacer al Padre, porque del Padre es nacido. Y aqui no hay
semejanza con el pintor que copia el cuadro de un artista
colocado ante sus ojos, ni con la mano que graba en letras
los pensamientos del alma, sino que todo lo que el Padre
hace lo hace también el Hijo. Al decir todo y también indi-
ca lque su acieién es inseparable e igual a la accién del Pa-
dre; pero al Hijo le viene del Padre. En consecuencia, el
Hijo nada puede hacer sino lo que ve hacer al Padre.

Esta regla de la Escritura no significa inferioridad de
uno de ellos con relacién al otro, sino que da a entender que
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non alium alio minorem, sed tantum velint ostendere quis
de quo sit, nonnulli eum sensum conceperunt, tanquam mi-
nor Filius diceretur. Quidam autem nostri indoctiores, et in
his minime eruditi, dum haeec secundum formam servi co-
nantur accipere, et eos rectus intellectus non sequitur, per-
turbantur. Quod ne accidat, tenenda est haec regula, qua
non minor est Filius, sed quod de Patre sit intimatur: qui-
bus verbis non inaequalitas, sed nativitas eius ostenditur.

CAPUT 1II

EX UTRALIBET REGULA INTELLIGI QUASDAM LOCUTIONES DE
FiLio

4, Sunt ergo quaedam in sanectis Libris, ut dicere coe-
peram, ita posita, ut ambiguum sit quoniam referenda sint:
utrum ad illud quod propter assumptam creaturam minor
est Filius; an ad illud, quod quamvis aequalis, tamen quia
de Patre sit indicatur. Et mihi quidem videtur, si eo modo
ambiguum est, ut explicari discernique non possit, ex utra-
libet regula sine periculo posse intelligi, sicut est quod ait:
Mea doctring non est mea, sed eius qui me misit 1°, Nam et
ex forma servi potest accipi, sicut iam in libro superiore
tractavimus *; et ex forma Dei, in qua sic aequalis est Pa-
tri ut tamen de Patre sit. In Dei quippe forma, sicut non
est aliud Filius, aliud vita eius, sed ipsa vita Filius est;
ita non est aliud Filius, aliud doctrina eius, sed ipsa doec-
trina Filius est. Ac per hoe sicut id quod dictum est: Dedit
Fulio vitam, non aliud intelligitur quam: Genuit Filium qui
est vita; sic etiam cum dicitur: Dedit Filio doctrinam, bene
intelligitur: Genuit Filium qui est doetrina: ut quod dietum
est: Mea doctrina non est mea, sed €ius qui me misit, sic
intelligatur ae si dictum sit: Ego non sum a me ipso, sed
ab illo qui me misit. ’

1% Ibid., 7, 16.
Y Supra, 1. 1, c. 12.
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uno procede del otro. Regla que algunos han interpretado

.como si el Hijo fuera inferior al Padre. Ciertos escritorcs

de los nuestros, asaz ignorantes y poco versados en estas
materias, se afanan por entender dichas expresiones segin
la forma de siervo, y como la sana razén rehusa su asen-
timiento, se turban. Para que esto no suceda es preciso
seguir esta regla, segtin la cual ¢l Hijo de Dios, si bien
procede del Padre, no es inferior al Padre; y en los mencio-
nados testimonios se demuestra no su desemejanza, sino su
nacimiento.

CAPITULO 1II

Do0s ACEPCIONES EN UNA SENTENCIA

4. Segln principié a decir, hay en los Libros santos tes-
timonios que es dificil discernir cuando se refieren al Hijo en
cuanto inferior en su condicién de criatura y cuando el Hijo
como igual al Padre, aunque nacido del Padre. A mi enten-
der, dado el caracter ambiguo de ciertas expresiones, se pue-
den interpretar, sin peligro de error, en ambos sentidos. Un
ejemplo: Mi docirina no es mia, sino del que me envid, Puede
entenderse del Hijo en su forma de siervo, como hemos visto
en el libro anterior, y se puede entender también del Hijo
en su forma de Dios, en la ique, nacido del Padre, es uno con
el Padre. En su forma de Dios no es una realidad el ser Hijo
y otra el ser vida, porque el Hijo es vida; ni es una cosa ser
Hijo y otra ser doctrina, porque El es la doctrina. Y asi
como las palabras dié wida al Hijo quieren significar que el
Padre engendré al Hijo, que es vida, asi, cuando dice: Did
al Hijo la doctrina, da a entender que engendré al Hijo, que
es doctrina. Por eso dice Cristo: Mi doctrina no es mia.
sino del que me envid, Que es decir: Yo no naei de mi mismo,
sino de aquel que me ha enviado.
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CAPUT 111

DE SPIRITU SANCTO QUAEDAM EX ALTERA TANTUM REGULA IN-
TELLIGUNTUR

5. Nam et de Spiritu sancto, de quo non dictum est:
Semetipsum exinanivit, formam servi accipiens; ait tamen
ipse Dominus: Cum autem venerit ille Spiritus veritatis, do-
cebit vos omnem veritatem. Non enim loquetur a semetipso,
sed quaecumque audiet loquetur, et quae ventura sunt an-
nuntiabit vobis. Ille me clarificabit; quia de meo accipiet,
et annuntiabit vobis. Post haec verba, nisi continuo secutus
dixisset: Omnia quaecumque habet Pater, mea sunt: prop-
terea dixi: Quia de meo accipiet, et annuntiabit vobis 12; cre-
deretur fortasse ita natus de Christo Spiritus sanctus, quem-
admodum ille de Patre. De se quippe dixerat: Mea doctri-
na non est mea, sed eius qui me misit; de Spiritu autem
sancto: Non enim loquetur a semeétipSo, sed qudecumaque
audiet loquetur; et: Quia de meo accipiet, et annuntiabit
vobis, Sed quia reddidit causam cur dixerit de meo accipiet;
ait enim: Omnia quaecumque habet Pater, mea sunt; prop-
terea dixi: Quia de meo accipiet.

Restat ut intelligatur etiam Spiritus sanctus de Patris ®
habere sicut et Filius. Quomodo, nisi secundum id quod su-
pra diximus: Cum autem venerit Paracletus quem ego mit-
tam wobis a Patre, Spiritum veritatis qui ¢ Patre procedit,
ille testimonium perhibebit de me? 13 Procedendo itaque a
Patre, dicitur non loqui a semetipso: et sicut non ex eo fit
ut minor sit Filius quia dixit: Non potest Filius a se facere
quidquam, nisi quod viderit Patrem facientem {(non enim
hoe ex forma servi dixit, sed ex forma Dei, sicut iam os-
tendimus: haec autem verba non indicant quod minor sit,
sed quod de Patre sit); ita. non hine efficitur ut minor sit
Spiritus sanctus, quia dictum est de illo: Non enim loque-
tur @ semetipso, sed quaeccumgque audiet, loquétur: secun-
dum hoc enim dictum est quod de Patre procedit.

Cum vero et Filius de Patre sit, et Spiritus sanetus a

12 To. 16,.13-15.
3 Ibid., 15, 26.

_ * Edito, de Patre. At Mss., de Patris. Sic exprimere solet Augus-
tinus, id est, de Patris, aut, de ipsius; ubi citat illud Filii : De meo
accipiel.
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CAPITULO III

APLICACIONES DE LA REGLA MENCIONADA AL ESPIRITU SANTO

5. Del Espiritu Santo no se lee que se haya anonadado
tomando forma de siervo, y, sin embargo, dice el mismo Se-
flor: Cuando viniere el Espiritu de verdad, os ensenard toda
verdad. No hablard de si mismo, sino que hablard lo que
oyere y 0s hard saber las cosas venideras. El me glorificard,
porque tomard de lo mio y os lo dard a conocer. Después de
leer estas palabras podriase colegir que el Espiritu Santo
es nacido del Hijo, asi como el Hijo es nacido del Padre, si
no afladiese a continuacién: Todo lo que tiene el Padre es
mio; por eso dije que tomard de lo mio y os lo dard a co-
nocer. De si habia dicho: Mi doctrina no es mia, sino de
aquel que me envid; y del Espiritu Santo afirma: No hablard
de si mismo, sino que hablard lo que oyere; y porque to-
mard de lo mio, os lo hard saber. Y da la razén de estas
palabras: y tomard de lo mio, al decir: Todo lo que el Padre
tiene, mio es; por eso dije que tomard de lo mio.

Réstanos ver coémo el Espiritu Santo, al parigual del
Hijo, toma también del Padre. El modo, segln arriba indi-
camos, lo declara esta sentencia de Cristo: Cuando venga el
Abogado, que yo de parte del Padre os enviaré, el Espiritu
de verdad, que procede del Padre, El dard testimonio de mi.
Al proceder del Padre se dice que no hablara de si mismo;
v as{ como el Hijo no es inferior porque haya dicho: El
Hijo no puede hacer nada por si mismo, sino lo que wviere
hacer al Padre (no dijo esto, segiun probamos, por su forma
de siervo, sino por su forma de Dios; y estas palabras no
indican que sea inferior, sino su procedencia del Padre), asi
tampoco el Espiritu Santo es inferior porque se haya dicho
de El: No hablard de si mismo, sino que hablard todo io que
oyere, porque esta expresion declara tan sélo su procedencia
del Padre.

Pero, si el Hijo recibe su ser del Padre y el Espiritu
Santo procede del Padre, por qué ambos no son Hijos ni
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Patre procedat, cur non ambo_Fi-lii dicantur, nec ambo ge-
niti, sed ille unus Filius unigenitus, hic autem Spiritus sanc-
tus nee filius nec genitus, quia si genitus utique *Filius, alio
loco, si Deus donaverit, et gquantum donaverit, disseremus 14,

CAPUT IV

GLORIFICATIO FILII A PATRE, NON ARGUIT INAEQUALITATEM

6. Verumtamen hic evigilent, si possunt, qui hoec etiam
sibi suffragari putaverunt, quasi ad demonstrandum Patrem
Filio maiorem, quia dixit Filius: Pater, clarifica me. Ecce
et Spiritus sanctus clarificat eum: numquidnam et ipse
maior est illo? Porro autem si propterea Spiritus sanctus
clarificat Filium quia de Filii accipiet, gt ideo de eius ac-
cipiet quia cum Spiritus sanctus glorificat Filium, Pater
glorificat Filium.

Unde eognoscitur quod omnia guae habet Pater non tan-
tum Filii, sed etiam Spiritus sanecti sunt, quia potens est
Spiritus sanctus glorificare Filium, quem glorificat Pater.
Quod si ille qui glorificat, eo quem glorificat maior est; si-
nant ut aequales sint qui se invicem glorificant. Seriptum
est autem quod et Filius glorificet Patrem: Ego te, inquit,
glorificavi super terram 5. Sane caveant ne putetur Spiri-
tus sanctus maior ambobus, quia glorificat Filium quem
glorificat Pater, ipsum autem nec a Patre nec a Filio serip-
tum est glorificari.

CAPUT V

FILIUS ET SPIRITUS SANCTUS NON IDEO MINOR QUIA MISSUS.
FILIUS ETIAM A SE IPSO MISSUS. DE MISSIONE SPIRITUS SANCTI

7. Sed in his convicti, ad illud se convertunt ut dicant:
Majior est qui mittit, quam qui mittitur: proinde maior est -

Pater Filio, quia Filius a Patre se missum assidue comme-
morat; maior est et Spiritu sancto, quia de illo dixit Tesus:

* Infra, 1. 15, ¢. 25
1 To. 17, 1. 4.
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ambos engendrados, sino que aquél es el Hijo unigénito,
y ¢l Espiritu Santo ni es Hijo ni es engendrado, porque, si
fuera engendrado, seria Hijo, es lo que trataremos de re-
solver en otro lugar con el auxilio de Dios y en la medida

de su donacién.

CAPITULO 1V

LA GLORIFICACION DEL HiJO POR EL PADRE NO ARGUYE
DESEMEJANZA

6. Estén aqui bien despiertos, si pueden, los que ven
una conformacién de su sentir y una prueba de la superio-
ridad del Padre sobre el Hijo en aquella sentencia del Hijo:
Padre, glorificame. Pero he aqui que el Espiritu Santo tam-
bién le glorifica; ;sera, por ventura, superior al Hijo? Si el
Espiritu Santo glorifica al Hijo, porque del Hijo recibe, y lo
recibe por venirle del Padre cuanto el Hijo tiene, es evidente
que, al glorificar el Espiritu Santo al Hijo, también lo glo-
rifica el Padre.

Siguese que todo lo que el Padre tiene es del Hijo y
del Espiritu Santo, pues tiene el Espiritu Santo poder para
glorificar al Hijo, a quien glorifica el Padre. Y si el que
glorifica es mayor que el glorificado, concedan mis adver-
sarios que sean iguales los que mutuamente se glorifican.
Est4d eserito que el Hijo glorifica también al Padre. Yo,
dice, te glorificaré sobre la tierra. Eviten el escollo y no
crean que el Hspiritu Santo es superior a ambos porque glo-
rifica al Hijo, a quien glorifica el Padre, al no encontrar en
ningln pasaje que el Espiritu Santo sea glorificado ni por
el Padre ni por el Hijo. :

CAPITULO V

MiIsI6N DEL ESPIRITU SANTO

7. Convictos en este punto mis adversarios, esgrimen
otro argumento. Mayor es, dicen, el que envia que €l en-
viado. Luego el Padre es superior al Hijo, pues con fre-
cuencia el Hijo se dice enviado por el Padre; y es también
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Quem mittet Pater in nomine meo ¢, Et Spiritus sanctus
utroque minor est: quia et Pater eum mittit, sicut comme-
moravimus; et Filius, cum dicit: 8i autem abiero, mittam
eum ad vos.

Qua in quaestione primum quaero, unde et quo® missus
sit Filius. Ego, inquit, a Patre exii, et veni in hunc mun-
dum . Ergo a Patre exire, et venire in hunc mundum, hoe
est mitti. Quid igitur est quod de illo idem ipse evangelista
dicit: In hoc mundo erat, et mundus per eum factus est, et
mundus eum non cognovit?; deinde coniungit: In sua pro-
pria venit1®, Illuc utique missus est, quo venit: at si in
hune mundum missus est, quia.exiit a Patre, et venit in
hune mundum, et in hoc mundo. erat; illuc ergo missus est
ubi erat. Nam et illud quod seriptum est in propheta Deum
dicere: Caelum et terram ego impleo®; si de Filio dictum
est (ipsum enim nonnulli volunt intelligi vel prophetis vel
in prophetis locutum), guo missus est, nisi illuc ubi erat?

Ubique enim erat qui ait: Caelum et terram ego impleo.
Si autem de Patre dictum est, ubi esse potuit sine Verbo
suo et sine Sapientia sua, quae pertendit a fine usque ad fi-
nem fortiter, et disponit omnia suaviter? 2® Sed megue sine
Spiritu suo® usquam esse potuit. Itaque si ubique est Deus,
ubigue est etiam Spiritus eius. Hlue ergo et Spiritus sane-
tus missus est ubi erat. Nam et ille qui non invenit locum
quo iret® a facie Del et dicit: Si ascendero in caelum, tu
ibi es; si descendero in infernum, ades; ubique volens in-
telligi praesentem Deum, prius nominavit Spiritum eius.
Nam sic ait: Quo abibo ab Spiritu tuo? et quo a facie tua
fugiam? 21

8. Quocirca si et Filius et Spiritus sanctus illue mitti-
tur ubi erat, quaerendum est quomodo intelligatur ista mis-
sio, sive Filii, sive Spiritus sancti. Pater enim solus nus-
quam legitur missus. Et de Filio quidem ita scribit Aposto-
lus: Cum autem venit plenitudo temporis, misit Deus Filium
suum foctum ex muliere, factum sub Lege, ut eos gqui sub
Lege erant redimeret 22, Misit, inquit, Filium suum factum
ex muliere. Quo nomine quis catholicus nesciat, non eum
privationem virginitatis, sed differentiam sexus hebraeo lo-
quendi more significare voluisse? Cum itaque ait: Misit Deus

6 Ibid., 14, 26.
M Ibid., 16, 7 28.
% To. 1, 10-II.

2 Saj. 8, 1.
2 Ps. 138, 8.

a Editi et quomodo. Castigantur ex Mss.
b Editi, sine Spiritu sancto. At Mss., sine spiritu suo.
¢ In B:, eat Er. Lugd. Ven. Lov., iref. M.
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superior al Espiritu Santo, porque de El dijo Jestis: Que cl
Padre enviard en mi nombre. Y el Espiritu Santo es inferior
a }ps dos, pues es enviado por el Padre y es enviado por el
Hijo. 8i me ausento, dice, os lo enviaré.

En esta cuestién séame licito preguntar cdémo y adénde
es enviado el Hijo. Yo, afirma, sali del Padre wy vine a este
mundo, Luego ser enviado es salir del Padre y venir a este
mundo. Y entonces, ;qué sentido tiene aquella sentencia del
mismo evangelista: Estabe en este mundo y el mundo fué
creado por El, pero el mundo no lo conocié? Y aniade: Vino
a su propia case. Ha sido enviado a donde vino; porque si
ha sido enviado a este mundo, pues salié6 del Padre y vino
a este mundo y estaba en este mundo, luego ha sido enviadoe
a donde ya se encontraba. Dijo el Sefior, segin estd escrito
en el profeta: Yo leno los cielos y la tierra. Si estas pala-
bras han de entenderse del Hijo (hay quienes dicen que Kl
fué quien las inspiré a los videntes, o que las pronuncié con
sus labios), ;addénde ha sido enviado, sino a donde ya se
encontraba? '

El que dijo: Yo leno los cielos y la tierra, esta, indu-
dablemente, en todas partes. Y si estas palabras se refieren
al Padre, ;ddénde estaria sin su Verbo y sin su Sabiduria,
que poderosa se extiende de uno a otro confin y todo lo go-
bierna con suavidad? Ni puede estar tampoco sin su.Espi-
ritu. Y asi, si Dios est4d presente en todas partes, en todo
lugar estd su Espiritu. En consecuencia, el Espiritu Santo
fué enviado a donde ya se encontraba. Por eso aquel que
no hallaba regién adonde huir de la faz de su Dios, dice:
8i subiere a los cielos, alli estds ti; si desciendo a los abis-
mos, alli estds presente. Y luego, queriendo dar a entender
la omnipresencia de Dios, nombra primero a su Espiritu.
Dice asi: sAdénde me iré de tu Espiritu? sAdoénde huir de
tu presencia ?

8. Por ende, si el Hijo y el Espiritu Santo son enviados
a donde ya se encontraban, es preciso indagar en qué sen-
tido se ha de entender esta misién del Hijo y del Espiritu
Santo. Unicamente del Padre no leemos haya sido alguna
vez enviado. Del Hijo escribe el Apéstol: Cuando Uegé la
plenitud de los tiempos, envié Dios a su Hijo, nacido de mu~
jer, nacido bajo la Ley, pare redencién de los que estdbamos
bajo la Ley. Envié, dice, a su Hijo, nacido de mujer. Esta
expresién signifiea para todo catdlico, no privacion de virgi-
nidad, sino, segiin modismo hebreo, diferencia de sexo.
Cuando dice: Envié Dios a su Hijo, nacido de mujer, indica



212 : " DE TRINITATE II, 5, 9

Filium suum factum ex muliere, satis ostendit eo ipso mis-
sum Filium quo factus est ex muliere. Quod ergo de Deo na-
tus est, in hoc mundo erat: quod autem de Maria natus est
in hune mundum missus advenit. Proinde mitti a Patre sine
Spiritu sancto non potuit: non solum quia intelligitur Pater
sum eum misit, id est, fecit ex femina, non utique sine Spi-
ritu suo fecisse; verum etiam quod manifestissime atque
apertissime in Evangelio dicitur virgini Mariae quaerenti ab
angelo: Quomodo fiet istud? Spiritus sanctus superveniet in
te, et virtus Altissimi obumbrabit tibi?8; et Matthaeus di-
cit: Invento est in utero habens de Spiritu sancto ?%. Quan-
gquam et apud Isaiam prophetam ipse Christus intelligitur
de advemtu suo futuro dicere: Et nunc Dominus misit me,
et Spiritus eius 25,

9. TFortasse aliquis cogat ut dicamus etiam a se ipso
missum esse Filium; quia ille Mariae conceptus et partus
operatio Trinitatis est, qua creante omnia creantur. Et quo-
modo iam, inquit, Pater eum misit, si ipse se misit?

Cui primum respondeo, quaerens ut dicat, si potest,
quomodo Pater eum sanectificavit, si se ipse sanctificavit?
Utrumgque enim idem Dominus ait: Quem Pater, inquit,
sanctificovit, et misit in hunc mundum, vos dicitis: Quia
blasphemas; quoniam dixi: Filius Dei sum 28, Alio autem
loco ait: Et pro eis sanctifico me ipsum 27.

Item quaero quomodo gqum Pater tradidit, si se ipse tra-
didit? Utrumque enim dicit apostolus Paulus: Qui Filio, in-
quit, proprio nmon pepercit, sed pro nobis omnibus tradidit
illum 2%, Alibi autem de ipso Salvatore ait: Qui me dilexit,
et tradidit se ipsum pro me2?, Credo regpondebit, si haec
probe sapit, quia una voluntas est Patris et Filii, et insepa-
rabilis operatio. Sic ergo intelligat illam incarnationem et
ex Virgine nativitatem, in qua Filius intelligitur missus, una
eademque operatione Patris et Filii inseparabiliter esse fac-
tam, non utique inde separato Spiritu sancto, de quo aperte
dicitur: Inventa est in utero habens de Spiritu sancto.

Nam etiam si ita quaeramus, encdatius fortasse guod
dicimus apparebit: Quomodo misit Deus Filium suum? Ius-
sit ut veniret atque ille iubenti obtemperans venit; an roga-
vit, an tantummodo admonuit? Sed quodlibet horum sit, ver-
bo utique factum est, Dei autem Verbum ipse est Dei Filius.
Quapropter cum cum Pater verbo misit, a Patre et Verbo

* Le. I, 34-35-
2% Mt. 1, 18.
=5 s, 48, 16.
¢ Jo. 10, 36.
*7 To. 17, 10.
** Rom. 8, 32.
*® Gal. 2, 20.
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con claridad que por el hecho de nacer de una mujer ca ¢l
Hijo enviado. En cuanto nacido de Dios, ya estaba en ¢l
mundo; en cuanto es nacido de Maria, vino enviado a este
mundo. Por esta razén no pudo ser enviado por el Padre sin
el concurso del Espiritu Santo, no sélo porque lo envié junta-
mente con el Padre, haciendo que naciera de una mujer,
sino incluso porque con toda evidencia se dice en ¢l Evan-
gelio, cuando la Virgen Maria pregunté al angel: ;Cémo
acaecerd esto?: El Espiritu Santo descenderd sobre ti y la
virtud del muy Alto te hard sombra. Y San Mateo escribe:
Se hallé haber concebido del Espiritu Santo. En el profeta
Isajas, el mismo Cristo dice de su futuro advenimiento:
Y ahora el Seior y su Espiritu me envian.

9. Es posible que alguien intente forzarnos a decir que
el Hijo se ha enviado a si mismo, pues la concepcién vy par-
to de Maria obra es de la Trinidad, autora de cuanto exis-
te. ;C6mo pudo enviarlo el Padre, si El mismo se envia?

Respondo rogando a mi vez me explique, si puede, cémo
el Padre lo santifica, si se ha santificado a si mismo. Por-
que ambas cosas las afirma el Sefior. De aquel, dice, a qQuien
el Padre santificé v envié a este mundo decis vosotros: Blas-
femas; porque dije: Soy Hijo de Dios. Y en otro lugar:
Y por ellos me santifico.

Pregunto ademas: ;coémo lo entregd el Padre, si se en-
tregd a sl mismo? Porque ambas cosas las afirma el apéstol
San Pablo. El cual, dice, no perdoné a su propio Hijo, antes
lo entregé por todos nosotros. Y en otro lugar, hablando del
Salvador, dice: Me amé y se entregé por mi. Creo se me.
responderi a esto, si se entienden rectamente estas pala-
bras: Porque la voluntad del Padre y del Hijo es tinica, e in-
separable su obrar. Interprétese de esta manera la encarna-
cién y nacimiento en el seno de una Virgen, causa de la mi-
sién del Hijo, y entonces se afirmard que es obra fnica e
indivisa del Padre y del Hijo, sin excluir al Espiritu Santo,
porque de El se dice expresamente: Se hallé haber conce-
bido del Espiritu Santo.

Sigamos investigando y quizd veamos mas claro. ;Cémo
envié Dios a su Hijo? ;Le mandd venir, y El, obsecuen-
te al precepto, vino, o tan s6lo se lo aconsejdé y suplicé?
Sea como fuere, es lo cierto que sucedié por medio de lg
palabra, y la palabra de Dios es el mismo Hijo de Dios. Por
lo cual, si el Padre lo envié mediante su verbo, fué enviado



214 DE TRINITATE II, 5, 10

eius factum est ut mitteretur. Ergo a Patre et Filio missus
est idem Filius, quia Verbum Patris est ipse Filius. Quis
enim se tam sacrilega induat opinione, ut putet temporale
verbum a Patre factum esse, ut aeternus Filius mitteretur
et In carne appareret ex tempore? Sed utique in ipso Dei
Verbo quod erat in prinecipio apud Deum et Deus erat, in
ipsa scilicet Sapientia Dei, sine tempore erat, quo tempore
illam in carne apparere oporteret. Itaque cum sine ullo ini-
tio temporis in principio esset Vierbum, et Vierbum esset
apud Deum, et Deus esset Vierbum; sine ullo tempore in
ipso Verbo erat, gquo tempore Verbum caro fieret, et habi-
taret in nobis %0, '

Quae plenitudo temporis cum venisset, misit Deus Fi-
lium suum, factum ex muliere 31, id est, factum in tempore
ut incarnatum Verbum hominibus appareret; quod in ipso
Verbo sine tempore erat, in quo tempore fieret. Ordo quippe
temporum in aeterna Dei Sapientia sine tempore est. Cum
itaque hoc a Patre et Filio factum esset, ut in carne Filius
appareret, congruenter dictus est missus ille qui in ea carne
aJpparult misisse autem ille qui in ea non apparuit. Quo-
niam illa quae coram corporeis oculis foris geruntur, ab in-
teriore apparatu naturae spiritualis existunt, et propterea
convenienter missa dicuntur. Forma porro illa suscepti ho-
minis, Filii persona est, non etiam Patris.

Quapropter Pater invisibilis una cum Filio secum invi-
sibili, eurmndem Filium visibilem faciendo misisse eum dictus
est: qui 81 eo modo visibilis fieret, ut cum Patre invisibilis
esge desisteret, id est, si substantia invisibilis Verbi in crea-
turam visibilem mutata et transiens verteretur, ita missus
a Patre intelligeretur Filius, ut tantum missus, non etiam
cum Patre mittens inveniretur. Cum wvero sic acecepta est
forma servi. ut maneret incommutabilis forma Dei, mani-
festum est quod a Patre et Filio non apparentibus factum
sit quod appareret in Filio, id est, ut ab invisibili Patre cum
invisibili Filio, idem jpse Filius visibilis mitteretur, Cur ergo
ait: Et a me ipso non veni? Iam hoc secundum formam ser-
vi dictum est, secundum quam dictum est: Fgo non iudico
quemquam 2,

10. Si ergo missus dicitur in quantum apparuit foris in
creatura corporali, qui intus in natura spirituali oculis mor-
talium semper occultus est, iam in promptu est intelligere
etiam de Spiritu sancto cur missus et ipse dieatur. Facta
est enim quaedam creaturae species ex tempore in qua vi-
stbiliter ostenderetur Spiritus sanctus, sive cum in ipsum

¢ To. 1, i-z, 4.
% Gal. 4, 4
** To. 8, 42, 15.
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por el Padre y su Verbo. Luego el Hijo ha sido enviado por
el Padre y por el Hijo, porque el Hijo es el Verbo del Pa-
dre. ;Quién habrd de tan sacrilega opinién que se atreva
a decir que el Padre hizo su verbo temporal, a fin de que
su eterno Hijo fuese enviado y se manifestase en el tiempo
segln la carne? El que habia de humanarse y manifestarse
en e] txempo era el mismo Hijo de Dios, y estaba en Dios
desde el principio, como Sabiduria extratemporal Sin prin-
cipio de tiempo, en el principio existia €l Verbo, y el Verbo
estaba en Dios, y el Verbo era Dios. Sin transcurso de tiem-
po existia en El el Verbo, y en el tiempo el Verbo se hizo
carne y habité entre nosotros.

Venida que fué la plenitud de los tiempos, envié Dios a
su Hijo, nacido de mujer. Es decir, acontecié en el tiempo
que el Verbo humanado se apareciese a los mortales, y el
que es intemporal y existe en el Verbo, nacié en el tiempo.
El orden de los tiempos carece de tiempo en la eterna Sa-
biduria de Dios. Cuando plugo al Padre y al Hijo que el
Hijo se apareciera en carne mortal, entonces es cuando se
dice propiamente enviado el que se ma.mflesta en la carne,
y mitente el que no se manifiesta en esta envoltura carnal.

De hecho, las cosas que desfilan ante los ojos del cuerpo
fuera de nosotros tienen su origen en la disposicién interior
de la naturaleza espiritual; por eso se dicen conveniente-
mente enviadas. Mas aquella forma recibida de la natura-
leza humana pertenece a la persona del Hijo, no a la del
Padre.

De ahi que cuando el Padre, invisible, a una con su Hijo,
invisible, hace visible a su Hijo, se dice gue lo envi6; por-
que si lo hubiera hecho visible dejando de ser inwisible
como el Padre, esto es, si la substancia invisible del Verbo
se hubiese transformado en eriatura visible, seria, si, el Hijo
enviado, pero no mitente con el Padre. Mas habiendo tomado
forma de siervo, reteniendo la forma inconmutable de Dios,
es manifiesto que el Padre y el Hijo, ambos invisibles, han
creado lo que es en el Hijo visible. Es decir, el que es visible
fué enviado por el Padre y el Hijo, que son invisibles. ;Por
qué dice entonces Cristo: Yo no he venido de mi mismo?
Esto lo afirma segun la forma de siervo, v en este sentido
dice: Yo no juzgo a nadie 2.

10. Si, pues, enviado se dice en cuanto se manifesté ex-
teriormente en la criatura corpérea el que en su naturaleza
espiritual siempre estd a los ojos de los mortales oculto, ya

es dado comprender en qué sentido se puede llamar al Espi-

? La formula & ypiords & BUo puowy, aberraciébn henética, se con-
vierte, bajo la pluma catélica de Agustin, en el Cristo tdnico, subsis-
tente en dos naturalezas. El dogma de la encarnacién recibe asi su
forma definitiva.
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Domintim corporali specie velut ‘columba ‘descendit 32, - sive
cum 'decem diebus peractis post eius ascensionem, die Pen-
tecostes factus est subito de caelo gonus quasi ferretur fla-
tus vehemens; et visae 'sunt illis linguae divisae tanquam
ignis, qui et insedit super unumquemgue eorum 3*. Haec ope-
ratio visibiliter expressa, et oculis oblata mortalibus, mis-
sio Spiritus sancti dicta est; non ut appareret eius ipsa sub-
stantia, qua ‘et ipse invisibilis et incommutabilis est, sicut
Pater et Filius: sed ut exterioribus visis hominum corda
commota, a temporali manifestatione venientis ad occultam
aeternitatem semper praesentis converterentur. .

CAPUT VI

NON SIC ASSUMPTA CREATURA A SPIRITU SANCTO,
UT CARO A VERBO

11. Ideo autem nusquam secriptum est, quod Deus Pater
maior sit Spiritu sancto, vel Spiritus sanctus minor Deo Pa-
tre, quia non sic est assumpta rcreatura, in qua appareret
Spiritus sanetus, sicut assumptus est filius hominis, in qua
forma ipsius Verbi Dei persona praesentaretur: non ut ha-
beret Verbum Dei, sicut alii sancti sapientes, sed prae par-
ticipibus suis 3%; non utique quod amplius habéebat Verbum,.
ut esset quam caeteri excellentiore sapientia, sed quod ip-
sum Verbum erat.

‘Aliud est enim Verbum in carne, aliud Verbum ecaro;
id est, aliud est Verbum in homine, aliud Verbum homo.
Caro enim pro homine posita est in eo quod ait: Verbum
caro factum est3¢; sicut et illud: Et videbit omnis caro
pariter salutare Dei3’. Non enim sine anima vel sine men-
te: sed ita ommis caro, ac si diceretur: omnis homo. Non
ergo sic est assumpta creatura, in qua appareret Spiritus
sanctus, sient assumpta est caro illa et humana illa forma
ex virgine Maria.

Neque enim columbam beatificavit Spiritus, vel illum
flatum, vel illum ignem, sibique et personae suae in unita-
tem habitumque coniunxit in aeternum: aut vero mutabi-
lis et convertibilis est natura Spiritus sancti, ut non haec
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ritu Santo enviado. Se hizo también en el tiempo-una cspe-
cie de criatura, y en ella se manifesté visiblemente el Espi-
ritu Banto, ora cuando deseendié sobre el Sefior en figura
corporal de paloma, ora cuando, transcurridos diez dias
después de su ascension, en la solemnidad de Pentecostés,
se produjo ruido repentino del cielo, como de un viento hura-
canado, y aparecieron como divididas lenguas de fuego, que
se posaron sobre cada uno de los apostoles. Esta operacion,
visible a los ojos de los mortales, se llama misién del Es-
piritu Santo, no porque se manifestase en su misma subs-
tancia, enla cual es tan invisible e inmutable como el Padre
y el Hijo, sino porque los corazones de 16s hombres, movidos
por los prodigios de las epifanias corporales, vinieron a la
contemplaciéon de aquellos sucesos siempre presentes en la
misteriosa eternidad. .

~ <CAPITULO VI

ErIraNias pEL ESPIRITU SANTO -

11. En ningtn pasaje se halla escrito que Dios Padre
sea superior al Espiritu Santo, o que el Espiritu Santc sea
inferior a Dios Padre, y la razéon es porque la criatura en
la que se aparecié el Espiritu Santo no fué asunta como lo
fué el Hijo del hombre cuando se hizo presente en dicha forma
la misma persona del Verbo de Dios, y no para poseer al
Verbo como lo poseen los santos y sabios, sino sobre sus
comparticipes; no para poseer con mayor plenitud al Verbo
y ser de sabiduria méas excelsa, sino porque era el mism
Verbo 3. .

Una cosa es el Verbo hecho carne, y otra el Verbo en la
carne; una cosa ¢s el Verbo en el hombre, y otra el Verbo he-
cho hombre. La palabra carne es sinénima de hombre en estos
pasajes: El Verbo se hizo carne. Y: Toda carne verd la sa-
lud de Dios. Carne, pero no sin el alma y sin la mente. Al
decir toda carne es como si dijera: todo hombre. Mas no fué
asunta la criatura en la que se aparecié el Espiritu Santo
como lo fué la carne humana formada en el seno de la Vir-
gen Maria.

El Espiritu Santo no beatific6 la paloma, ni el soplo, ni
el fuego, ni los unié eternamente a su persona en unidad
de forma. A no ser que se quiera afirmar la mutabilidad

% La expresién es deficiente, aunque el pensamiento es ortodoxo.
El Verbo se unié personalmente a la humana flaqueza, mientras no
se puede decir otro tanto del Espiritu del Sefior al aparecerse en
lenguas de fuego, en figura de paloma o en el viento huracanado,
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ex creatura fierent, sed ipse in illud atque llud mutabiliter
verteretur, sicut aqua in glaciem.

Sed apparuerunt ista, sicut opportune apparere debue-
runt, creatura serviente Creatori, et ad nutum eius incom-
mutabiliter in se ipso permanentis, ad eum significandum
et demonstrandum, sicut significari et demonstrari morta-
libus oportebat, mutata atque conversa. Proinde, quamquam
illa columba Spiritus dicta sit 8, et de illo igne cum dice-
retur: Visae sunt illis, inquit, linguae divisae velut ignis,
qw@ et insedit super unumquemque eorum, et coeperunt lin-
guis loqui, quemadmodum Spiritus dabat eis pronuntiare 3°,
ut ostenderet per illum ignem Spiritum demonstratum, sic-
ut per columbam: non tamen ita possumus dicere Spiri-
t}zm sanctum et Deum et columbam?, aut et Deum et ignem,
sicut dicimus Filium et Deum et hominem: nec sicut dici- .
mus Filium agnum Dei, non solum Ioanne Baptista dicente:
Ecce Agnus Dei*°; sed etiam Toanne evangelista vidente
Agnum oceisum in Apocalypsi #'. Illa quippe visio prophe-
tica non est exhibita oculis corporeis per formas corporeas,
sed in spiritu per spirituales imagines corporum.

Columbam vero illam et ignem oculis viderunt, qui-
cumque viderunt. Quanquam de igne diseeptari potest,
utrum oculis, an spiritu visus sit, propter verba sic posita.
an enim ait: Viderunt linguas divisas velut ignem; sed:
V.zsae sunt eis. Non autem sub eadem significatione solemus
dicere: “Visum est mihi”, qua dieimus: “Vidi”. Et in illis
quidem spiritualibus visis imaginum corporalium solet dici,
et “Visum est mihi”, et “Vidi”; in istis vero quae per ex-
pressam corporalem speciem oculis demonstrantur, non so-
let dici: “Visum est mihi”; sed: “Vidi”. De illo ergo igne
potest esse quaestio, quomodo visus sit; utrum intus in spi-
ritu tanquam foris, an vere foris coram oculis carnis. De
illa vero columba quae dicta est corperali specie descendisse,
nullus unquam dubitavit quod oculis visa sit.

Nee sicut dicimus Filium petram (scriptum est enim:
Petra autem erat Christus *), ita possumus dicere Spiritum
columbam vel ignem. Illa enim petra iam erat in creatura,
et per actionis modum nuncupata est nomine Christi quem
significabat; sicut lapis ille, quem Iacob positum ad caput

z“ Mt. 3, 16.
Act. 2, 3-4.

* To. 1, ’29.

' Apoc. 5, 6.

* 1 Cor. 10, 4.

®

 Plures Mss., non tanen ita possumus dicere Spirvitum sanctum
unam personam Spiritum sanctum et Dewm et columbam.
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esencial del Espiritu Santo, de suerte que sea el Espiritu
Santo y no la criatura el que se convierte en las cosas men-
cionadas, conmo el agua se convierte en témpano.

Mas estas cosas se aparecieron en la criatura al servicio
del Criador, segun oportunamente debieron aparecerse, para
significar 'y demostrar, a la medida de las conveniencias,
como, a una sefial del que inmutablemente permanece en
si mismo, pueden mudarse y convertirse todos los seres.
Por eso, aunque a la paloma se la llame Espiritu Santo y
el fuego venga descrito con estas palabras: Aparecieron
como divididas lenguas de fuego, que se posaron sobre cada
uno de ellos, y principiaron a hablar en idiomas extrafios,
segun que el Espiritu Santo les daba, como indicando en
esta paloma y en este fuego al Espiritu Santo, con todo,
al Espiritu Santo no se puede llamar Dios paloma, Dios fue-
go, como al Hijo llamamos Dios hombre y Cordero de Dios,
como lo hace San Juan Bautista cuando dice: He aqui al
Cordero de Dios; y San Juan Evangelista vié en el Apoca-
lipsis al Cordero muerto. La visién profética no se exhibe
a los ojos del cuerpo mediante formas materiales, sino al
alma, utilizando imagenes espirituales de los seres cor-
poéreos. :

Lios que vieron la paloma o el fuego, por vista de ojos lo
vieron. Aunque es dable dudar si aquel fuego fué visto en
imagen material o incorpérea, a causa de las palabras que
alli se emplean. No dice ique wieron lenguas divididas como
de fuego, sino: Les parecian. Y la palabra parecer no siem-
pre tiene sentido de vision 4. En las visiones espirituales de
las imAgenes incorporeas se acostumbra a decir: “Me pare-
ce”; o: “Vi”; pero cuando se presenta a nuestra vista un
ser material y tangible ya no es corriente decir: “Me pare-
ce’”’; sino: “Vi”. Se puede, pues, discutir cémo fué visto el.
fuego: si con la mirada interior del alma o realmente, con
los ojos del cuerpo. Empero, de la paloma que descendié en
figura corporal, nadie hasta el presente ha dudado que haya
sido vista con los ojos.

Tampoco podemos ilamar al Espiritu Santo paloma o
fuego, ni en €l sentido que llamamos al Hijo piedra, segin
esta escrito: La piedra era Cristo. Existia ya en la creacién
ia piedra, y por su contextura es figura de Cristo, como son
también figuras de Cristo la piedra que sirvid de cabezal
a Jacob, ungida en titulo al Sefior, e Isaac llevando la

+ En castellano no es posible acusar la diferencia de matices del
verbo latino. Vissae sunt mihi v Vidi pueden tener sentido diverso.
Hemos optado por el término parecer porque significa opinar, creer
v también dejarse ver.
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etiam unctione® ad significandum Dominum assumpsit 18]
sicut Isaac Christus erat, cum ad se immolandum ligna por-
tabaﬁ . Accessit istis actio quaedam significativa lam exis-
tentibus: non autem, sicut illa columba et ignis, ad haec
ta.n.tummodo significanda repente exstiterunt. Magis '1sta si-
Wilia mihj videntur flammae illi quae in rubo apparuit Moy-
S1*%, et illi columnae quam populus in eremo sequebatur *%
et fulguribus et tonitruis quae fiebant cum Lex daretur 1n
nonte +7, Aq hoc enim illarum rerum corporalis exstitit spe-

¢les, ut aliquid significaret atque praeteriret.

CAPUT VII

DUBITATIO DE APPARITIONIBUS DIVINIS

sig r:lljic Propter has ergo corpora]es. formas, quae ad eum
-trandy andum, et sicut humanis sensibus opo_rtebat demons-
Fitus Sm temporaliter exstiterunt, missus dicitur etiam Spi-
pmptean;tus: non tamen minor Patre dictus est, _swut Flhus
unitatr ormam servi; quia illa forma servi inhaesit ad
tranduem Personae, illae vero species corporales ad demons-
post M quod opus fuit ad tempus apparuerunt, et esse

€a destiterunt.
cerpolglergo. non et Pater dicitur missus per illas species
ulgura, €, 1gnem rubi, et columnam nubis vel ignis, et
eum cOrln monte, et si qua talia tunq apparu_er.u‘nt, cum
per i'llosazn locutum patribus, teste Scriptura didicimus, si
et hume 'reatuvrae. modos et formas porporallter expressas

Si au{gns aspectibus praesentatas ipse demonstrabatur?
dieityr mie m Filius per ea demonstrabatur, cur tanto post
diecit: O'umssus’ cum ex femlpa factus est, sicut Apostolu_s
bum suym autem venit plenitudo temporis, misit Deus Fi-
Mittebatyy factum ex muliere 48: quandoq}ndem et antea
tribus ap ércgm?Per illas creaturae mutabiles formas pa-
cum erl?ume at? Aut si non recte posset dici missus, nisi
Sanctyg oo caro fact_um est; cur missus dlCltuF Spiritus
— 7> tulus nulla talis incorporatio facta est? Si vero per
/Gen. v
i,

X, 5
. Ibgdf’ 13, 21-23.
s Ibid. 19, 16,

al 4, 4.

43

b Sic ‘ ‘
Am. Er, et Mss. At Lov. posuit ad caput etiam unctione.,
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lefia del sacrificio. A todas estas cosas, ya existentes, ne
afiadia una accién prefigurativa que se echa de menos en
la paloma y en el fuego, creados transitoriamente para
aquello que debian representar. Dichas cosas ms2 parece a
mi se asemejan mas a la llama que se aparecié a Moisés
en el zarzo, a la columna de fuego guia del pueblo elegido
a través del desierto o a los truenos y reldmpagos resta-
llantes sobre la cumbre del monte al ser la Ley promul-
gada. Todas estas cosas sensibles existieron en virtud de

una funcién representativa y pasajera.

CAPITULO VII

DUDA ACERCA DE LAS APARICIONES DIVINAS

- 12. A causa de estas formas corpbreas que, para signi-
ficarle y representarlo cual convenia a los sentidos del
hombre, existieron temporalmente, se dice que el Espi-
ritu Santo fué también enviado; sin embargo, nunca se dice
que sea inferior al Padre, como se dice del Hijo por su
forma de siervo; y es que esta forma de siervo se unié
a El en unidad de persona, mientras agquellas formas apa-
recieron temporalmente para significar lo que era menester
y luego dejaron de existir.

; Por qué, pues, no se dice que el Padre haya sido envia-
do en aquellas especies corporales, como la llama del zarzo,
la columna de fuego, la nube, los relampagos de la montafia
y todos aquellos fenémenos que se produjeron cuando hablé
a los patriarcas, segln testimonio de las Escrituras, si era
El el que se manifestd a los ojos de los mortales por aque-
llos fenémenos de la eriatura y por medio de aquellas for-
mas corporalmente expresadas?

Y si en ellos se manifestaba el Hijo, ;por qué solamente
se le dice enviado cuando toméd carne de una mujer, como
dice el Apéstol: Llegada que fué la plenitud de los tiempos,
envié Dios a su Hijo, nacido de muger, si ya antes habia
sido enviado, al manifestarse a los patriarcas bajo aparien-
cias de criaturas mudables? .¥! si propiamente no se le
puede llamar enviado sino cuando el Verbo se hizo carne,
;por qué al Espiritu Santo se le llama enviado, si jamés
ineorpord a su persona criatura alguna? Y si en las cosag
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illa visibilia quae in Lege et Prophetis commendantur, nec
Pater, nec Filius, sed Spiritus sanctus?® ostendebatur; cur
etiam ipse nune dicitur missus, cum illis modis et antea mit-
teretur?

13. In huius perplexitate quaestionis, adiuvante Domino
primum quaerendum est, utrum Pater, an Filius, an Spi-
ritus sanctus; an aliquando Pater, aliquando Filius, ali-
quando Spiritus sanctus; an sine ulla distinctione persona-
rum, sicut dicitur Deus unus et solus, id est, ipsa Trinitas
per illas creaturae formas patribus apparuerit.

Deinde, quodlibet horum inventum visumve fuerit, utrum
ad hoc opus tantummodo creatura formata sit, in qua Deus,
sicut tunc oportuisse iudiecavit, humanis ostenderetur aspec-
tibus: an angeli; qui iam erant, ita mittebantur, ut ex per-
sona Dei logquerentur, assumentes corporalem speciem de
creatura corporea, in usum ministerii sui, sicut cuique opus
esset; aut ipsum corpus suum cui non subduntur, sed sub-
ditum regunt, in species quas vellent accommodatas atque
aptas actionibus suis mutantes atque vertentes secundum
attributam sibi a Creatore potentiam.

Postremo videbimus id quod quaerere institueramus,
utrum Filius et Spiritus sanctus et antea mittebantur; et,
si mittebantur, quid inter illam missionem, et eam quam in
Evangelio legimus, distet: an missus non sit aliguis eorum,
nisi cum vel Filius factus esset ex Maria virgine, vel cum
Spiritus sanctus visibili specie sive in columba, sive in ig-
neis linguis apparuit.

CAPUT VIII

ToTA TRINITAS INVISIBILIS

14. Omittamus igitur eos qui nimis carnaliter natu-
ram Verbi Dei atque Sapientiam, quae in se ipsa manens
innovat omnia, quem unicum Dei Filium dicimus, non solum

2 Sola fere editio Lov., nec Spiritus sanctus.
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visibles, mencionadas en la Ley y en los Profetas, no se
manifestaba el Padre ni el Hijo, sino. tan s6lo el Espiritu
Santo, ;por qué ahora se dice enviado, cuando ya mucho
antes habia sido enviado en aquellas figuras?

13. En cuestiéon tan complicada, primero hemos de in-
vestigar, con la ayuda de Dios, si bajo dichas formas cor-
pbéreas se aparecieron a los patriarcas el Padre, el Hijo
y el Espiritu Santo; o si unas veces se aparecié el Padre,
otras el Hijo y algunas el Espiritu Santo; o, finalmente, si
se aparecié el Dios tnico, sin distineién de personas, es
decir, la Trinidad indivisa. '

Cualquiera que sea el resultado de esta busqueda, de-
bemos examinar en segundo término si la eriatura en la
cual juzgd Dios oportuno revelarse entonces a los ojos de
los mortales fué a este solo efecto formada, o si los ange-
les, ya existentes, eran enviados para hablar en nombre de
Dios, asumiendo alguna especie corpdrea de alguna criatura
visible, conforme a la naturaleza de su ministerio, o trans-
formaban su cuerpo, al que no obedecen, sino que gobier-
nan, bajo apariencias adaptadas a sus operaciones, y en

- ellas lo convertian gracias al poder otorgado por el Criador 5.

Examinaremos, por tiltimo, lo que indagar nos habiamos
propuesto; a saber, si el Hijo y el Espiritu Santo eran ya
antes enviados, y, si en efecto lo han sido, qué diferencia
existe entre la misién primitiva y la que leemos en el Evan-
gelio; o, por el contrario, si es menester decir que el Hijo
fué enviado tan s6lo cuando tomé carne en el seno de la
Virgen Maria o cuando el Espiritu Santo se aparecié en
figura de paloma o en lenguas de fuego S.

CAPITULO VIII

TobpA LA TRINIDAD INVISIBLE

14. Silenciemos a los que, con pensamiento carnal, juz-
garon mudable y visible la naturaleza y sabiduria del Verbo
de Dios, que permanece en si mismo, innovandolo todo, sa-

5 Agustin, conforme a la opinién de su tiempo, atribuye a los
Angeles un cuerpo sutil, aéreo, celeste. Tal era el sentir de San Jus-
tino, Atenigoras, Tertuliano, Clemente de Alejandrfa, Origenes, Lac-
tancio v San Ambrosio, entre otros. Quiz4s la corporeidad angélica
se pueda interpretar en sentido de circunscripeién, o por habitud al
ser de Dios. Agustin inquiere, no afirma, en su obra De Genesi ad
litt., 3, 10," 14 (PL 34, 285).

¢ Cf. L 3 ¢ 1, n. 4.
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mutabilem, verum etiam visibilem esse¢ putaverunt. Hi enim
multum crassum cor divinis rebus inquirendis audacius quam
religiosius attulerunt. Anima quippe cum sit substantia spi-
ritualis, cumque etiam ipsa facta sit, neec per alium fieri
potuerit, nisi per quem facta sunt omnia, et sine quo fac-
tum est nihil#, quamvis sit mutabilis, non est tamen visi-
bilis: quod illi de Verbo ipso atque ipsa Dei Sapientia, per
quam facta est anima, crediderunt; cum sit illa non invisi-
bilis tantum, quod et anima est; sed etiam incommutabilis,
quod anima non est. Eadem quippe incommutabilitas eius
commemorata est ut diceretur: In se ipsa manens innovat
omnia 5, i

Et isti quidem ruinam erroris sui divinarum Seriptura-
rum testimoniis quasi fulcire conantes, adhibent Pauli apos-
toli sententiam; et quod dictum est de uno solo Deo, in quo
ipsa Trinitas intelligitur, tantum de Patre, non et de Filio
et de Spiritu sancto dictum accipiunt: Regi autem saeculo-
rum immortali, invisibili, soli Deo honor et gloria in saecu-
la saeculorum®'; et illud alterum: Beatus et solus potens,
Rex regum et Dominus dominantium; qui solus habet im-
mortalitatem, et lucem habitat inaccessibilem; quem nemo
hominum vidit, nec videre potest %2, Haec quemadmodum in-
telligenda sint, iam satis nos disseruisse arbitror,

CAPUT IX

CONTRA EOS QUI CREDEBANT SOLUM PATREM IMMORTALEM ET
INVISIBILEM, PACIFICO STUDIO QUAERENDA VERITAS

15. Verum illi qui ista non de Filio nec de Spiritu sanc-
to, sed tantum de Patre accipi volunt, dicunt visibilem Fi-
lium, non per carnem de Virgine assumptam, sed etiam
antea per se ipsum. Nam ipse, inquiunt, apparuit oculis Pa-
trum. Quibus si dixeris: Quomodo ergo visibilis per se ip-
sum Filius, ita et mortalis per se ipsum, ut constet vobis
quod tantummodo de Patre vultis intelligi, quod dictum
est: Qui solus habet immortalitatem: nam si propter car-
nem susceptam mortalis est Filius, propter hanc sinite ut
sit et visibilis: respondent, nec propter hane se mortalem
Filium dicere; sed sicut et ante visibilem, ita et ante mor-

2 Jo. 1, 3.

5% Sap. 7, 27.

3Lr Tim. 1, 17. ,
52 Ibid., 6, 15-16.
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biduria que nosotros llamamos Hijo unigénito de Dios”. Su
error proviene de aplicar al estudio de lo divino un corazén
craso, méas audaz que religioso. El alma, substancia espiri-
tual, creada por quien fueron hechas todas las cosas y sin
el que nada fué hecho, aunque mudable, es, sin embargo,
invisible. Y éstos creyeron poder atribuir al Verbo y Sabi-
duria de Dios, ereador del alma humana, lo que atribuian
a ésta, no reflexionando que la Sabiduria de Dios es no
s6lo invisible, como el alma, sino también inmutable, cosa
que no lo es el alma. Su perfecta inmutabilidad es mencio-
nada al decir: Permaneciendo en si misma, todo lo renueva.

Y éstos, queriendo apuntalar las ruinas de su error
con testimonios de las Sagradas Letras, apelan a la senten-
cia paulina, y lo que afirma del Dios Trinidad lo atribuyen
al Padre, con exclusién del Hijo y del Espiritu Santo. Dice
el Apostol: Al Rey de los siglos inmortal, invisible y unico
Dios, el honor y la gloria por los siglos de los siglos. Y en
otro lugar: Bienaventurado y sélo poderoso, Rey de reyes
y Sefior de sefiores, el dnico inmortal, que habita en una luz
inaccesible, a quien nadie vié ni puede ver. Creo haber de-
mostrado lo suficiente e6mo han de interpretarse estos pa--

sajes.

CAPITULO IX

DIFICULTADES Y SOLUCIONES. L.A VERDAD HA DE BUSCARSE EN
EL ESTUDIO REPOSADO

15. Quienes interpretan estas palabras del Padre, pero
no del Hijo ni del Espiritu Santo, aseveran que el Hijo es
visible, no s6lo cuando tomé carne mortal de una Virgen,
sino ya antes, por si mismo; pues El, dicen, se aparecid a
los patriarcas. Y si se les replica: Si por esencia es el Hijo
visible, también ser4 mortal, porque del Padre s6lo ha de
entenderse que es el #nico inmortal; y si el Hijo es mortal
por haberse encarnado, conceded, al menos, que sea también
visible a causa de su encarnacién; pero a esto responden:
El Hijo no se dice mortal por haberse humanado, porque ya

7 En el libro De haeresibus habla Agustin de los vadianos, quie-
nes fingfan un Dios a imagen .del hombre corruptible. Cf, Haer. 50
(PL 42, 30). La referencia estd tomada de San Epifanio. Los corrup-
ticolas nacieron y se extinguieron como los hongos.

Q

~ s
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talem. Nam si propter carnem Filium dicunt esse mortalem,
iam non Pater sine Filio solus habet immortalitatem; quia
et Verbum eius, per quod facta sunt omnia, habet immor-
talitatem. Neque enim quia carnem assumpsit mortalem,
ideo amigit immortalitatem suam: quandoquidem nec ani-
mae humanae hoc accidere potuit, ut cum corpore morere-
tur, dicente ipso Domino: Nolite timere eos qui corpus oce
cidunt, animam autem non possunt occidere 53,

Aut vero etiam Spiritus sanetus ecarnem assumpsit, de
quo utique sine dubio turbabuntur, si propter carnem mor-
talis est Filius, quomodo accipiant Patrem tantummodo sine
Filio et sine Spiritu sancto habere immortalitatem; quan-
doquidem Spiritus sanctus non assumpsit carnem: qui si
non habet immortalitatem, non ergo propter carnem mor-
talis est Filius: si autem habet Spiritus sanctus immorta-
litatem, non de Patre tantummodo dictum est: Qui solus

habet immortalitatem.

Quocirca ita se arbitrantur et ante incarnationem per s¢
ipsum mortalem Filium posse convincere, quia ipsa muta-
bilitas non inconvenienter mortalitas dicitur, secundum quam
et anima dicitur mori: non quia in corpus vel in aliquam
alteram substantiam mutatur et vertitur: sed in ipsa sua
substantia quidquid alio modo nunc est ac fuit, secundum
id quod destitit esse quod erat, mortale deprehenditur. Quia.
itaque, inquiunt, antequam natus esset Filius Dei de virgi-
ne Maria, ipse apparuit patribus nostris, non in una eadem-
que specie, sed multiformiter, aliter atque aliter, et visibilis
est per se ipsum, quia nondum carne assumpta, substantia.
eius conspicua mortalibus oculis fuit; et mortalis, in quan-~
tum mutabilis: ita et Spiritus sanctus, qui alias columba,
alias ignis apparuit. Unde non Trinitati, aiunt, sed singu-
lariter et proprie Patri tantummodo convenit quod dictum
est: I'mmortali, invisibili, soli Deo; et: Qui solus habet im-
mortalitatem, et lucem inhabitat inaccessibilem; quem nemo
hominum wvidit, nec videre potest.

16. Omissis ergo istis, qui nec animae substantiam in-
visibilem nosse potuerunt, unde longe remotum ab eis erat
ut nossent unius et solius. Dei, id est, Patris et Filii et Spi-
ritus sanecti, non solum invisibilem, verum et incommuta-
bilem permanere substantiam, ac per hoc in vera et sincera
immortalitate consistere: nos qui nunquam apparuisse cor-
poreis oculis Deum nec Patrem, nec Filium, nec Spiritum
sanctum dicimus, nisi per subiectam suae potestati corpo-
ream creaturam, in pace catholica pacifico studio requira-

% Mt. 10, 28
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antes era en si visible y mortal 8. Si dijesen que el Hijo
era mortal a causa de su encarnacién, entonces el Padre,
gin su Hijo, ya no seria el Gnico que posee la inmortalidad,
porque el Verbo, por quien fuercn hechas todas las cosas,
es también inmortal. Al tomar carne perecedera no se des-
pojo6 de la inmortalidad, puesto que ni el alma humana mue-
re cuando el cuerpo fenece, segun lo atestigua el mismo Se-
fior, diciendo: No temdis a los que matan el cuerpo, porgue
no pueden matar el alma. '

i Por ventura el Espiritu Santo tomé carne? Agui sen-
tirdn, sin duda, mis adversarios cierta turbacién. Si el Hijo
es mortal por haberse encarnado, ;cémo afirmar, excluidos
el Hijo y el Espiritu Santo, que el Padre es el tinico inmor-
tal, siendo asi que el Espiritu Santo no tomé carne? Y si
el Espiritu Santo no es inmortal, tampoco el Hijo eS mor-
tal por haberse encarnado; y si el Espiritu Santo es inmor-
tal, ya no se dice del Padre solo que es el wWnico inmortal

Por lo tanto, quizd crean poder demostrar que el Hijo
era por si ya mortal antes de la encarnacién, porque la
mutabilidad es una especie de muerte, y, seglin esto, el
alma se dice que muere, no porque se convierta y mude en
cuerpo o en otra substancia, sino porque, permaneciendo
en su esencia, pasa de un estado a otro, v en cuanto deja
de ser lo que era, se dice mortal. Antes, dicen, de nacer
el Hijo de Dios de la Virgen Maria, ya se aparecié a nues-
trcs padres, y no bajo una sola especie, sino bajo multiples
apariencias, ora de un modo, ora de otro; y asi es visible en
s1 mismo, pues aun antes de humanarse, su esencia se re-
veld a los mortales, y en cuanto mudable, es mortal. Y lo
mismo se puede afirmar del Espiritu Santo, porque unas ve-
ces se aparecié en figura de paloma, otras en nube de fuego.
En consecuencia, concluyen, solo al Padre, y no a toda la
Trinidad, han de aplicarse aquellas palabras: Al inmortal,
invisible y unico Dios; 'y: El #inico que posee la inmortali-

dad, que habita en una luz inaccesible, a quien nadie vid ni
i

{

puede ver.
16, Mas, dejando a un lado estos mis adversarios, in-

capaces de comprender la invisible substancia del alma, y
menos atn de conocer eémo la substancia de un solo Dios,
Padre, Hijo y Espiritu Santo, permanece invisible ¢ inmu-
table y, por consiguiente, verdadera y sinceramente inmor-
tal; pero nosotros, que sostenemos que ni Dios, Padre,
Hijo y Espiritu Santo se aparecieron a los ojos del cuer-
po, a no ser mediante la criatura corpérea, sujeta a- su
dominio, prosigamos dentro de la paz catblica, en repo-

* Alude el Santo a los ebionitas, cerintianos, gnésticos de diversos
colores, arrianos y a todos los que impugnan la divinidad de Cristo.
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mus, parati corrigi, si fraterne ac recte reprehendimur; pa-
rati etiamsi ab inimico, vera tamen dicente, mordemur;
utrum indiserete Deus apparuerit patribus nostris antequam
Christus veniret in carne, an aliqua ex Trinitate persona,
an singillatim quasi per wices,

CAPUT X

AN INDISCRETE DEUS TRINITAS PATRIBUS APPARUERIT, AN ALI-
QUA EX TRINITATE PERSONA. APPARITIO DEI ADAMO. DE EADEM

APPARITIONE. VISIO ABRAHAE
.

17. Ac primum, in eo quod in Genesi seriptum est, lo-
cutum Deum cum homine quem de limo finxerat, si excepta
figurata significatione, ut rei gestae fides etiam ad litteram
teneatur, ista tractamus, in specie hominis videtur Deus
cum homine tunec locutus. Non quidem expresse hoe in libro
positum est, sed circumstantia lectionis # id resonat, maxime
illo quod seriptum est, vocem Dei audivisse Adam deambu-
lantis in paradiso ad vesperam, et abscondisse se in medio
ligni quod erat in paradiso, Deoque dicenti: Adam, ubi es?
respondisse: Audivi vocem tuam, et abscondi me a facie
tua, quoniam nudus sum %,

Ruomodo enim possit ad litteram intelligi talis Dei deam-
bulatio et collocutio, nisi in specie humana, non video. Ne-
que enim diei potest vocem solam factam ubi deambulasse
dictus est Deus, aut eum qui deambulabat in loco non fuisse
visibilem, cum et Adam dicat quod se absconderit a facle
Dei. Quis erat ergo ille? utrum Pater, an Filius, an Spiritus
sanctus? An omniné Deus indiscrete ipsa Trinitas, in forma
hominis homini loquebatur? Contextio quidem ipsa Scrip-
turae nusquam transire sentitur a persona ad personam:
sed ille videtur loqui ad primum hominem qui dicebat: Fiat

luz; et: Fiat firmamentum %5, et caetera per illos singulos
dies; quem Deum Patrem solemus accipere, dicentem ut
fiat quiquid facere voluit. -

Omnia enim per Verbum suum fecit, quod Verbum eius
unicum Filium eius secundum rectam fidei regulam novimus.
Si ergo Deus Pater locutus est ad primum hominem, et ipse
deambulabat in paradiso ad vesperam, et ab eius facie se

** Gen. 3, 8-10.
. % Ibid., 1, 3. 6.

.

» Editi, Locutionis. At Mss., Lectionis.
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sado estudio, dispuestos a la correccidn, si en caridad y ver-
dad somos reprendidos, y dispuestos incluso a recibir la
mordedura del enemigo si dice verdad, investigando si fué
Dios sin distineién de personas el que se aparecié a nues-
tros padres antes de la encarnacién de Cristo, o fué alguna
de las tres divinas personas, o fueron todas ellas, una a
una, como por turno.

CAPITULO X

LAs TEOFANIAS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO. APARICION DE
D10s A ADAN. VISION DE ABRAHAN

17. ‘'Ante todo, ateniéndonos a lo que esti escrito en el
Génesis, Dios hablé al hombre, formado del limo de la tie-
rra; y si damos de mano al sentido tropoldgico y nos cefii-
mos a la letra de la narracién, parece como si Dios, para
conversar con ¢l hombre, hubiera tomado humana aparien-
cia. Cierto que expresamente no se afirma esto en el libro
inspirado, pero se deduce de las circunstancias de la lec-
cién; sobre todo donde se narra que al atardecer oyé Adan
la voz de Dios, que paseaba por el edén, y, escondiéndose
en la umbria, le dice el Sefior: Addn, Addn, jdénde estds?
0i, le responde, tu voz y me oculté a tu faz, porque €stoy
desnudo.

A} tenor de la letra, no veo cémo pudo Dios pasear y
conversar con el hombre, a no ser bajo aparienciag huma-
nas. Ni se puede decir que oyé sélo el eco de la voz, pues
asevera el hagibdgrafo que Dios paseaba; ni se puede tam-
poco afirmar que se trata aqui de un paseante invisible,
pues Adan se oculté a la faz del Sefior. ;Quién, pues, era
éste? ;Era el Padre, el Hijo o el Espiritu Santo? ;O fué
la Trinidad indivisa la que, bajo humana apariencia, con-
versé con el hombre? El contexto de la Eseritura no acos-
tumbra a hacer trinsito de persona a persona, y asi la voz
que hablé al primer hombre paréceme la misma que dijo:
Hdégase 1o luz; Sea el firmamento, y las restantes obras des-
critas en los dias de la creacidn; y es corriente pensar en
la voz del Padre, que mandé fuese hecho cuanto le plugo
hacer.

Todo lo hizo por su Verbo, y, segiin nos enseiia la regla
ortodoxa de la fe, el Verbo es el Hijo unigénito. Y si Dios
Padre habld al primer hombre y El paseaba pdr el edén en
la penumbra del atardecer, y de su rostro se escondi6 en la
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in medio ligni paradisi peccator absconderat: cur iam non
ipse intelligatur apparuisse Abrahae et Moysi, et quibus
voluit, et quemadmodum voluit, per subiectam sibi commu-
tabilem atque wvisibilem creaturam, cum ipse in ipso atque
in substantia sua qua est incommutabilis atgue 1nvisibilis
maneat? Sed fieri potuit ut a persona ad personam occulte
Scriptura transiret, et cum Patrem dixisse narrasset: Fiat
lux, et caetera quae per Verbum fecisse commemoratur, iam
Filium indiearet ¥ logui ad primum hominem, non aperte hoe
explicans, sed eis qui possent intelligendum intimans.

18. Qui ergo habet vires, quibus hoec secretum possit
mentis acie penetrare, ut ei liquido appareat vel posse etiam
Patrem, wvel non posse nisi Filium, et Spiritum sanctum,
per ereaturam visibilem humanis oculis apparere, pergat in
haec serutanda, si potest, etiam +wverbis enuntianda atque
tractanda: res tamen, quantum ad hoc Scripturae testimo-
nium attinet, ubi Deus cum homine locutus est, quantum
existimo, occulta est: quia etiam utrum soleret Adam cor-
poreis oculis Deum videre, non evidenter apparet; cum prae-
sertim magna sit quaestio, cuiusmodi oculi eis aperti fue-
rint, quando wvetitum cibum gustaverunt®: hi enim, ante-
quam gustassent, clausi erant.

Iliud tamen © non temere dixerim, si paradisum corpora-
lem guemdam locum illa Scriptura insinuat, deambulare ibi
Deum nisi in aliqua corporea forma nullo modo potuisse.
Nam et solas voces factas quas audiret homo, nec aliquam
formam videret, dici potest: nec quia scriptum est: Abscon-
dit se Adum a facie Dei; continuo sequitur ut soleret fa-
ciem eius videre. Quid si enim non quidem videre ipse pot-
erat, sed videri ipse metuebat ab eo cuius vocem audierat,
et deambulantis praesentiam senserat? Nam et Cain dixit
Deo: A facie tua abscondam me57: nec ideo fateri cogimur,
eum solere cernere faciem Dei corporeis oculis, in qualibet
forma visibili, quamvis de facinore suo vocem interrogan-
tis secumque loguentis audisset.

Cuiusmodi autem loquela tune Deus exterioribus homi-
num auribus insonaret, maxime ad primum hominem lo-
quens, et invenire difficile est, et non hoc isto sermone
suscepimus. Vierumtamen si solae voces et sonitus fiebant,
quibus quaedam sensibilis praesentia Dei primis illis ho-
minibus praeberetur, cur ibi personam Dei Patris non intel-
ligam nescio: quandoquidem persona eius ostenditur et in
ea voce, cum Iesus in monte coram tribus diseipulis prae-

58 Ibid., 3, 7.
°7 Ibid., 4, 14.

b.Sic plerique Mss. At editi, per Filium indicat.
¢ Plures Mss., illud tantum.
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tHorosta ¢l pecador, ;por qué no admitir que fué El ‘quien
-« nparceié a Moisés, a Abrahén y a todos aquellos a quie-
nes plugo manifestarse por medio de la criatura visible y
caduen, sujeta a su dominio soberano, permaneciendo El in-
mutable e invisible en su esencia? Con todo, cabe en la Es-
eritura un paso inadvertido de persona a persona, de suerte
que ol decir Dios Padre: Sea la luz, y todas las deméas cosas
quo se dicen hechas por ¢l Verbo, se quiera indicar que fué
«! Hijo el que habldé al primer hombre, aunque esto no se
Jdiga claramente, sino tan sélo se insinie a un buen enten-
Jdedor. |

18. El que tenga fuerzas para penetrar con la luz de
s inteligencia en los arcanos de este misterio y logre com-
prender con certeza que es el Padre, o que sélo puede ser
«| Hijo o €l Espiritu Santo, el que se puede manifestar me-
diante la criatura visible a los ojos humanos, siga escrutan-
o cstos secretos y tradhzealos 'y expréselos, si es posible,
vn palabras; en cuanto a mi, cifiéndome a este texto de la
Ioseritura, donde se dice que Dios conversé con el hombre,
deelaro la cuestién asaz obscura, pues no hay evidencia de
si Adan vié con los ojos del cuerpo a Dios, sobre todo sien-
do grande la controversia acerca del modo como fueron
ubicrtos sus ojos al saborear el boeado prohibido, pues an-
tes de la gustacién cerrados estaban.

No creo sea temeridad, supuesta en la Escritura la exis-
teneia de un paraiso terrenal, admitir que Dios se haya pa-
scado bajo las apariencias de humana figura. Cierto que el
hombre puede oir la voz sin ver forma humana; y aun-
que esté escrito: Se escondié Addan de la presencia de Dios,
no es légico concluir a la existencia de un habito en Adan
de ver el rostro divino. Y ; qué decir si no lo podia ver, pero
temia ser visto por el Sefior, cuya voz oia y cuya presencia,
al pasear, notaba? Cain dijo también a Dios: Me ocultaré
de tu presencia; pero no se sigue que Cain viese con los
ojos del cuerpo la faz de Dios bajo una forma visible, si
bien oy6 perfectamente la voz que le hablaba e interrogaba
sobre su nefando delito.

Dificil es de explicar, y, ademéas, no es nuestro empefio
resolver al presente, cémo hizo Dios sonar su voz en los
oidos externos de los hombres, sobre todo cuando hablé al
primer hombre. No obstante, si eran meros sonidos y puras
palabras, y por medio de ellas se manifestalbba a nuestros
primeros padres, ignoro por qué no hemos de creer en ung
epifania sensible de la persona del Padre, cuando conoce-
mos que su perscna Se revelé en la voz, al aparecerse Jesus
esplendente en la cima del monte ante sus tres discipulos;
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fulgens apparuit *¢; et in illa, quando super baptizatum co-
lumba descendit %°; et in illa ubi ad Patrem de sua clari-
ficatione clamavit, eique responsum est: Ft clarificavi, et
iterum olarificabo 0. Non quia fieri potuit vox sine opere
Filii et Spiritus sancti (Trinitas quippe inseparabiliter ope-
ratur); sed quia ea vox facta est, quae solius personam
Patris ostenderet: sicut humanam illam formam ex virgine
Maria Trinitas operata est, sed solius Filii persona est; vi-
sibilem namque Filii solius personam, invisibilis Trinitas
operata est.

Nec nos aliquid prohibet, illas voces factas ad Adam,
non solum a Trinitate factas intelligere, sed etiam perso-
nam demonstrantes eiusdem Trinitatis accipere. Ibi enim
cogimur, nonnisi Patris accipere, ubi dictum est: Hic est
Filius meus dilectusl. Neque enim Iesus etiam Spiritus
sancti filius, aut etiam suus filius eredi aut intelligi potest.
Et ubi sonuit: Et clarificavi, et iterum clarificabo, nonnisi
Patris personam fatemur. Responsio quippe est ad illam
Domini vocem qua dixerat: Pater, clarifica Filium tuum:
quod ncn potuit dicere nisi Deo Patri tantum, non et Spi-
ritui sancto, cuius non erat filius. Hic autem ubi seriptum
est: Et dixit Dominus Deus ad Adam, cur non ipsa Trini-

tas intelligatur, nihil dici potest.

19. Similiter etiam quod scriptum est: Et dixit Domi-
nus ad Abraham: Exi de terra tua, et de cognatione tua,
et de domo patris tui, non est apertum, utrum sola vox fac-
ta sit ad aures Abrahae, an et aliquid oculis eius apparue-
rit. Paulo post autem aliquanto apertius dictum est: Et visus
est Dominus Abrahae, et dixit ilti: Semini tuo dabo terram
hanc %2. Sed nec ibi expressum est, in qua specie visus sit
ei Dominus; aut utrum Pater, an Filius, an Spiritus sanc-
tus el visus sit, Nisi forte ideo putant Filium visum esse
Abrahae, quia non scriptum est: Visus est el Deus; sed:
Visus est et Dominus. Tanquam enim proprie videtur Filius
Dominus vocari, dicente Apostolo: Nam et si sunt qui di-
cuntur dii sive in caelo sive in terra, sicuti sunt dii multi et
domini muléi: nobis tamen unus Deus Pater, ex quo omnia,

58 Mt. 17, 5.

* Ibid., 3, 17.
i‘l’ %\o. 12, 28,
LMt 3, 17.

* Gen. ’12, 1. 7.
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y en el momento de su bautismo, cuando descendié sobre Il
la paloma, 1y, finalmente, al clamar por su glorificacion
al Pad.rg y serle respondido: Y le glorifiqué y le volveré
a glomf;car. Y cierto que no es porque la voz pudiera re-
Sonar sin la cooperacién del Hijo y del Espiritu Santo—la
T_I‘l_mdad actlla siempre inseparablemente—, sino para sig-
nificar que en aquella voz se manifestaba tan sélo la perso-
na del Padre; como también operé la Trinidad en la forma
humana hacida en la Virgen Maria, pero solamente la perso-
na del Hijo se humané. La Trinidad invisible actué en la
persona visible del Hijo °.

Naday empece para que las palabras dirigidas a Adan
hqyan sido pronunciadas por la Trinidad, manifestando al
mismo tiempo una persona de la Trinidad. En este pasaje
de la Escritura: Este es mi Hijo, el amado, nos vemos obli-
gados a reconocer la voz del Padre, porque Jesiis no es hijo
del Espiritu Santo, ni se puede entender o creer que sea
su hl_JO; ¥y escuchamos también la palabra del Padre en el
mencionado testimonio: Te he glorificado y te wvolveré a
glorificar. Es una respuesta a la peticién del Hijo: Padre,
glorifica a tu Hijo. Donde sélo puede aludir al Padre, pues
el Espiritu Santo no es Hijo. Pero en aquel pasaje donde
dmp: Y dijo el Sefior Dios @ Addn, no puede decirse por
qué no ha de entenderse de la Trinidad.

19. Y de una manera similar en esta escritura: Dijo el
Sefior a Abrahdn: Sal de tu tierra y de tu familia y de la casa
de tu padre; tampoco aqui esti claro si sond sélo la pala-
bra en los oidos de Abrahan o si, ademas, se vié favorecido
con alguna visién. Poco después se dice algo més expresa-
mente: Y se le aparecié el Sefior o Abrahdn y le dijo: A tu
descendencia daré yo esta tierra. Pero ni aun aqui se
determina en qué forma se aparecié el Sefior, o si fué el
Padre el que se le aparecid, o fué el Hijo, o el Espiritu San-
to. A no ser que opinen que Abrahin haya visto al Hijo,
porque no se dice: Se le aparecié Dios, sino: Se le aparecio
el Seior. Y este titulo de Sefior parece convenir con propie-
dad al Hijo, segin el sentir del Apoéstol cuando dice:
Porque aungque hay quienes son lamados dioses en el cielo
Y en la tierra, pues existen muchos dioses y muchos sefio-
res, empero, para nosotros sélo hay un Dios Padre, t{e quien
son todas las cosas, y nosotros en El; y un solo Sefior, Je-

. ° Significa un progreso indiscutible en la teologfa trinitaria esta
insistencia de Agustin en hacer toda accién ad extra obra indivisa
de las tres divinas persomas, si bien atribuye a cada una de ellas la
operacién que mejor se acomoda a su carcter de origen. Los es-
colasticos dirdn que se trata de una simple apropiacién. Cf. De
Trin., 1, 6, 12; cf. Serm. arian., 15: In Io., tr. 20,3; 951; IIOI,
Serm. 213,1. Los concilios adoptan las férmulas agustinianas. Asi el

concilio de Toledo (675) y el de Letrdn (1215).
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et nos in ipso; et unus Dominus Iesus Christus, per quem
omnia, et nos per ipsum 3.

Sed cum et Deus Pater multis locis inveniatur dictus
Dominus, sicuti est illud: Dominus dixit ad me: Filius meus
es tu, ego hodie genui te®t; et illud: Dixit Dominus Domi-
no meo: Sede ad dexteram meam ®; cum etiam Spiritus
sanctus Dominus dietus inveniatur, ubi Apostolus ait: Do-
minus autem Spiritus est; et ne quisquam arbitraretur Fi-
lHum significatum, et ideo dictum spiritum propter incorpo-
reami substantiam, secutus contexuit: Ubi autem Spiritus
Domini, ibi libertas®®; Spiritum  autem Domini Spiritum
sanctum esse nemo dubitaverit.

Neque hic ergo evidenter apparet, utrum aliqua ex Tri-
nitate persona, an Deus ipse Trinitas, de quo uno Deo die-
tum est: Dominum Deum tuum adorabis, et illi soli ser-
vies 87, visus fuerit Abrahae. Sub ilice autem Mambre tres
vires vidit, quibus et invitatis hospitiogue susceptis et epu-
lantibus ministravit. Sic tamen Seriptura illam rem gestam
narrare coepit, ut non dicat: Visi sunt ei fres wviri; sed:
Visus est ei Dominus. Atque inde consequenter exponens
quomodo ei visus sit Dominus, attexit narrationem de tribus
virig, quos Abraham per pluralem numerum invitat, ut hos-
pitio suscipiat; et postea singulariter sicut unum allogui-
tur; et sicut unus ei de Sara filium pollicetur, quem Domi-
num dicit Scriptura, sicut in eiusdem narrationis exordio:
Visus est, inquit, Dominus Abrchae. Invitat ergo, et pedes
lavat, et deducit abeuntes tanquam homines: loquitur au-
tem tanguam cum Domino Deo, sive cum ei promittitur
filius, sive cum ei Sodomis imminens interitus indicatur ¢.

CAPUT XI
DE EADEM VISIONE

20. Non parvam mnegue transitoriam considerationem
postulat iste Seripturae locus. Si enim vir unus visus fuis-
set, iam illi qui dicunt et priusquam de Virgine nasceretur
per suam substantiam wvisibilem Filium, quid .a]iud quam
ipsum esse clamarent? Quoniam de Patre, inguiunt, dictum

% T Cor. 8, 5-6.
& Ps, 2, 7.

¢ Deut. 6, 13.
% Gent. 18.
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sucristo, por quien son todas las cosas, 'y nosotros por El.

Mas en diversos pasajes también Dios Padre es llamado
Sefior. Por ejemplo: El Sefior me dijo: Ti eres mi Hijo, yo
hoy te engendré; y en otro lugar: Dijo el Sefior a mi Seifior:
Siéntate a mi diestre. Y asimismo el Espiritu Santo es lla-
mado por el Apéstol Sefior. El Espiritu, dice, es Sefior. Y a
fin de que no creamos que se refiere al Hijo, denominado
espiritu por su naturaleza incorpérea, afiade el texto: Don-
de estd el Espiritu del Senor, alli reina la libertad. Nadie
duda que el Espiritu del Sefior sea el Espiritu Santo1°,

Por consiguiente, no consta con evidencia si se le apa-
reci6 a Abrahan una de las personas de la Trinidad o el
Dios Trinidad, del cual estd escrito: Al Sefior, tu Dios, ado-
rards ¥y o El solo servirds. Bajo la encina de Mambre vié
tres jovenes, a quienes brindé hospedaje y les sirvié de co-
mer. Al narrar este episodio, no dice la Eseritura: Se le apa-
recieron tres varones; sino: Se le aparecié el Sefior. Y ex-
plicando eémo se le aparecié el Sefior, introduce la narra-
cion de los tres mancebos, a quienes invita Abrahan en plu-
ral y hospeda. Luego dirige en singular la palabra, y uno
solo es el que le promete un hijo de Sara, y a éste lama la
Escritura, en el exordio de los sucesos, Sefior: Se le apare-
cid, dice, el Sefior a Abrahdn. Invita, lava los pies y, al des-
pedirse, les acompafia como si fueran hombres; mas al ha-
blar lo hace como si conversase con el Sefior Dios, ya sea
cuando le promete un hijo, ora cuando le anuncia la inmi-
nente destrucciéon de Sodoma 11,

CAPITULO X1

CABE LA ENCINA DE MAMBRE

20. Examen no pequeiic ni superficial exige este tex-
to de la Esecritura. Si se hubiera aparecido un vardn solo,
los que sostienen que el Hijo era ya visible por su substan-
cia, antes alin de nacer de la Virgen, ;de quién otro sino

' La interpretacidén de San Agustin es comiin entre los Padres.
Tal es, por ejemplo, el sentir de San Atanasio, San Basilio y San
Gregorio de Nisa. Los exegetas modernos entienden dicho pasaje de
Cristo, pero en sus explicaciones no existe armonfa. Cf. HOLZMEIS-
TER, Dominus autem spiritus est (Insbruck 1go8). SCHNEIDER, Do-
wminus autem spiritus est (Romae 195I1).

' Las teofanias del Antigno Testamento son obra de la Trinidad,
pero con harta frecuencia manifiestan s6lo una de las personas divi-
nas, sin que podamos siempre determinar a cudl de ellas se refiere
en concreto la Escritura. Asi opina Agustin, y su sentir es tradicio-
nal. Cf. Introduccion. Cf. SAN Hivar1o, De Trin., 4,25: PL 10,115 ;
SAN AMBRoOsIO, De fide, 1,13,80: PL 16,547.
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est: Invisibili soli Deo ¢?. Bt tamen possem adhue quaerere,
quomodo ante susceptam carnem, habitu est inventus wut
homo; gquandoguidem ei pedes loti sunt, et humanis epulis
epulatus est? Quomodo istud fieri poterat, cum adhuc in
forma Dei esset, non rapinam arbitratus esse aequalis Deo?
Numguid enim iam semetipsum exinanierat, formam servi
accipiens, in similitudine hominum factus, et habitu inven-
tus. ut homo? ® cum hoc quando fecerit per partum Virgi-
nis noverimus. Qucmodo igitur antequam hoc fecisset, ut
vir unus apparuit Abrahae? An illa forma vera non erat?
Possem ista quaerere, si vir unus apparuisset Abrahae,
idemque Dei Filius crederetur. Cum vero tres viri visi sunt,
nee quisquam in eis vel forma, vel aetate, vel potestate
maior caeteris dictus est; cur non hic accipiamus visibiliter
insinvatam per creaturam visibilem Trinitatis aequalitatem,
atque in tribus personis unam eamdemque substantiam ?

CAPUT XII

Visio LOoTH EXCUTITUR

21. Nam ne quisquam putaret sic intimatum unum in
tribus fuisse maiorem, et eum Dominum Dei Filium intelli-
gendum, duos autem alios angelos eius 2, quia cum tres visi
sint, uni Domino illic loguitur Abraham; sancta Secriptura
futuris talibus cogitationibus atque opinionibus contradi-
cendo non praetermisit occurrere, gquando paulo post duos
angelos dicit venisse ad Loth, in quibus et ille vir iustus
qui de Sodomorum incendio meruit liberari, ad unum Do-
minum loquitur. Sie enim sequitur Scriptura dicens: Abiit
autem Dominus postquam cessqvit loquens ad Abraham, et
Abraham reversus est ad locum suum. Veneruni autem duo
angeli in Sodomis vespere.

Hic attentius considerandum est quod ostendere institui.
Cum tribus certe loquebatur Abraham; et eum Dominum
singulariter appellavit. Forte ingquit aliquis *: Unum ex tri-
bus agnoscebat Dominum; alios autem duos, angelos eius.
Quid sibi ergo vult, quod consequenter dicit Scriptura: Abiit
autem Dominus postquam cessqvit loquens ad Abraham, et
Abraham reversus est ad locum suum: venerunt autem duo
angeli in Sodomis wespere? An forte ille unus abscesserat.

% y Tim. 1, 17.
7 phil. 2, 6-7.

2 Plerique Mss., duos qutem illos angelos eius.
b Er. Lugd. Ven. Lov. forte: inqudet aliquis. M.
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di- El lo entenderian?, pues sostienen Qque las palabras
al invisible y dnico Dios se han de entender exclusivamente
el Padre. Pero entonces cabe preguntarles: ;Coémo antes de
s enearnaeién fué visto en condicién de hombre, si es que
le fucron lavados los pies y tomé parte en banquetes huma-
nos? ;Cémo puede ser esto posible, si ya entonces era for-
ma de Dios y no creyé ser rapifin hacerse iguol a Dios?
; Por ventura ya entonces se habia anonadado tomando for-
ma de siervo, hecho semejante a los hombres y hallado eni
condicion de hombre? Porque nosotros sabemos que esto
sucedio sblo después del parto de la Virgen. ;Coémo pudo
antes de haberse humanado aparecerse a Abrahdn en hu-
mana figura? ; Acaso aquella apariencia no era verdadera?

Todas estas cosas cabria preguntar si se hubiera apa-
reeido al patriarea Abrahan un hombre s6lo y éste fuera
¢l Hijo de Dios. Mas habiéndosele aparecido tres mancebos
y ninguno de ellos era superior a los demés en porte, edad
o poder, ;por qué no ver aqui visiblemente insinuada, me-
diante la criatura visible, la igualdad suma de la Trinidad,
y en las tres personas una misma naturaleza?

CAPITULO XII

VISION pE LoT

21. Y para que nadie crea que uno de los tres era su-
perior, ¥ due éste era el Sefior e Hijo de Dios, y los otros
sus &ngeles, porque, siendo tres los que se aparecen a Abra-
hén, éste a un Sefior dirige la palabra, la Escritura divina
sale al paso y contradice estos pensamientos y opiniones al
harrar poeo después cémo dos angeles vinieron a Lot, y este
hombre justo, liberado de las llamas de Sodoma, s6lo a un
Sefior habla. Prosigue asi la Escritura: ¥ fuésc el Sefior
luego que acabs de hablar a Abrahdn; y Abrahdn se volvié
@ su lugar. Los dos dngeles llegaron al atardecer a Sodoma.

.De‘bemos examinar con mayor atencién lo que a exponer
principié. Habla Abrahan a los tres v los llama, en singular,
Sefior. Quizas, dira alguien, reconocié a uno como Sefior y
a los otros dos como angeles. Si es asi, ;qué significan las
pal?bras mencionadas de la Eseritura: Fuése el Sefior des-
bues que cesé de hablar con Abrahdn, y éste volvibse a su
lugar, y a4l caer de la tarde Uegaron dos dngeles a Sodoma?
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qui Dominus agnoscebatur in tribus, et duos angelos qui
cum illo erant ad consumenda miserat Sodoma? Ergo se-
quentia videamus. Venerunt, inquit, duo angeli in Sodomis
vespere. Loth autem sedebat ad portam Sodomorum. Bt cum
vidisset eos Loth, surrexit in obviam ilfis, et adoravit in
faciem super terram, et dixit: Ecce, domini, divertite in do-
mum pueri vestri.

Hic manifestum est, et duos angelos fuisse, et in hospi-
tium pluraliter invitatos, et honorifice appellatos dominos,
cum fortasse homines putarentur.

22. Sed rursum movet, quia nisi angeli Dei cognosce-
rentur, non adoraret Loth in faciem super terram. Cur ergo
tanguam tali humanitate indigentibus, et hospitium prache-
tur et victus? Sed guedlibet hic lateat, illud nunc quod sus-
cepimus exsequamur. Duo apparent, angeli ambo dicuntur ¢,
pluraliter invitantur, tanguam cum dudbus pluraliter logui-
tur, donec exeatur a Sodomis. Deinde sequitur Seriptura et
dicit. Et factum est postquam eduxerunt eos foras, dixe-
runt: Salvans salva enimam tuam; ne respexeris retro, ne-
gue stes in hac unwerse regione: in montem wade, ot ibi
salvaberis, ne forte comprehendaris. Dixit awtem Loth ad
eo0s: Rogo, domine, quoniam invenit puer tuus ante te mi.
sericordiam ™, ete.

Quid est hoe quod dixit ad eos: Roge, domine, si iam ille
discesserat qui Dominus erat, et angelos miserat? cur dici.
tur: Rogo, domine; et non: Rogo, domini? Aut si unum ex
eig veluit appellare, cur ait Scriptura: Dixit autem Loth ad
e0s: Rogo, domine, quoniam invenit puer tuus ante te mise-
ricordiam? An et hic intelligimus in plurali numero duas
personas ? cum autem iidem duo tanguam unus compellantur,
unius substantiae uhum Dominum Deum ? Sed quas duas per-
sonas hic intelligimus? Patris et Filii, an Patris et Spiritus
sancti, an Filii et Spiritus sancti?

Hoe forte congruentius quod ultimum dixi. Missos enim
se dixerunt, quod de Filio et de Spiritu sancto dicimus. Nam
Patrem missum nusquam Secripturarum nobis occurrit,

 Gen. 19, I-I9.

¢ Unus e Vaticanis Mss., duo apparent angeli, ambo dicuntur. do-
mini.
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; Se retird, acaso, aquel a quien Abrahin reconocié entre los
tres por Sefior, mientras los dos angeles fueron enviados a
incendiar la ciudad de Sodoma? Leamos lo que sigue: Lle-
garon los dos dngeles a la caida de la tarde, y Lot estaba
sentado a la puerta de Sodoma. Y wviéndoles Lot, levantdse
a recibirlos e incliné a tierra su rostro y dijo: Ahora, mis
sefiores, 0s ruego declinéis a casa de vuestro siervo.

Aqui es manifiesto que fueron dos los angeles invitados
por Lot y honrados con el titulo de Sefior, quizas toméandolos
por mortales.

22. Mas he aqui una nueva dificultad. Si Lot no los
hubiera reconocido por angeles, no los habria adorado ros-
tro en tierra. ;Por qué entonces, cual si necesitaran de esta
urbanidad, los invita y ofrece hospedaje y alimnentos? Quede
sin resolver este punto y prosigamos nuestro razonar. Se le
aparecieron dos, y los dos son llamados angeles; se les in-
vita en plural, y en plural les habla hasta la salida de So-
doma. Después prosigue y dice la Eseritura: Y cuando los
hubo sacado fuera, le dijeron: Salvando, salva tu vida. No
mires atrds ni te detengas en toda esta Hanura; corre al
monte y olli te salvards, no sew gue perezcus. ¥ Lot les dijo:
No, Sefior, por favor; pues vuestro siervo ha hallado gracia
en tu presencia...

¢ Por qué dice: Sefior, por favor, si ya era ido el Sefior,
v no dice: Sefiores? Y si Lot dirige a uno la palabra, ;por
qué afiade la Escritura: Y Lot les dijo: Sefior, por favor,
pues vuestro siervo ha hallado gracia en tu presencig...?
;Hemos de entender en el niimero plural que se habla de
dos personas? Y dirigiendo la palabra a estas dos personas
en singular, ;quiere significar la unidad de esencia en e]
Sefior Dios? Si es asi, ;qué personas se designan en este .
pasaje? ¢La del Padre y el Hijo, la del Padre y la del Es-
piritu Santo, o la del Hijo y la del Espiritu Santo?

Esta Gltima hip6tesis me parece mas verosimil, pues se
dicen enviados, y enviados finicamente se dicen el Hijo y
el Espiritu Santo, porque del Padre nunca leemos en lag
Escrituras que haya sido enviado.
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CAPUT XIII

Visio IN RUBO

¥

23. Moyses autem quando ad populum Israel ex Aegypto
educendum missus est, sic el Dominum apparuisse scrip-
tum est: Pascebat, inquit, oves Iethro soceri sui sacerdotis
Madian, et egit oves in desertum, et venit in montem Dei
Horeb. Apparuit autem illi ungelus Domini in flamma ignis
de rubo. Et vidit quia in rubo arderet ignis, rubus vero non
comburebatur. Et ait Moyses: Ibo, et videbo visum istud,
quod tam magnum vidi, quoniam non comburitur rubus.
Cum ergo vidit Dominus quia wenit videre, clamavit eum*®
Dominus de rubo dicens: Ego sum Deus patris tui, Deus
Abraham, et Deus Isaac, et Deus Iacob 7. Et hic primo an-
gelus Domini dietus est, deinde Deus.

Numquid ergo angelus est Deus Abraham, et Deus Isaac,
et Deus Jacob? Potest ergo recte intelligi ipse Salvator, de
quo dicit Apostolus: Quorum patres, et ex quibus Christus
secundum carnem, qui est super omnie Deus benedictus in
saecula ', Qui ergo super omnia est Deus benedictus in
saecula, non absurde etiam hic ipse intelligitur Deus Abra-
ham, et Deus Isaae, et Deus Iacob. Sed cur prius angelus
Domini dictus est, cum de rubo in flamma ignis apparuit?
utrum quia unus ex multis angelis erat, sed per dispensatio-
nem personam Domini sui gerebat; an assumptum erat ali-
quid creaturae, quod ad praesens negotium visibiliter appa-
reret, et unde voces sensibiliter ederentur, quibus praesentia
Domini per subiectam ecreaturam corporeis etiam sensibus
hominis, sicut oportebat, exhiberetur? Si enim unus ex an-
gelis erat, quis facile affirmare possit utrum i Filii persona
nuntianda imposita fuerit, an Spiritus sanecti, an Dei Patris,
an ipsius omnino Trinitatis, qui est unus et solus Deus, ut
diceret: Ego sum Deus Abraham, et Deus Isaac, et Deus
Tacob? :

Neque enim possumus dicer¢ Deum Abraham, et Deum
Isaac, et Deum Iacob, Filium Dei esse, et Patrem non esse,
“aut Spiritum sanctum, aut ipsam Trinitatem, quam ecredi-

” Ex. 3, 1-6.
" Rom. 9, 5.

» Editi, clamavit ad eum. Particula ad abest a Mss. et a grae-
co LXX,
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CAPITULO XT1I1I
ILA ZARZA ARDIENDO

23. 8e narra que, cuando Moisés recibié la orden de
sacar al pueblo hebreo de Egipte, se de aparecié el Sefior
asi: Apacentaba Moisés las ovejas de Jetro, su suegro,
sacerdote de Madidn; guié el ganado mds alld del desierto
y llegé al monte de Dios, Horeb. Y se le aparecié el dngel
del Sefior en una llama de fuego, en medio de una zarza;
y 6l mird y vié que lo zarza ardia en fuego y la zarza no se
consumia. Y dijo Moisés: ITé y veré esta gran visidn y por
qué la zarza no se consumé. Y viendo el Sefior que se acer-
caba para ver, llamélo de en medio de la zarza y dijo: Yo
soy el Dios de tu padre, el Dios de Abrahdn, el Dios de Isaac
y el Dios de Jacob. Aqui al personaje que se aparece se le
llama primerc 4ngel del Sefior y después Dios.

¢Es, por ventura, el angel Dios de Abrahén, Dios de
Isaac y Dios de Jacob? Esto puede rectamente entenderse
del Salvador, pues de El dice el Apéstol: Cuyos son los pa-
dres, y de los cuales es Cristo segin la carne, Dios bendito
por los siglos, que estd sobre todas las cosas.

El que estd scbre todas las cosas, Dios bendito por los
siglos, puede ser aqui, sin abuso, llamado Dios de Abrahan,
Dios de Isaac y Dios de Jacob. Pero entonces, ;por qué
cuando se le aparece en la llama de fuego, en medio de la
zarza, Se le llama angel del Sefior? ;Es acaso porque era
uno de los innumerables dngeles que, por disposicién divina,
representaba a su Seflor, 0 es que asumié alguna criatura
para revelarse visiblemente y como érgano de la palabra per-
coptible manifestar la presencia del Sefior a los sentidos cor-
porales de] hombre, sirviéndose de la criatura, a El sujeta,
segln lo exigia la necesidad del momento? Y si era uno de
los angeles, ; quién puede afirmar que su misién le imponia
el deber de anunciar la persona del Padre, la del Hijo, la
del Espiritu Santo, o, finalmente, la de la Trinidad, Gnico
Dios, que puede decir: Yo soy el Dios de Abrahdn, el Dios
de Isaac y el Dios de Jacob?

No podemos decir gque el Dios de Abrahén, el Dios de
Isaac y el Dios de Jacch sea el Hijo de Dios y no lo sea
el Padre. Nadie tampoco se atreverid a decir que el Espi-
ritu Santo, o la Trinidad, Gnico Dios verdadero, no es el
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mus et intelligimus unum Deum, audebit aliquis negare
Deum Abraham, et Deum Isaac, et Deum Iacob. Ille enim
non est illorum patrum Deus, qui non est Deus. Porro si non
gsolum Pater Deus est, sicut omnes etiam haeretici conce-
dunt; sed etiam Filius, quod, velint nolint, coguntur fateri,
dicente Apostolo: Qui est super omnia Deus bﬂnedzctus in
saecula; et Spiritus sanctus, dicente ipso Apostolo: Clarifi-
cate ergo Deum in corpore westro; cum supra diceret: Ne-
scitis quia corpora vestra templum m vobis est Spiritus sanc-
ti, quem habetis a Deo? ™ et hi tres unus Deus, sicut catho-
llca sanitas credit: non satis elucet quam in Tr1n1tate per-
sonam, et utrum aliquam, an ipsius Trinitatis gerebat ille
angelus, si unus ex caeteris angelis erat,

Si autem in usum rei praesentis assumpta eroatura est
quae et humanis oculis appareret, et auribus insoparet, et
appellaretur angelus Domini, et Dominus, et Deus; non pot-
est hic Deus intelligi Pater, sed aut Flllus aut Spiritus
sanctus. Quanquam Spiritum sanctum ali/cuwbi angelum dic-
tum non recolam, sed ex opere possit intelligi: dictum enim
de illo est: Quae ventura sunt annuntiabit vobis '5; et utique
angelus graece, latine nuntius interpretatur: de Domino au-
tem JTesu Christo evidentissime legimus apud prophetam,
quod magni consilii angelus dictus sit7: cum et Spiritus
sanctus, et Dei Filius, sit Deus et Dominus angelorum.

CAPUT XIV
DE VISIONE IN COLUMNA NUBIS ET IGNIS

24. Ttem in exitu filiorum Israel de Aegypto scriptum
est: Deus autem praeibat illos, die quidem in columna nubis,
et ostendebat iilis viam; nocte autem in columna ignis: et
non deficiebat columna nubis die, et columna ignis nocte
ante populum *7. Quis et hi¢ dubitet per subiectam creatu-
ram eamdemque corpoream, non fper suam substantiam,
Deum oculis apparuisse mortalium? sed utrum Patrem, an
Filium, an Spiritum sanctum, an ipsam Trinitatem unum
Deum, similiter non apparet. Nec ibi hoc distinguitur, quan-

™ 1 Cor. 6, 20. 19.
™ Jo. 16, 13.
6

78 I .
" Ex, 13, 21-22.

1, 14, 2¢ DE LA SANTISIMA TRINIDAD 243

Dios de Abrahén, el Dios de Isaac y el Dios de¢ Jacob. Uni-
camente el que no es Dios no puede ser Dios de estos pa-
(rinreas. En consecuencia, si no sélo el Padre es Dios, ver-
dnd andmitida por los mismos herejes, sino también el Hijo,
tjue, quiéranlo o no, han de reconocerlo como tal, confor-
me a la sentencia del Apéstol, que dice: Estd sobre todas
lns cosas, Dios bendito por los siglos; y el Espiritu Santo,
e quicn afirma el mismo Apdéstol: Glorificad a Dios en vues-
1ro cuerpo; y poco antes: ;Ignordis, por ventura, que vues-
Iros cuerpos son templo del Espiritu Santo, que estd en
vosotros, que habéis recibido de Dios?; y estos tres son un
aclo Dios, segiin nos lo ensefia la fe catdlica, no es faeil
tleterminar a cuil de estas tres personas representaba el
fngel, dado que sea uno de los espiritus angélicos, o si re-
presentaba a una de las divinas personas o a la Trinidad
indivisa.

Mas si por exigencias del presente tomé forma de cria-
tura para manifestarse a los ojos de los hombres y hablar
al oido de los mortales, v se le llama angel del Sefior, Dios
y Sefior, entonces este Dios no puede ser el Padre, sino el
Hijo o el Espiritu Santo.

Y aunque no recuerdo haber leido en la Escritura que
¢l Espiritu Santo se le llama Angel, sin embargo, a causa
de su ministerio, puede ser nombrado asi. Se dice de El:
Os anunciard las cosas venideras. En griego angel significa,
traducido al romance, enviado. De nuestro Sefior Jesucristo
vemos claramente que es llamado por el profeta dngel del
gran consejo; siendo el Espiritu Santo y el HIJO de Dios

Dios y Sefior de los angeles.

CAPITULO X1V
LA NUBE Y LA COLUMNA DE FUEGO

24. En el éxodo de los hijos de Israel de Egipto se lee:
Ita Dios delante de ellos de dia en columna de nube, para
guiarlos en su camino; de noche en columna de fuego; y
no se aparté del pueblo la nube durante el dia, ni de noche
la columna de fuego. ;Quién podra aqui dudar que Dios se
ha aparecido a los mortales mediante la criatura corpérea
a El sometida, pero no en su propia substancia? Mas tam-
poco esta claro si fué el Padre el que se manifestd, o fué el
HIJO o el Espmtu Santo, o la Trinidad, Dios Gnico. Ni, en
mi sentir, da méas luz aquel otro pasaje: Y aparecié la ma-
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tum existimo, ubi scriptum est: Et maiestas Domini appa-

ruit in nube, et locutus est Dominus ad Moysen, dicens:
Exaudivi murmur filiorum Israel 8, ete.

CAPUT XV

DE VISIONE IN SINA. AN TRINITAS, AN ALIQUA PROPRIE PERSO-

NA IN EA VISIONE LOQUEBATUR

25. Tam vero de nubibus, et vocibus, et fulgoribus, et
tuba, et fumo in monte Sina, cum diceretur: Sina autem
mons fumabat totus, propterea quod descendisset Deus in
eum in igne, et ascendebat fumus tenquam fumus fornacis;
et mente confusus est omnis populus vehementer; fiehant
autem voces tubae prodeuntes fortiter valde: Moyses loque-
batur, et Deus respondchat ei voce ™. Et paulo post data
Lege in decem praeceptis, consequenter dicitur: Et omnis
populus videbat voces, et lampadas, et voces tubue, et mon-
tem fumantem. Et paulo post: Et stabat, inguit, omnis po-
pulus a longe; Moyses autem intravit in nebulam ubi erat
Deus, et dixit Dominus ad Moysen ®°, ete.

Quid hine dicam, n'si quod nemo tam vecors est, qui cre-
dat fumum, ignem, nubes, et nebulam, et si qua huiusmodi,
Verbi et Sapientiae Dei quod est Christus, vel! Spiritus
sancti esse substantiam ? Nam de Patre Deo, nec arianii hoe
unquam ausi sunt dicere. Ergo creatura serviente Creatori
facta sunt illa omnia, et humanis sensibus pro dispensatio-
ne congrua praesentata: nisi forte, quia dictum est: Moyses
autem intravit in nebulam ubi erat Deus, hoe arbitrabitur
carnalis cogitatio, a populo quidem nebulam visam, intra ne-
bulam vero Moysen oculis carneis vidisse Filium Dei, quem
delirantes haeretici in sua substantia visum? volunt.

Sane viderit eum Moyses oculis carneis, si oculis carneis
potest videri, non modo Sapientia Dei quod est Christus, sed
vel ipsa cuiuslibet hominis et qualiscumque sapientis: aut
quia scriptum est de senioribus Israel, quia viderunt locum
ubi steterat Deus Israel, et quia sub pedibus eius tanquam
opus lapidis sapphiri, et tamquam aspectus firmamenti cae-
Ii 81, propterea credendum est Verbum et Sapientiam Dei

- 78 Thid., 16, To-12.
® Thid., 19, 18-19.
80 Thid., 20, 18. 21.
81 Ex. 24, 10.

& Unus e Vaticanis Mss., visibilem.
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jestad del Seﬁo}* en la nube, y el Sefior hablé a Moisés y
le dijo: He oido el clamor de los hijos de Israel.

CAPITULO XV
EN LA CUMBRE DEL SINATf

25. Referente a las nubes y voces, relampagos, trompe-
tas y humo del Sinai, dicese: Humeaba el monte Sinai, pues
Dios descendia a él en medio del fuego; y se elevaba la hu-
marede como de un horno; y todo el pueblo tembls en gran
manera: deyabase oir el sonido de la trompeta, cada vez con
mds intensidad: Moisés le hablaba y Dios le respondia con
una voz. Y poco después, resefiados los diez mandamientos,
prosigue: Todo el pueblo consideraba las voces y las llamas,
el sonido de la trompeta y el monte humeante. Y algo mas

~abajo: El pueblo se mantenia a distancia, pero Moisés se

legd a la nube en lo que estaba el Sefior, y Dios dijo a
Moisés...

. Qué decir de este pasaje, sino que nadie existe de tan
viles sentires que opine que el humo, el fuego, la nube, la
niebla y los restantes prodigios sean la substancia misma del
Verbo y Sabiduria de Dios, que es Cristo, o del Espiritu
Santo? De Dios Padre ni los arrianos han osado nunea afir- -
marlo. Luego estos fendmenos fueron producidos mediante
la criatura, sujeta al Criador, y presentados a los sentidos
del hombre segun la oportunidad y congrua disposicién de
Dios. A no ser que el pensamiento carnal, tomando a la letra
este dicho: Entré Moisés en la nube donde estaba Dios, se
imagine que el pueblo veia la nube, y Moisés, dentro de la
nube, la esencia del Hijo de Dios, segln, en su delirio, opi-
nan los herejes.

Lo habria, en efecto, visto Moisés con los ojos de la
carne si fuera posible ver, no digo la Sabiduria de Dios, que
es Cristo, sino la sabiduria de cualquier hombre docto. ; Aca-
g0 porque de los ancianos de Israel se dice: Vieron el lugar
donde el Dios de Jacob estuvo; y bajo sus pies habia como
un pavimento de piedras de zafiro, semejante al aspecto del
firmamento celeste, hemos de creer que el Verbo y Sabidu-
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per suam substantiam in spatio loci terreni stetisse, quae
pertendit a fine usque ad finem fortiter, et disponit omnia
suaviter ¢2; et ita esse mutabile Verbum Dei, per quod facta
sunt omnia %3, ut modo se contrahat, modo distendat? (mun-
det Dominus a talibus cogitationibus corda fidelium suo-
rum): sed per subiectam, ut saepe diximus, creaturam ex-
hibentur haec omnia visibilia et sensibilia, ad significan-
dum invisibilem atque intelligibilem Deum, non solum Pa-
trem, sed et Filium et Spiritum sanctum, ex guo omnia,
per 'quem omnia, in quo omnia 8¢; quamvis invisibilia Dei,
a creatura mundi, per ea quae facta sunt intellecta conspi-
ciantur, sempiterna quogque virtus eius ac divinitas 85,

26. Sed quod attinet ad id quod nunc suscepimus, nec in
monte Sina video quemadmodum appareat per illa omnia
quae mortalium sensibus terribiliter ostendebantur, utrum
Deus Trinitas, an Pater, an Filius, an Spiritus sanctus pro-
prie loguebatur. Verumtamen si quid hinec sine affirmandi
temeritate modeste atque cunctanter coniectare conceditur,
si una ex Trinitate persona potest intelligi, cur non Spiri-
tum sanetum potius intelligimus, gquando et tabulis lapideis
Lex ipsa quae ibi data est, digito Dei scripta diecitur ®, quo
nomine Spiritum sanctum in Evangelio significari novi-
mus 57,

Et quinquaginta dies numerantur ab occisione agni et
celebratione Paschae, usque ad diem quo haec fieri coepta
sunt in monte Sina; sicut post Domini passionem ab eius
resurrectione quinquaginta dies numerantur, et venit pro-
missus a Filio Dei Spiritus sanctus. Et in ipso eius adventu,
quem in Apostolorum Actibus legimus, per divisionem lin-
guarum ignis apparuit, qui et insedit super unumquemque
eorum %%: quod Exodo congruit, ubi scriptum est: Sine au-
tem mons fumabat totus, propterea quod descendit in eum
Deus in igne; et aliquanto post: Aspectus, inquit, maiesta-
tis Domini tanquam ignis ardens super wverticem montis co-
ram filiis Israel. Aut si haec ideo facta sunt, quia nec Pa-
ter, nec Filius illic eo modo praesentari poterant sine Spi-
ritu sancto, quo ipsam Legem scribi opertebat: Deum qui-
dem, non per substantiam suam quae invisibilis et incommu-
tabilis manet, sed per illam speciem creaturae illic apparuis-
se cognoscimus; sed aliguam ex Trinitate 'personam signo
quodam proprio, quantum ad mel sensus capacitatem per-
tinet, non videmus.

8 Sap. 8, 1. 8 Ex. 31, 18.
8 To. 1, 3. . 87 Le. 11, 20.
8 Rom. 11, 36. 88 Act. 2, 14.

8 Ibid., 1, 20.
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ria de Dios, que se extiende de un confin a otro, disponién-
dolo todo con suavidad, habité substancialmente en un lugar
terrestre, v que el Verbo de Dios, por quien fueron hechas
todas las cosas, es mudable, se condensa y extiende? ;El
Sefior purifique de tales pensamientos los. corazones de sus
fieles! Todas estas cosas visibles y sersibles—lo hemos con
frecuencia repetido—fueron producidas por intermedio de la
criatura, sujeta al Criador, para significar la presencia del
Dios invisible, Padre, Hijo y Espiritu Santo, porque de El,
por El y para El son todas las cosas; pues desde la creacién
del mundo, lo invisible de Dios, su eterno poder y su divi-
nidad nos son conocidos por las criaturas. _

26. Con todo, referente a la cuestién que en este mo-
mento nos ocupa, me declaro ignorante para substanciar si
ha sido el Dios Trinidad el que habld en medio de aquellas
terribles maravillas, perceptibles a los sentidos de los mor-
tales, en la cumbre del Sinai, o si fué el Padre o el Hijo o el
Espiritu Santo. No obstante, si me es licito expresar con
timidez y modestamente mi sentir, me inclinaria a favor del
Espiritu Santo; pues la Ley promulgada en el Sinai se dice
escrita en tablas de piedra por el dedo de Dios, y sabemos
que este nombre designa en el Evangelio al Espiritu Santo.

Y cincuenta dias se numeran desde el sacrificio del cor-
dero y celebracién de la Pascua hasta el dia en que se pro-
dujeron en la cumbre del Sinai estos prodigios; otros cin-
cuenta desde la pasién y resurreccion del Sehor hasta la
venida del Espiritu Santo, prometido por el Hijo. Y en esta
venida, como leemos en los Hechos de los Apoéstoles, se apa-
recié en lenguas de fuego y -se posé sobre cada uno de ellos;
pasaje éste que armoniza con aquel del Exodo: La montafia
del Sinat humeaba, porque el Sefior habia descendido sobre
ella en medio de fuego. Y poco después: El aspecto de la
majestad del Sefior, como fuego urente sobre la cima de la
montaiia ante los hijos de Israel. Y si todos estos prodigios
fueron asi ejecutados porque ni el Padre ni el Hijo podian
alli hacer acto de presencia sin el Espiritu Santo, escriba
de la Ley, entonces nos consta que Dios se manifiesta por
medio de alguna forma criada 'y no por su misma esencia,
que permanece invisible e inconmutable. Pero la capacidad
de mi caudal no alcanza a descubrir alglin signo que permita
concretar cual de las tres divinas personas se aparecié en
el Sinai.
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CAPUT XVI

MOYSES QUOMODO VIDERIT DEUM

27, Est etiam quo ‘moveri plerique solent, quia seriptum
est: Ht locutus est Dominus ad Moysen facic ad faciem, sic-
ut quis loquitur ad amicum suum; cum paulo post dicat
idem Moyses: Si ergo inveni gratiam ante te ostende mihi
temetipsum manifeste, ut videam te; ut sim inveniens gra=
tiam anmte te, et ut sciam quia populus tuus est gens haec;
et paulo post iterum dixit Moyses ad Dominum: Ostende
mihi maiestatem tuam. Quid est hoe, quod in omnibus quae
Supra fiebant, Deus videri per suam substantiam putabatur,
unde a miseris ereditus est, non per creaturam, sed per
seipsum visibilis Filius Dei: et quod intraverat in nebulam
Mcyses, ad hoc intrasse videbatur, ut oculis quidem populi
ostenderetur caligo nebulosa, ille autem intus verba Dei
tanquam eius faciem contemplatus audiret; et quomodo dic-
tum est: Locutus est Dominus ad Moysen facie ad faciem,
sicut quis loquitur ed amicum suum; et ecce idem dicit: Si
inveni gratiam ante te, ostende mihi temetipsum manifeste?

Noverat utique quod corporaliter videbat, et veram wvi-
sionem Dei spiritualiter requirebat. Locutio quippe illa quae
fiebat in vocibus, sic modificatur, tanguam esset amici lo-
quentis ad amicum. Sed Deum Patrem quis corporeis oculis
videt? Eit quod in principio erat Verbum, et Verbum erat
apud Deum, et Deus erat Verbum, per quod faeta sunt om-
nia %, quis corporeis oculis videt?

Et spiritum sapientiae quis corporeis oculis videt? Quid
est autem: Ostende mihi temetipsum manifeste, ut videam
' te; nisi, ostende mihi substantiam tuam? Hoe autem si non
dixisset Moyses, utcumque ferendi essent stulti, qui putant
per ea quae supra dicta vel gesta sunt, substantiam Dei
cculis eius fuisse conspicuam: cum vero hic apertissime de-
monstretur, nee desideranti hoc fuisse concessum; quis au-
deat dicere per similes formas, quae huic quoque visibiliter
apparuerant, non creaturam Deo servientem, sed hoc ipsum
quod Deus est cuiusquam oculis apparuisse mortalium?

8 To. 1, 1. 3.
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CAPITULO XVI

C6o6Mo VIO MoIsES AL SENOR

27. Suele también mover a muchos esta escritura: ¥ hq-
bl6 el Sefior ¢ Moisés cara a cara, como se habla al amigo;
pues poco después dice el mismo Moisés: 8i he hallado gro-
cia en tu presencia, muéstrate a ti mismo manifiestamen-
te, para que te vea, y sea como el que halla gracia ante ti,
y sepa que esta gente es tu pueblo; y algo mas adelante
Moisés dice nuevamente al Seflor: Muéstrame tu majestad.
; Qué significa esto? Porque en todas aquellas cosas arriba
mencionadas parecia que Dios se dejaba ver en su natura-
leza, y de ahi la creencia de estos desgraciados en que el
Hijo es visible en su esencia y no mediante la criatura, cre-
yendo que Moisés penetraba en la nube para oir la palabra
de Dios y contemplar su rostro, pues estd escrito: Hablo
Dios a Moisés cara a cara, como se habla al amigo, mientras
el pueblo sélo podia ver una obscuridad nebulosa; y ahora
he aqui que dice el mismo Moisés: Si hallé gracia en tu
presencia, muéstrateme a ti mismo manifiestamente,

Conocié muy bien lo que veia corporalmente, y por eso
suspiraba por la verdadera contemplacién espiritual de Dios.
La voz, es cierto, era intima y familiar, como acento de
amigo que conversa con el amigo; pero ;quién ha visto con
los ojos del cuerpo al Dios Padre? Y ;quién ha visto con
los ojos de su carne a aquel que ya en el principio era el
Verbo, y el Verbo estaba en Dios, y el Verbo era Dios, por
quien fueron hechas todas las cosas?

¢ Quién ha visto con los ojos del cuerpo al Espiritu de
Sabiduria? ;Qué significan, pues, aquellas palabras: Mués-
trateme a ti mismo manifiestamente para que te vea, sino:
Muéstrame tu esencia? Si Moisés no hubiera pronunciado
estas palabras, serian estos mentecatos disculpables cuando,
movidos por las palabras y hechos mencionados, opinan que
la substancia divina se manifest6 a Moisés; pero al demos-
trarse aqui de una manera convincente que ni aun al que 1o
deseaba con tanto ardor le fué concedido, ;quién se atreverd
a sentenciar que, bajo las referidas apariencias, se reveld la-
esencia de Dijos a los ojos de los mortales, y no la criatura
obediente al Sefior? 12

' Dios es invisible en su esencia para todo mortal. Si Agustin
parece admitir Ja posibilidad de una excepcién en favor del caudillo
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CAPUT XVII

FosTERICRA DEI QUOMODO VISA. RESURRECTIONIS CHRISTI FI-

DES, CATHOLICA ECCLESIA SOLA EST LOCUS UNDE VIDENTUR

POSTERIORA DEI. POSTERIORA DEI AB ISRAELITIS VISA. DEUM

PATREM SOLUM NUNQUAM PATRIBUS VISUM EXISTIMARE, TEME-
RARIA OPINIQ EST

28. Etid quidem guod postea Dominus dicit ad Moysen:
Non poteris videre faciem meam, et vivere: non enim videbit
homo faciem meam et vivet. Et ait Dominus: Ecce locus pe-
nes me est, et stabis super petram, statim ut transiet mea
maiestas, et ponam te in Specula® petrae; et tegam manu
meq super te, donec transeam, et auferam manum meam, et
tunc videbis posteriora mea; nam facies mea non apparebit
tibi 9°; non incongruenter ex persona Domini nostri Tesu
Christi praefiguratum solet intelligi, ut posteriora eius ac-
cipiantur caro eius, in qua de Virgine natus est, et mortuus,
et resurrexit; sive propter posterioritatem™® mortalitatis
posteriora dieta sint, sive quod eam prope in fine saeculi,
hoc est, posterius susecipere dignatus est: facies autem eius
illa Del forma, in qua non rapinam arbifratus est esse
aequalis Deo Patri !, gquam nemo utigue potest videre et
vivere; sive quia post hanc vitam, in qua peregrinamur a
Domino 22, et ubi corpus quod corrumpitur aggravat ani-
mam %, videbimus facie ad faciem, sicut dicit Apostolus 4.

De hac enim vita in Psalmis dicitur: Verumtamen uni-
versae vanitas omnis homo vivens %; et iterum: Quoniam
non iustificabitur coram te omnis vivens®*, In qua vita
etiam, secundum Ioannem, nondum apparuit quid erimus,
Scimus autem, inquit, quia cum apparuerit, similes ei eri-
mus; quoniam videbimus eum sicuti est *'; quod utique post
hanc vitam intelligi voluit, cum mortis debitum solverimus,
et resurrectionis promissum receperimus.

2 Ex, 33, 11-23.
o PhiLS%I, 6.

%2 5 Cot. 5, 6

% Sap. g, 15.
1 Cor. 13, I2.
* Ps. 38, 6.

% Ps. 142, 2.

* 1 To. 3, 2.

» Editi hoc loco, in spelunca. Sed aliis inferius “ocis, sicut ubi-
que veteres plerique codices, #n specula. :
v Plerique Mss., postremitatem.
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CAPITULO XVII

MOISES VE LAS ESPALDAS DE YAHVE. FE EN LA RESURRECCION

DE CRISTO. SOLO EN LA IGLESIA CATOLICA SE VEN LAS ESPALDAS

DEL SENOR. L.Og ISRAELITAS VEN LAS ESPALDAS DEL SENOR. Es

OPINION TEMERARIA CREER QUE EL PADRE NUNCA SE APARECIO
A LOS PATRIARCAS

28. El Sefior dice después a Moisés: No podrds ver mi
rostro y vivir, porque no verd hombre alguno mi faz y wvi-
vird. Y dijo el Sefior: He aqui un lugar cabe mi; td estards
sobre la Toca y al pasar mi gloria te pondré en una hendi-
dura de la roca y te cubriré mientras paso con mi mano,
y-retiraré mi mano y entonces verds mis espaldas; mas mi
nostro no lo verds. Se puede legitimamente. interpretar este
pasaje como una prefiguracién de la persona de nuestro Se-
fior Jesueristo, entendiendo por parte posterior su carne, en
la que nacié de una Virgen, muri6é y resucit6: ya se llame
posterior a causa de la posterioridad de su condicién mor-
tal, ya sea por haberse verificado casi al finalizar de los
siglos, es decir, en los tiempos postreros. Su rostro es su
forma divina, segln la cual no juzgdé rapifia hacerse una
cosa con el Padre, forma que nadie puede ver y vivir; ora,
finalmente, se llame posterior porque después de esta vida,
en constante peregrinacion hacia Dios, en la que el cuerpo
corruptible apesga al alma, veremos a Dios cara a cara,
como dice el Apdstol.

Esta vida se dice en los Salmos: Vanidad universal el
hombre que vive; 'y en otra parte: En tu presencia no serd
justificado ningydin viviente. Vida en la gque, seglin San Juan,
no se ha manifestado lo que hemos de ser. Sabemos que,
¢uando aparezca, seremos semejantes a Hl, porque le vere-
mos como es; lo que quiere se entienda’ después de este vi-
vir, ecuando hayamos pechado tributo a la muerte y recibido
el premio prometido de la resurreccién.

de Israel y de San Pablo (cf. De Gen. ad litl., 12, 35-56: PL 34,
477-478 ; De videndo Deo, epist. 147, n. 31-32; PL 33, 610), aqui ex-
cluye categéricamente todo privileglo, y su pensamiento es definitivo.
Cf. Introduccidn.
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Sive quod etiam nunc in quantum Dei Sapientiam per
quam facta sunt omnia, spiritualiter intelligimus, in tantum
carnalibus affectibus morimur, ut mortuum nobis hune mun-
dum deputantes, ncs quoque ipsi huie mundo nnriamur, et
dicamus quod ait Apostolus: Mundus mihi crucifiszus est; et
ego mundo *. De hat enim morte item dixit: Si autem mor-
tui estis cum COhristo, quid adhuc welut wiventes de hoc
mundo. decernitis? ¥ Non ergo immerito nemo poterit fa-
ciem, id est, ipsam manifestationem Sapientiae Dei videre
et vivere.

Ipsa est enim species, cui contemplandae suspirat omnis
qui atfectat Deum diligere ex toto corde, et ex tota anima,
et ex tota mente: ad quam contemplandam etiam proximum
quantum potest aedificat, qui diligit et proximum sicut se
ipsum: quibus duobus praeceptis tota Lex pendet et Pro-
phetae 1%, Quod significatur etiam in ipso Moyse. Nam cum
dixisset, propter ailectionem Dei qua praecipue flagrabat:
Stnveni gratiam in conspectu tuo, ostende mihi temeripsum
manifeste, ut sim invenicns gratiam unte te; continuo prop-
ter dilectionem etiam proximi subiecit atque ait: ki ut
sciam quwe populus tuus est gens haec, llla est ergo species
guae rapit omnem animam rationalem desiderio sui, tanto
ardentiorem guanto mundiorem, et tanto mundiorem quanto
ad spiritualia resurgentem: tanto autem ad spirituahia re-
surgentem, quanto a carnalibus morientem.

Sed dum peregrinamur a Domino, et per fidem ambula-
mus, non per speciem ', posteriora Christi, hoc est carnem,
per ipsam tidem videre debemus, id est in solido fidei fun-
dameuto stantes, 'quod signiticat petra; et eam de tali tu-
tissima specula intuentes, In catholica scilicet Ecclesia, de
qua dictum est: Et super hanc petram aedificabo Kcclesiam
meam 192, Tanto enim certius diligimus, quam videre deside-
ramus faciem Christi, quanto in posterioribus eius agnosci-
mus quantum nos prior dilixerit Christus.

29. Sed in ipsa carne fides resurrectionis eius salvos
facit, atque iustificat. Si enim cred.deris, inquit, in corde
tuo, guia Deus illum suscituvit ¢ mortuis, salvus €ris°3; et
iterum: Qui traditus est, inquit, propter delicta mostra, et
résurrexit propter iustificationem nostram °¢. Ideogue me-
ritum fidei nostrae resurrectio corporis Domini est. Nam
mortuam esse illam carnem in cruce passionis, etiam inimiei

* (GGal. 6, 14.
::Ofﬁl. 2, 20.

t. 22, 37-40.
¥, Cor. 5, 6-7.
1% Mt. 16, 18.
1% Rom. 10, g.
14 Ibid., 4, 25.
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* En la vida presente, si sabemos penetrar en el conoei-
miento espiritual de la Sabiduria de Dios, por qguien fueron
hechas todas las cosas, moriremos a los afectos de la carne,
y, reputando muerto para nosctros el mundo y muertos nos-
otros al siglo, podemos repetir con el Apédstol: El mundo
estd crucificado para mi, y yo para el mundo. De esta muer-
te dice de nuevo: 8i estdis muertos en Cristo, ;Por qué,
como si vivieseis en el siglo, juzgdis segun sus mdximas?
Con justa razdn se dice gue nadie puede ver el rostro, es
decir, la manifestacién de la Sabiduria de Dios, y vivir,

Esta es la gloria por cuya posesién gozosa suspira el
que se afana por amar a Dios con todo su corazén, con toda
su alma, con toda su mente; y para conseguir su contem-
placién trata de edificar al préjimo, en la medida de su fla-
queza, todo el que le ama como se ama a si mismo; siendo
estos dos preceptos compendio de la Ley y de los Profetas.
Y esto lo vemos prefigurado en Moisés. El amor divino que
en él llameaba le hace exclamar: Si he hallado gracia en tu
presencia, muéstrateme a ti mismo manifiestamente, para
que sea como el que encuentra gracia delante de ti; y a cau-
sa del amor del préjimo afiade: Para que sepa gue esta gente
es tu pueblo, Esta es la belleza que inflama en ardores de
posesion a toda alma racicnal: anhelo tanto més urente
cuanto mas puro, tanto mas casto cuanto méas espiritual y
tanto mas espiritual cuanto menos carnail.

Pero, mientras peregrinamos lejos de Dios y caminamos
por fe y no por visidén, vemos las espaldas de Cristo, es de-
¢ir, su carne, mediante la fe, s6lido cimiento, simbolizado en
la roca, desde donde le centemplaremos como desde alcdzar
inexpugnable; esto es, desde el seno de la Iglesia catéliea,
de la cual esta escrito: Y sobre esta roca edificaré mi Iglesia.
Y con tanta mayor seguridad y anhelo.amaremos ver la faz
de Cristo cuanto mas profundo sea el conocimiento que ten-
gamos del amor que antes nos tuvo el Sefor, manifestado
en el dorgo de su carne,

29. La fe en la resurreccién de esta misma carne salva
y justifica. Si en tu corazén crees que Dios le resucito de
entre los muertos, serds sawo. Y de nuevo: El cual fué
entregado por nuestros delitos y resucité para nuestra justi-
ficacién. Por eso, la resurreccién del cuerpo del Sefior es
mérito de nuestra fe. Sus verdugos creyeron en la muerte de
aquella carne en la eruz de su pasién, pero no creyeron en


http://fea.ec

254 ' DE TRINITATE 1, 17, 31
e

cius eredunt, sed resurrexisse non credunt. Quod firmissime
nos credentes, tanquam de petrae soliditate contuemur:
unde certa spe adoptionem exspectamus redeptionem cor-
poris nostri 1°; yuia hoe in membris Christi speramus, guae
nos ipsi sumus, quod perfectum esse in ipso tanquam in ca-
pite nostro fidei sanitate cognoscimus. Inde non wvult, nisi
cum transierit, videri posteriora sua, ut in eius resurrec-
tionem credatur. Pascha enim hebraeum wverbum diecitur,
quod transitus interpretatur. Unde et Icannes evangelista
dicit: Ante diem festum Paschae, sciens lesus quia wvenit
hore eius, ut transeat de hoc mundo ad Patrem 195,

30. Hoc autem qui credunt, nec tamen in Catholica,®,
sed in schismate aliquo aut in haeresi credunt, non de loco
qui est penes eum vident posteriora Domini. Quid enim sibi
vult quod ait Dominus: Ecce locus est penes me, et stabis
super petram? Quis locus terrenus est penes Dominum, nisi
hoc est penes eum quod eum spiritualiter attingit? Nam quis
locus non est penes Dominum, gui attingit a fine usque ad
finem fortiter, et disponit omnia suaviter 1°7; et cuius dic-
tum est caelum sedes, et terra scabellum pedum eius; et qui
dixit: Quam domum aedificabitis mihi? aut quis locus quie-
tis meue? Nonne manus mea fecit haec omnia? +0%

Sed videlicet intelligitur locus penes eum in quo statur
super petram, ipsa Micclesia cathoiica, ubi salubriter wvidet
Pascha Domini, id est transitum Domini, et postériora eius,
id est, corpus eius, qui eredit in resurrectionem eius. Kt sta-
bis, inquit, super petram, statim ut transict mea- maiestas,
Revera emim statim ut transit maiestas Domini in clarifi-
catione Domini qua resurgens ascendit ad Patrem, solidati
sumus super petram. Et ipse Petrus tunc solidatus est, ut
cum fiduecia praedicaret, quem, priusquam esset solidatus,
ter timore negaverat 1%, iam quidem praedestinatione posi-
tus in specula petrae, sed adnue manu Domini sibi super-
posita ne videret. Posteriora enim eius visurus erat, et non-
dum ille transierat, utigque a morte ad vitam, nondum re-
surrectione clarificatus erat.

31. Nam et quod sequitur in Exodo, et dicit: Tegaom
manu mea super le, donec transeam; et auferam manum
meam, et tunc videbis posteriora mea: multi israelitae quo-
rum tunc figura erat Moyses, post resurrectionem Domini
crediderunt in eum, tanquam iam videntes posteriora eius,

15 Rom. 8, 23. 07 Sap. 8, 1.
1% Jo. 13, I. ©M IS, 66, 1-2.
10 Mt, 26, 70-74.

°© Editi, post in catholica, addunt, fide. Quidam Mss., pace. Quo
loco verius subintelligitur, Ecclesia.

.

1, 17, 31 DE 1A SANTISIMA TRINIDAD 255

su resurreccién. Nosotros creemos en ella con la firmeza del
que esta asentado sobre la roca, y con esperanzada certeza
csperamos la resurreccién de nuestro cuerpo; porgue confia-
mos se verifique en los miembros de Cristo, que somos nos-
otros, lo que, segin la sana creencia, sabemos se realiz6 en
Cristo, nuestra Cabeza. De ahi el no querer sean vistas sus
espaldas sino cuando haya pasado, para que creamos en su
resurreccién. Pascua, palabra hebrea, se interpreta transito.
Nos lo dice el evangelista San Juan: Antes de la fiesta pas-
cual, sabiendo Jesus que era llegada la hora de pasar de
este mundo al Padre.

30. Los que creen en su resurreccién, pero no dentro del
seno de la Iglesia catdlica, sino en los arrabales de la herejia
o el cisma, no ven como desde cercano lugar las espaldas del
Sefior. ;Qué significan las palabras de Yahvé: He aqui un
lugar cabe mi; estards sobre la roca? ;Hay junto al Sefior
lugar alguno terreno, a no ser el de aquel que espiritual-
mente le conoce? ;Qué lugar no esti cabe el Sefior, si su
poder abarca del uno al otro confin y todo lo dispone con
suavidad, si el cielo es su trono y la tierra escabel de sus
pies, si Bl mismo dijo: Ddénde estd la casa que me habéis
de edificar y donde el lugar de mi reposo? ;Por ventura mi
mano no hizo todas estas cosas?

Fl1 lugar junto al Sefior es agui la Iglesia catdlica, firme
roca desde donde todo el gue eree en su resurreccién ve la
Pascua del Sefior, es decir, el transito de Cristo, y sus es-
paldas, esto es, su cuerpo. Y estards, dice, sobre la roca en
el momento de pasar mi gloria. En efecto, en el momento en
que la majestad del Sefior pasa a la gloria de su resurree-
cién y sube al Padre, nos afianzamos sobre la roca. Pedro
serd. confirmado en su fe y predicara con audacia el nom-
bre de aquel a quien antes de su confirmacién negd atemo-
rizado tres veces. Ya antes de su eleccidn se erguia sobre
aledzar roquefio, pero la mano del Sefior le impedia wver.
Habia de contemplar las espaldas de Cristo, pero aun el Se-
fior no habia pasado de la muerte a la vida, aun no habia
sido en su resurreccidn glorificado. :

31. Sigue la narracion del Exodo diciendo: Te cubriné
con mi mano mientras paso, y retiraré luego mi mano y
entonces verds mis espaldas. Muchos israelitas, prefigurados
entonces en Moisés, después de Ja resurreccion del Seiior,
creyeron en El y vieron sus espaldas, retirada la mano de
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smota manu eius ab oculis suis. Unde et Isajae talem pro-
phetiam evangelista commemorat: Incrassa cor populi hu-
ius, et aures eorum oppila, et oculos eorum grava '*°. De-
nique in Psalmo non absurde intelligitur ex eorum persona
dici: Quoniam die ac nocte gravata est super me manus tua.
Die fortasse, cum manifesta miracula faceret, nec ab eis
agnosceretur; nocte autem, cum in passione moreretur,
quando certius putaverunt, sicut guemlibet hominem, per-
emptum et exstinctum.

Sed quoniam cum transisset ut eius posteriora videren-
tur, praedicante sibi apostolo Petro, quia oportebat Chris-
tum pati et resurgere, compuncti sunt dolore poenitentiae 111,
ut fieret in baptizatis quod in capite eius psalmi dicitur:
Beati quorum remissae sunt iniquitates, et quorum tecta
sunt peccata; propterea, cum dictum esset: Gravata est su-
per me manus tua, tanquam Domino transeunte, ut iam re-
moveret manum, et viderentur posteriora eius, sequitur vox
dolentis et confitentis, et ex fide resurrectionis Domini pee-
catorum remissionem aceipientis: Conversus sum, inquit, in
aerumna mea, cum infigeretur mihi spina. Peccatum meum
cognovi, et iniustitiam meam non operui. Dixi: Pronuntiabo
adversum me iniustitiam meam Domino, et tu remisisti im-
pietatem cordis mei 112,

Neque enim tanto carnis nubilo debemus involvi, ut pu-
temus faciem quidem Domini esse invisibilem, dorsum vero
visibile: quandoquidem in forma servi utrumque visibiliter
apparuit; in forma autem Dei absit ut tale aliquid cogite-
tur: absit ut Verbum Dei et Sapientia Dei ex una parte
habeat faciem, et ex alia dorsum, sicut corpus humanum,
ut omnino ulla specie vel motione sive loco sive tempore
commutetur.

32. Quapropter, si in illis vocibus quae fiebant in Exo-
de, et illis omnibus corporalibus demonstrationibus Dominus
Iesus Christus ostendebatur; aut alias Christus, sicut loei
huius consideratio persuadet; alias Spiritus sanctus, sicut
ea quae supra diximus admonent: non hoc efficitur, ut Deus
Pater nunquam tali aliqua specie Patribus visus sit.

Multa enim talia visa facta sunt illis tempoeribus, non
evidenter nominato et designato in eis vel Patre, vel Filio,
vel Spiritu sancto; sed tamen per quasdam valde probabi-
les significationes nonnullis indiciis existentibus, ut nimis
temerarium sit dicere, Deum Patrem nunquam patribus aut
prophetis per aliquas visibiles formas apparuisse. Hane enim
opinionem illi pepererunt, qui non potuerunt in unitate Tri-

110 Tg. 6, 10; Mt. 13, 15. 12 Pg, 31, I-5.
11 Act. 2, 37. 41.
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aus ojos. El evangelista recuerda a este propésito el vati-
vinio de Isaias: Endurece el corazon de este pueblo, tapa
sus otdos, cierra sus o0jos. Y no es absurdo atribuirles las
palabras del Salmo: Dia y nohe se agravé sobre mi tu
mano. El dia puede significar aqui los milagros patentes de
(‘risto y la incredulidad de los judios; la moche, su dolorosa
muerte, cuando ciertamente lo creyeron muerto y extingui-
Jo eomo un hombre cualquiera.

Mas cuando pasaron estas ignominias y vieron sus es-
paldas, al predicarles Pedro el misterio de la pasién y resu-
rreceién de Cristo, se sintieron compungidos por el dolor
de la mpenitencia, y asi se verified en los bautizados lo
que estd escrito en el prineipio del Salmo: Bienaventura-
dos aquellos a quienes les son perdonadas las iniquidades y
velados sus pecados. Por eso se dijo: Se¢ agravé su mano
sobre mi; y como si el Sefior retirara su mane al pasar y
pudiera asi ver sus espaldas, prosigue el gemido del con-
trito, alcanzado el perdén de sus maldades merced a la fe
en la resurreceidon del Sefior: Volvidse mi verdor en aridez
de estio cuando ahondé en mi la espina. Confesé mi pecado
y no oculté mi maldad al Sefior, y ti perdonaste la impiedad
de mi corazon.

No obstante, no debemos envolvernos en la nebulosidad
de Ja carne hasta creer que el rostro de Dios es invisible y
visibles sus espaldas; porgue en su forma de siervo ambas
partes son visibles. Pero librenos Dios de pensar otro tanto
de su forma divina. Lejos de nosotros creer que el Verbo
de Dios y la Sabiduria de Dios tengan rostro y espaldas
como el cuerpo humanc, o que cambie de aspecto o posi-
cién en el espacio o en el tiempo.

32. Por lo tanto, si en las voces mencionadas en el
Excdo y en todas aquellas manifestaciones corporales se
aparecia nuestro Sefior Jesucristo, o en unas se manifes-
taba Cristo, como lo insinfia el texto citado, y en otras el
Espiritu Santo, como nos lo ensefian Jos testimonios aduei-
dos, no empece esto para que también el Padre se haya
manifestado a los patriarcas.

De hecho, multiples fueron las apariciones acaecidas en
aquellos remotos tiempos, sin que se pueda con certeza con-
cretar si designaban al Padre, al Hijo o al Espiritu Santo.
No obstante, seguin probables indicios, seria una temeridad
afirmar que Dios Padre nunca se aparecié a los patriarcas
y profetas por intermedio de algunas formas visibles. Esta
opinién fué sostenida por aquellos que no acertaron a com-

S.4g8. 5 . 9
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nitatis intelligere quod dictum est: Regi autem saeculorum
itmmortali, invisibili soli Deo1%; et: Quem nemo hominum
vidit, nec videre potest11¢, Quod de ipsa substantia summa
summeque divina et incommutabili, ubi et Pater et Filius
et Spiritus sanctus unus et solus Deus est, per sanam fidem
intelligitur,

Visiones autem illae per ereaturam commutabilem Deo
incommutabili subditam factae sunt, non proprie sicuti est,
sed significative sicut pro rerum causis et temporibus opor-
tuit, ostendentes Deum.

CAPUT XVIII

Visio DANIELIS

33. Qu=navam nescio aquemadmodum - isti intelligant
quoA Danieli avparuerit Antiauus dierum, a quo Filius ho-
minis, guod provter nos esse dignatus est, accenisse intelli-

gitnr regnum, ab illo scilicet qui ei dicit in Psalmis: Filius.

meus es tu, rdo hodie genui te: postula a me. et dabo tibi
gentes haereditatem tvam 115; et aui omnia subiecit sub ne-
dibus ejns 118, 8j ergo Danjeli et Pater dans regnum. et Fi-
lius accipiens., apparuerunt in specie corporali, quomodo
isti dieunt. Patrem nunouam .visum esse prophetis, et ideo
solum debere intelligi invisibilem quem nemo hominum vidit,
nec videre potest?

Tta enim narravit Daniel: Aspiciebam, inquit, donec
throni positi sunt, et Vetustus dierum sedebat: et indumen-
tum eius auasi nix album. et conillus capitis eius guosi lana
munda; thronus eius flamma ignis, rotae eius ignis flagrans,
et flumen ignis trahebat @ in conspectu eius, Et mille millie
deserviebant ei. et dena millia denum millium assistebant ei.
Et iudicium collocavit. et libri operti sunt, ete. Et paule
post: Asniciebam, inonit, in visione noctis: et ecce cum
caeli nubibus, quasi Filius hominis veniens erat, et usque
ad Veterem dierum pervenit, et oblatus est ei. Et ipsi datus
est principatus et honor, et regnum; et omnes populi, tri-

3y Tim, 1, 17.
14 Thid., 6, 16.
115 Pg, g2, 7-8.
116 pg, 8, 8.

a Editi, transibat, Mss. prope omnes frahebal; inxta LXX Eilken.
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prender lo que esti escrito de la Trinidad tinica: Al Rey de
los siglos, inmortal y #@nico Dios invisible. Y: A quien nin-
gun hombre vié ni puede ver. La fe ortodoxa lo entiende
de la suma e inconmutable substancia de Dios, Padre, Hijo
y Esgpiritu Santo, finico y solo Dios.

Las visiones narradas tuvieron lugar por medio de la
eriatura mudable, sujeta al Dios inmutable, para manifestar
la presencia de Dijos, no en su esencia, sino de una manera
simboliea, segun las circunstancias de tiempo y lugar lo
exigian. ‘ -

CAPITUI.O XVIII

VISION DE DANIEL

33. Ignoro cémo interpretan mis adversarios aguella vi-
sién en la que el Anciano de dias se aparece a Daniel, y de
quien el Hijo del hombre, por nuestro amor humanado, re-
cibe el reino, diciéndole en los Salmos: T% eres mi Hijo, yo
te engendré hoy; pideme, y las gentes serdn tu heredad;
y: Todo lo sujeté bajo sus pies. Si el Padre, dador del reino,
y el Hijo, que lo recibe, se aparecieron en figura corporal
a Daniel, ;cémo pueden decir que el Padre jamas se mani-
festé a los profetas, y, por consiguiente, que es el fnico
invisible a Quien nadie vié ni puede ver?

He aqui la narracién de Daniel: Fstuve, dice, mirando
hasta que fueron cotocados los tronos y el Anciano de dias
se seni6; su vestido era bianco como lu nieve, y el cubello
de su cabeza como luna limpa; su trono, Uumu de fuego;
Y las rueaas, fuego urente. Un rio de fdego corriu ante Hi.
Milares de millures le servian y mullones de mullones le
aswstian. Ei juez se senté y tos bros se ubrieron, ete. Y poco
después: Miruba yo en lu misién de lLa noche, y he aqui en
las nubes ael clewo a uno como Hijo del homore, y se lego
hasta et Anciano de aias y fué presentudo & éste. Y fuee
duao el prinvipado, 1@ gioria, ew honor Y el reino; y todos L0s
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bus, et linguae ipsi servient, Potestas eius, potestas aeternda,
Guae non praeteribit, et regnum eius non corrumpetur 117D,

Ecce Pater dans, et Filius accipiens regnum sempiter-
num, et sunt ambo in conspectu prophetantis visibili specie,
Non ergo inconvenienter ereditur etiam Pater Deus eo modo
solere apparere mortalibus.

34. Nisi forte aliquis dicet®, ideo non esse visibilem Pa-
trem, guia in conspectu somniantis apparuit; ideo autem
Filium visibilem et Spiritum sanctum, quia Moyses illa om-
nia vigilans vidit. Quasi vero Verbum et Sapientiam Dei
viderit Moyses carnalibus oculis, aut videri spiritus vel hu-
manus possit gqui carnem istam vivificat, vel ipse corporeus
qui ventus dicitur; quanto minus ille Spiritus Del qui om-
nium hominum et angelorum mentes ineffabilii excellentia
divinae substantiae supergreditur? aut quisquam tali prae-
cipitetur errore, ut audeat dicere Filium et Spiritum sane-
tum etiam vigilantibus hominibus esse visibilem, Patrem
autem nonnisi somniantibus.

Quomodo ergo de Patre solo accipiunt: Quem nemo ho-
minum vidit, nec videre potest? An cum dormiunt homines,
tunec non sunt homines? Aut qui formare similitudinem cor-
poris potest ad se significandum per visa somniantium, non
potest formare ipsam corpoream creaturam ad se signifi-
candum oculis vigilantium? cum eius ipsa substantia qua
est ipse quod est, nulla corporis similitudine dorralenti, nul-
la corporea specie vigilanti possit ostendi: sed non solum ¢
Patris, verum etiam Filii et Spiritus sancti.

Et certe qui vigilantium visis moventur, ut non Patrem,
sed tantum Filium vel Spiritum sanctum credant corporali-
bus hominum apparuisse conspectibus; ut omittam tantam
latitudinem sanctarum paginarum, et tam multiplicem
earum intelligentiam, unde nemo sani capitis affirmare de-
bet, nusquam personam Patris per aliquam speciem corpo-
ralem vigilantium oculis demonstratam: sed ut hoe, ut dixi,
omittam; quid dicunt de patre nostro Abraham, cui certe
vigilanti et ministranti, cum Scriptura praemisisset dicens:
Visus est Dominus Abrahae, non unus aut duo, sed tres ap-
paruerunt viri, iquorum nullus exeelsius aliis eminuisse die-

17 Dan. 7, 914 |
b Editi, quod non corrumpetur. Abest, quod, a Mss. et ab ver.
sione LXX. . .
¢ Er. Lugd. Ven. et Tov., nisi forte aliquis dicat. M.
4 Tres Mss., et non solum. :
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pucblos, naciones y lenguas le sirvieron. Su sefiorio, sefiorio
tterno, que no pasard, y su imperio jamds desapurecerd.

He aqui un Padre que da y un Hijo que recibe un im-
perio eterno, y ambos se presentan al profeta en forma Vi-
stble. Luego no hay inconveniente en admitir que el Dios
‘adre se aparecié de esta manera a los mortales.

34. A no ser que aun en este caso sostenga alguien la
invisibilidad del Padre, por el hecho de aparecerse en sue-
fios, mientras el Hijo y el Espiritu Santo serian visibles,
porque Moisés vié todas aquellas cosas en estado de vigilia.
Como si Moisés pudiera ver por vista de ojos al que es Verbo
y Sabiduria de Dios, o como si fuera posible ver al menos
el espiritu del hombre, vida de nuestra carne, o el espiritu
corporeo llamado viento 3. Y si los ojos del cuerpo no pue-
den ver estas cosas, ;cudnto menos podran ver al Kspiritu
de Dios encumbrado en la inefable virtud de su divina subs-
tancia sobre toda inteligencia humana y angélica? ;Quién
8c precipitard en el error y osara decir que el Hijo y el
Espiritu Santo se pueden manifestar a los mortales en es-
tadgo de vigilia, mientras el Padre sélo podria manifestarse
en suefos?

¢ Como interpretar del Padre solo la frase: 4 quién nin-
gun hombre vi6 ni puede ver? ;Los hombres, cuando duer-
men, no son hombres? Y el que da forma a cuerpos aparen-
tes para hacersse a los sofiadores visible, ;no podra dar rea-
lidad a estos fantasmas para hacerse visible a los que velan?
Maxime cuando la divina substancia, por la cual es lo que
es, no puede manifestarase al que duerme por semejanza
material, ni tampoco al que estd en vela; y ¢sto no es
propiedad exclusiva del Padre, sino del Hijo y del Espiritu
Santo.

Y, ciertamente, los que, movidos por las visiones de los
que ven despiertos, sostienen que el Padre no se aparecid
u la mirada corporal de los hombres, sino solamente el Hijo
o el Espiritu Santo; dando de mano a muchedumbre de tes-
timonios escrituristicos y a sus multiples y variadas inter-
pretaciones, suficientes para convencer a todo el que esté en
su sano juicio de las epitanias del Padre, hechas a gente bien
despierta mediante alguna forma corpérea; dejando, digo,
estos testimonios aparte, ;qué diran mis adversarios de la
visién de nuestro padre Abrahan, el cual, estando bien des-
pierto y mientras servia, vié no uno o dos, sino hasta tres
mancebos, y ninguno de ellos era superior al otro, ninguno

" Alma y viento se dicen en latin spiritus. Si nadie ve por vista
e ojos el alma, espiritu del hombre, ni el aura sutil, ¢cémo veréd
n! Espiritu inefable, Sabiduria de Dios? Nuestra pupila, adaptada
u las exigencias de la materia, es impotente para captar la esencia
trascendente del Ser.
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tus est, nullus honoratius effulsisse, nullus imperiosius
egisse ? 118

35. Quapropter, quoniam in illa tripartita nostra dis-
tributione primum quaerere instituimus 1*?, utrum Pater, an
Filius, an Spiritus sanctus; an aliquando Pater, aliguando
Filius, aliquando Spiritus sanctus; an sine ulla distinctione
personarum, sicut dicitur, Deus unus et solus; id est Tri-
nitas ipsa, per illas creaturae formas patribus apparuerit:
interrogatis quae potuimus®, quantum sufficere visum est,
sanctarum Scripturarum tlocis, mihil aliud, quantum existi-
mo, divinorum sacramentorum modesta et cauta eonsidera-
tio persuadet, nisi ut temere non dicamus quaenam ex Tri-
nitate persona cuilibet patrum wel prophetarum in aliguo
corpore vel similitudine corporis apparuerit, nisi cum con-
tinentia lectionis aliqua probabilia circumponit indicia.

Ipsa enim natura, vel substantia, vel essentia, vel quoli-
bet alio nomine appellandum est idipsum guod Deus est,
quidquid illud est, corporaliter videri non potest: per sub-
iectam vero creaturam, non solum Filium, vel Spiritum sane-
tum, sed etiam Patrem corporali specie sive similitudine
mortalibus sensibus significationem sui dare potuisse cre-
dendum est.

Quae cum ita sint, ne immoderatius progrediatur secun-
di huius voluminis longitudo, ea quae restant, in consequen-
tibus videamus.

18 (Gen. 18, 1.
% Supra, c. 7.

e Mss. duodecim intervogatisque prout potuimus.
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descollaba por su majestad, ninguno por su poder, habiendo
antes dicho la Escritura: Se le aparecié el Senior a Abrahdn?

35. Por consiguiente, pues era mi intencién averiguar
primero, segin mi tripartita distribuecidn de cuestiones, si
se aparecié a los patriarcas, mediante formas corpdreas, el
Padre, el Hijo o el Espiritu Santo; o si unas veces se apare-
¢ié el Padre, otras el Hijo y algunas el Espiritu Santo; o,
finalmente, si se manifesté el Dios tinico, sin distineién de
personas, es decir, la Trinidad; e interrogados todos los tes-
timonios que pude de la Sagrada HEscritura, suficientes a
nuestro parecer, la sencilla y cauta leccién de los misterios
divinos me lleva a la conclusién de que no se puede concre-
tar, sin temeridad, cual de las tres divinas personas se
aparecié a los padres y profetas mediante formas sensibles,
imaginarias o reales, a no ser que el contexto de la leccidén
nos suministre ciertos indicios probables.

Empero, la naturaleza, substancia, esencia o como quiera
que se denomine el ser mismo de Dios, no puede verse cor-
poralmente 4; no obstante, por intermedio de la criatura,
a El sujeta, puede aparecerse a los sentidos de los mortales,
en especie o semejanza corporal, no sdlo el Hijo y el Espiritu
Santo, sino también el Padre.

Sentada esta conclusién, para no alargar excesivamente
este segundo libro, reanudaré en los siguientes mi estudio.

' Ante afirmaciones tan insistentes y categéricas resultan incom-
prensibles y absurdas las palabras de Fabre al salndar como funda-
dor del ontologismo al Doctor de la Trinidad : Ipse optime et fe-
lcissime omnia haec complexus, quibus constat ontologistarum theo-
ria, julgentissimam facem... orbi philosophico praetulit (J. FABRE,

refacio de S. A. Augustini philosophia, Andrea Martin collectore
Parfs 1863] p. X). Cf. Introduccion.



LIBER III

In quo quaeritur, an in illis, de quibus superiore libro dic-
tum est, Dei apparitionibus, per corporeas species factis,
tantummodo creatura formata sit, in qua Deus sicut
tunc oportuisse iudicavit, humanis ostenderetur aspec=
tibus; an angeli qui iam antea erant ita mittebantur, ut
ex persona Dei loguerentur, assumentes corporalem spe-
ciem de creatura corporea, aut ipsum corpus suum in
species quas wvellent accommodatas actionibus suis ver-
tentes secundum attributam sibi a Creatore potentiam:
ipsa autem Dei essentic nunquam per se ipsam visa
fuerit.

PROOEMIUM

CurR DE TRINITATE SCRIBAT. QUID A LECTORIBUS DESIDERET.
QUID DICTUM SIT IN SUPERIORE LIBRO

1. Credant, qui volunt, malle me legendo quam legenda
dictando laborare. Qui autem hoc nolunt credere, experiri
autem et possunt et volunt, dent quae & legendo vel meis in-
quisitionibus respondeantur wvel interrogationibus aliorum,
quas pro mea persona quam in servitio Christi gero, et pro
studio quo fidem nostram adversum errorem carnalium et
animalium hominum muniri » inardesco, necesse est me pati:
et videant quam facile ab isto labore me temperem, et quan-
to etiam gaudio stilum possim habere feriatum.

Quod si ea quae Tegimus de his rebus, sufficienter edita
in flatino sermone aut non sunt, aut non inveniuntur, aut
certe difficile a nobis inveniri queunt, graecae autem linguae
non sit nobis tantus habitus, ut talium rerum libris legen-

a Editi, dentque. Emendantur ex Mss.
b Tov., munire.

LIBRO III

En que se investiga si en las apariciones divinas, de las que
se hizo mencion en el libro segundo y wverificadas me-
diante formas materiales, fué tan sélo formada la crig-
tura en la cual Dios juzgd entonces oportuno manifes-
tarse a los ojos de los hombres; o si los dngeles, que ya
existian, fueron enviados para hablar en nombre de Dios,
tomando una forma corpdrea de la criatura material o,
segun el poder otorgado por el Criador, transformando
su cuerpo en las formus que exigian las operaciones que
debian cumplir, Con todo, la esencia de Dios jamds ha
sido vista. :

PROLOGO

POR QUE ESCRIBE SOBRE LA TRINIDAD. QUE DESEA AGUSTIN DB
SUS LECTORES. RESUMEN DEL LIBRO SEGUNDOQ

1. Créanme los que gusten: preferia fatigarme en la
lectura antes que dictar cosas que han de ser leidas. Los
que esto no quieran creer y puedan y deseen experimentarlo,
concedan al menos que es menester dar respuesta a las difi-
cultades que experimento en mis lecturas y a las preguntas
de mis préjimos, puesto que asi lo exige mi calidad de siervo
de Cristo y el celo que en mi llamea en defensa de nuestra
fe contra los errores de hombres carnales y beluinos; y vean
con qué deleitosa facilidad descansaria en mi trabajo y con
cuanto gozo dejaria holgar en el ocio mi pluma. '

Tengan en cuenta que las obras que versan sobre es-
tas materias no estan escritas en latin o no se encuentran
—para ncsotros ciertamente fueron de dificil adquisicién—;
ademés, no estoy tan familiarizado con el griego para
poder leer y entender los libros publicados en dicho idioma,
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dis in intelligendis ullo modo reperiamur idonei, quo genere
litterarum ex iis quae nobis pauca interpretata sunt, non
dubito cuncta quae utiliter guaerere possumus contineri;
fratribus autem non valeam resistere, iure quo eis servus
factus sum flagitantibus, ut eorum in Christo laudabilibus
studiis lingua ac stilo meo, quas bigas in me charitas agi-
tat, maxime serviam; egoque ipse multa quae nesciebam,
scribendo me didicisse confiteor: non debet hic labor meus
culquam pigro, aut muitum docto videri superfluus, cum
multis impigris multisque indoetis, inter quos etiam mihi,
non parva ex parte sit necessarius.

Ex his igitur quae ab alils de hac re scripta iam legi-
mus, plurimum adminiculati et adiuti, ea quae de Trinitate,
uno summo summeque bono Deo, pie quaeri et disseri posse
arbitror, ipso exhortante quaerenda atque adiuvante dis-
serenda suscepi: ut si alia non sunt huiusmodi scripta, sit
quod habeant et legant qui voluerint et valuerint; si autem
iam sunt, tanto facilius aliqua inveniantur, quanto talia plu-
ra esse potuerint.

2. Sane cum in omnibus litteris meis non solum pium
lectorem, sed etiam liberum correctorem desiderem, multo
maxime in his, ubi ipsa magnitudo quaestionis utinam tam
muitos inventores habere posset, gquam multos contradie-
tores habet. Verumtamen sicut lectorem meum nolo mihi
esse deditum ¢, ita correctorem nolo sibi. Ille me non amet
amplius quam catholicam fidem, iste se non amet ampiius
quam catholicam veritatem.

Sicut illi dico: Noli meis litteris quasi Seripturis cano-
nicis inservire; sed illis et quod non credebas, cum inve-
neris, incunctanter crede, in istis autem quod certum non
habebas, nisi certum intellexeris, noli firmiter retinere; ita
illi dico: Noli meas litteras ex tua opinione wvel contentio-
ne, sed ex divina lectione wvel inconcussa ratione corrigere.
Si quid in eis veri comprehenderis, existendo non est meum,
at intelligendo et amando et tuum sit et meum: si quid au-
tem falsi conviceris, errando fuerit meum, sed iam cavendo
nec tuum sit nec meum.

3. Hine itaque tertius hie liber sumat exordium, quaous-
gue secundus pervenerat. Cum enim ad id ventum esset, ut
vellemus ostendere non ideo minorem Patre Filium, quia
ille misit, hic missus est, nec ideo minorem utroque Spiri~
tum sanctum, quia et ab illo et ab illo missus in Evangelio
legitur: suscepimus hoc quaerere, cum illuc missus sit Fi-

d Sola fere editio Lov., debitum.
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aunque, por lo poco que nos ha sido traducido, no dudo
que dichos wescritos contengan en abundancia lo que con
tanta utilidad buscando voy. Siervo de mis hermanos,
no sé negarme a sus justos requerimientos, y trato, en la
medida de mis fuerzas, de ayudarles en sus loables estudios
crigtolégicos con mi palabra y con mi pluma, pues a ello me
impulsa con ardor, cual biga fogosa, la caridad. Yo mismo,
lo confieso, aprendi escribiendo muchas cosas que antes ig-
noraba; y, por cousiguiente, ni al perezoso ni al sabio ha
de parecer superfluo mi trabajo, pues puede ser muy nece-
sario a muchos estudiosos y a muchos ignorantes, a mi
entre dllos,

Apoyado y sostenido en lecturas de obras ya divulgadas
scbre este tema, emprende la blisqueda de cuanto juzgo se
puede piadosamente investigar y escribir referente a la
Trinidad, Unico Dios sumo y Bien soberano, contando siem-
pre con su estimulc en la blisqueda y con su ayuda en la
exposicién, para que, si no ex’sten otros escritos similares,
puedan apagar su sed los gue lo desean y puedan; y si ya
cxisten, con tanta mayor facilidad puedan encontrar cier-
tas verdades, cuanto mayor es la abundancia.

2. Anhelando, en verdad, en todos mis eseritos un pia-
doso lector y un eritico imparcial, con mayor empefio en
vsta mi obra, donde la ingente magnitud del problema oial
rneuentre tantos investigadores cuantos sou los adversarios.
Y asi como no deseo un lector incondicional. tampoeo suspiro
por un critico pagado de si mismo. Aquél no prefiera mi
autoridad a la fe catdlica. éste no se ame a si mismo, ante-
poniéndose a la verdad catélica.

Digo al primero: No utilices mis escritos cual si fueran
las Escrituras canénicas; en éstas cree sin vacilar si com-
prendes ahora lo que antes ignorabas; en aquéllas suspende
tu juicio, a nc ser que lo incierto. pase a ser en ti certeza.
Y digo al segundo: No critiques mis libros segin tu opi-
nién o animosidad, sino al tenor de las Sagradas Eseritu-
ras y de la recta razén. Si en mis tratados encuentras alguna
verdad, en si misma no es mia, pero en tu comprensién y
amor es tuya y mia; si, por el contrario, descubres algin
orror, mio es €l dislate; pero td, al evitarlo, haces que no
sea tuyo ni mio.

3. Enhebre este mi libro su exordio en el mismo punto
en que finalizaba el segundo. Llegado habiamos a aquel pa-
snje donde se asienta que el Hijo no era inferins al Padre
por el hecho de enviar uno y ser el otro enviado: ni el Es-
piritu Santo era inferior al Padre y al Hijo, aunque se diga
m el Evangelio que es por los dos enviado. Tratamos de
averiguar también dénde se encontraba el Hijo al ser en-
viado, porque, si vino a este mundo, ya en este mundo es-
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lius, ubi erat, quia in hune mundum wvenit, et in hoc mundo
erat®; cum illuc etiam Spiritus sanctus, ubi et ipse erat,
quoniam 8piritus Domini replevit orbem terrarum, et hoc
quod continet ommia scientiam habet wvocis?: utrum prop-
terea missus sit Dominus, quia ex occulto in carne natus
est, et de sinu Patris ad oculos hominum in forma servi
tanquam egressus apparuit; ideo etiam Spiritus sanctus,
quia et ipse corporali specie gquasi columba wvisus est3, et
linguis divisis velut ignis4; ut hoc eis fuerit mitti, ad as-
pectum mortalium in aliqua forma corporea de spirituali
secreto proceders; quod Pater quoniam non fecit, tantum-
modo misisse, non etiam missus esse dictus sit.

Deinde quaesitum est cur et Pater non aliquando dictus
sit missus, si per illas species corporales quae oculis anti-
quorum apparuerunt ipse demonstrabatur. Si autem Filius
tune demomnstrabatur, cur tanto post missus diceretur, cum
plenitudo temporis venit, ut ex femina nasceretur’; quan-
doquidem et antea mittebatur, cum in illis formis corpora-
liter apparebat. Aut si non recte missus diceretur, nisi cum
Verbum caro factum est€; cur Spiritus sanctus missus Je-
gatur, cuius incarnatio talis non facta est. Si vero per illag
antiguas demonstrationes, nec Pater, nec Filius, sed Spi-
ritus sanctus ostendebatur; cur etiam ipse nune diceretur
missus, cum illis modis et antea mitteretur.

Deinde subdivisimus, ut haec diligentissime tractaren-
tur, et tripartitam fecimus quaestionem, cuius una pars in
secundo libro explicata est, duae sunt reliquae, de quibus
deinceps disserere aggrediar.

Tam enim quaesitum atque tractatum est, in illis anti-
quis corporalibus formis et visis, non tantummodo Patrem,
nee tantummodo Filium, nec tantummodo Spiritum sanctum
apparuisse, sed aut indifferenter Dominum Deum qui Tri-
nitas ipsa intelligitur, aut quamlibet ex Trinitate personam,
quam lectionis textus indiciis circumstantibus significaret.

; To. 1, T0.

Sap. 1, 7.
s Mt. 3,,16.
¢ Act. 2, 3.
5 Gal. 4, 4.
¢ To. 1, 14.
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taba; y como el Espiritu Santo vino a donde también sc
encontraba, porque el Espiritu del Sefior llend la redondez
de la tierra, y El, que todo lo abarca, tiene noticia de la
palabra.

Y queriamos saber si el Seflor se dice enviado porque de
lo recéndito naci6 en carne mortal y se aparecié como sa-
lido del seno del Padre a los ojos de los humanos en figura
de esclavo; y si se puede decir lo mismo del Espiritu Santo,
visible en figura de paloma o en lenguas divididas como de
fuego; y si para ellos ser enviados es salir de la recdmara
secreta de su ser espiritual y manifestarse en forma cor-
porea a los mortales, cosa que jaméas hizo el Padre, y por
eso es mitente, pero no enviado.

Se preguntaba después por qué el Padre no se dice en-
viado, si es que alguna vez se aparecid a los ojos de los
antiguos bajo el velo de una forma corpérea. Y si entonces
se manifestaba el Hijo, ;por qué so6lo se le dice enviado
cuando, llegada la plenitud de los tiempos, nace de una
Virgen, si ya antes era enviado al aparecerse en aquellas
formas corporalmente? Y si el Verbo sélo cuando se humané
se dice con verdad enviado, ;por qué del Espiritu Santo se
lee que ha sido enviado, aunque no se encarné? Y si en las
antiguas epifanias no se manifestaba el Padre ni el Hijo,
sino sélo el Espiritu Santo, ;por qué ahora se dice enviado,
si ya anteriormente se revelé bajo aquellas apariencias sim-
bélicas ?

Luego, para proceder con mayor orden, subdividimos en
tres cuestiones el argumento. Queda la primera analizada en
el libro segundo, v las dos restantes lo seran sucesivamente.

Hemos visto y comprobado eémo en las vetustas aparicio-
nes y formas corpéreas no se revel6 el Padre solo, ni el Hijo
solo, ni el Espiritu Santo solo, sino el Sefior Dios, que es
la Trinidad, o también alguna de las personas de la Trinidad
excelsa, insinuada en el texto por ciertos indicios ecircups-
tanciales.
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CAPUT I

QUID DEINCEPS DICENDUM

4. Nunc ergo primum quaeramus quod sequitur. Nam
secundo loco in illa distributione positum est, utrum ad hoe
cpus tantummodo creatura formata sit, in qua Dcus, sicut
tune oportuisse iudicavit, humanis ostenderetur aspectibus:
angeli, qui iam erant, ita mittebantur, ut ex persona Dei
loquerentur, assumentes corporalem speciem de creatura
corporea in usum ministerii sui; aut ipsum corpus suum,
cui non subduntur, sed subditum regunt?®, mutantes atque
vertentes in species quas vellent, accommodatas atque aptas
actionibus suis, secundum attributam sibi a Creatore po-
tentiam. '

Qua quaestionis parte, guantum Dominus dederit, per-
tractata postremo videndum erit id quod institueramus, in-
quirere utrum Filius et Spiritus sanctus et antea mitte-
bantur; et si ita est, quid inter illam missionem et eam
guam in Evangelio legimus distet: an missus non sit aliquis
eorum, nisi cum vel Filius factus est ex Maria virgine, vel
cum Spiritus sanctus visibili specie, sive in columba, sive
in igneis linguis apparuit?.

}

5. Sed fateor excedere vires intentionis meae, utrum
angeli manente spirituali sui corporis qualitate per hanc
occultius operantes, assumant ex infericribus elementis cor-
pulentioribus, quod sibi coaptatum, quasi aliguam vestem
mutent et vertant in quaslibet species corporales, etiam ip-
sas veras, sicut agua vera in verum wvinum conversa est a
Domino 8: an ipsa propria corpora sua transforment in quod
voluerint, accommodate® ad id qued agunt. Sed quodlibet
horum sit, ad praesentem quaestionem non pertinet.

7 Supra, 1. 2, ¢. 7, n. 13.
® To. 2, 0.

2 Editi, gerunt. Plerique Mss., regunt.
b Tta Mss. At editi, accommodata.
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CAPITULO 1

CUESTIONES A EXAMINAR

4. Examinemos en primer término cuanto sigue. Se pre-
guntaba en la cuestién mencionada en segundo lugar sl ‘ha~
bia sido la criatura plasmada con el fin de que se apareciese
Dios a los ojos de los hombres, seglin lo juzgase oportuno; -
o si los angeles, que ya existian, eran enviados para ha_.
blarnos en nombre de Dios, tomando, al efecto de su mi.
nisterio, forma corpérea de alguna criatura hilica, o bien
cambiaban y transformaban su propio cuerpo, al gue no
estin sujetos, sino que sefiorean, en apariencias muy ade.
cuadas a las acciones que ejecutar se proponian bajo la di-
reccién del Criador.

Resuelta esta parte de la cuestién, én la medida que
el Seflor me otorgare, se ha de ver, en ultimo lugar, lo que
investigar nos habiamos propuesto: si el Hijo y el Espirity
Santo eran ya antes enviados; y, si es asi, qué diferencig
existe entre aquella misién y la que leemos en el Evange.
lo: o si ninguno de los dos ha sido enviado sino cuando
¢l Hijo nacié de Maria Virgen, o el Espiritu Santo apare.
cié visiblemente en la paloma o en las lenguas de fuego®.

5. Declaro exceder los limites de mi intencién el inda-
gar si los angeles, permaneciendo la cualidad espiritual de
su cuerpo, actlian mediante ella secretamente, sirviéndose de
los elementos inferiores y més crasos, utilizando, como si
fuera un vestido, formas materiales y transformandolas en
especies corpéreas y verdaderas, como cuando el agua ver-
dadera fué convertida por el Sefior en vino auténtico; o si,
por el contrario, metamorfosean su cuerpo a voluntad, segin
las exigencias de su ministerio 2. Cualquiera que sea la so- .
lucién a estas dos preguntas, nada tiene que ver con el tema
presente.

VCE L o2, ¢ 7, 013 PL42, 827428,

* Esta incertidumbre sobre la espiritualidad de los 4ngeles no ex-
citard la admiracién del avisado lector. Si Tito Bostrense, Gregorio
de Nisa, San Juan Criséstomo y otros escritores orientales sostienen
(ue los dngeles son incorpéreos, asomdtous, en Occidente se levantan
parcceres contrarios. Por otra parte, la espiritualidad de los angeles,
seplin un tedlogo insigne de nuestros dias, de limpia ortodoxia, no
e4 demostrable por arguinentos de razén. Durch die Vernunft allein
kann natiirlich die reine Geisttigkeit der Engel nicht strenge bewei-
sen werden. Cf. SCHEEBEN, Dogmatik, t. 2, 1. 3, n. 165.
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Et quamvis haee, quoniam homo sum, nullo experimento
possim comprehendere, sicut angeli qui haee agunt, et ma-
gis ea norunt quam ego novi, quatenus mutetur corpus
meum in affectu® voluntatis meae, sive quod in me, sive
quod ex aliis expertus sum: guid horum tamen ex divina-

rum Scripturarum auctoritatibus credam, nunc non opus.

est dicere, ne cogar probare, et fiat sermo longior de re gua
non indiget praesens quaestio.

6. Illud nunc videndum est, utrum angeli tunc agebant
et illag corporum species apparentes oculis hominum, et
illas voces insonantes auribus, cum ipsa sensibilis creatura
ad nutum serviens Conditori 9, in quod opus erat pro tempo-
re vertebatur, sicut in libro Sapientiae seriptum est: Crea-
tura enim tibi factori deserviens, extenditur én tormentum
adversum iniustos, et lenior fit ad benefaciendum iis qui in
te confidunt. Propter hoc et tunc in omnia se transfigurans,
omnium nutrici gratiae tuae deserviebat ad voluntatem ho-
rum qui te desiderabant ®.

Pervenit enim potentia voluntatis Dei® per creaturam
spiritualem usque ad effectus visibiles atgue sensibiles crea-
turae corporalis. Ubi enim non operatur quod vult Dei om-
nipotentis sapientia, quae pertendit a fine usque ad finem
fortiter, et disponit omnia suaviter? 10

CAPUT II

VOLUNTAS DEI CAUSA SUPERIOR OMNIS CORPOREAE MUTATIONIS,
EXEMPLO ID DEMONSTRATUR

7. Sed alius est ordo naturalis in conversione et muta-
bilitate corporum, qui gquamvis etiam ipse ad nutum Dei
serviat, perseverantia tamen consuetudinis amisit admira-
tionem: sicuti sunt quae vel brevissimis, vel certe non lon-
gis intervallis temporum, caelo, terra, marique mutantur,
sive nascentibus, sive occidentibus rebus, sive alias aliter
atque aliter apparentibus: alia vero guamvis ex ipso ordi-
ne venientia, tamen propter longiora intervalla temporum
minus usitata. Quae licet multi stupeant, ab inquisitoribus
huius saeculi comprehensa sunt, et progressu gencrationum

o "Sap. 16, 24-25. : o Ibid., &, 1.
¢ Decem Mss., in affectum.

4 Editi, Conditoris. At Mss:, conditi.
¢ Sic Mss. magnu consensu. At editi, sapientia voluntatis Dei.
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Y aunque como hombre no puedo comprender experimen-
talmente estas cosas como las comprenden los angeles, pro-
tagonistas de estos prodigios, y ademas conocen mejor quc
yo eémo el afecto de la potencia volitiva puede inmutar mi
cuerpc, segin en mi mismo y en otros lo he experimentado,
sin embargo, no es menester declarar cuil de estas dos co-
sas creo fundado en la autoridad de las Escrituras divinas,
pues asi excuso la prueba, que me levaria més lejos de lo
que pide la presente cuestién.

6. Me limitaré, pues, a examinar por el momento si los
angeles, cuando se manifiestan a los hombres bajo corpé-
reas especies 0 hacen resonar externamente acentos de
wvoz sensible, actfian a una con la criatura sensible, obe-
diente a la voluntad del Criador, en la cual era necesario
transformarse temporalmente, como esti escrito en el libro
de la Sabiduria: La criatura, sirviéndote a ti, su Hacedor,
despliega su energia para tormento de los impios, la mitiga
paru hacer bien a los que en ti confian. Por €so, entonces,
transfigurdndolo todo en si, servia a tu generosidad univer-
sal, nodriza de todos, segun la woluntad de aquelios que te
desean.

Por medio de la criatura espiritual obra la potente vo-
luntad del Sefior todos los efectos sensibles y visibles de la
criatura corporea. ;Donde no se deja sentir la sabiduria de
un Dios omnipotente, pues poderosa se extiende del. uno al
otro confin, disponiéndolo todo con suavidad?

CAPITULO 1I

LA VOLUNTAD DIVINA, CAUSA EFICIENTE DE TODA MUTACION.
EJeEMPLO

7. Existe un orden natural en la conversién y mutabili-
dad de los cuerpos, y si bien obedece a la voluntad de Dios,
su permanencia rutinaria le priva de nuestra admiracién. Co-
mo son todas las mutaciones gue se suceden con rapidez o a
intervalos de tiempo muy breves, en el cielo, en la tierra y
en el océano; por jemplo, el nacimiento y ocaso de los seres
y otros mil sucesos; otros, aunque sometidos al mismo con-
cierto, a causa de sus espaciados eirculos de tiempo, parecen
menos comunes. Fendémenos éstos que al vulgo cautivan y
los sabios de este siglo comprenden, y hoy, gracias al pro-
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quo saepius repetita, et a pluribus cognita, eo minus mira
sunt.

Sicuti sunt defectus luminarium, et raro existentes quae-
dam species siderum, et terrae motus, et monstruosi par-
tus animantium, et quaecumque similia, quorum nihil fit
nisi voluntate Dei, sed plerisque non apparet. Itaque licuit
Vanitati philosophorum, etiam causis aliis ea tribuere, vel

veris, sed proximis, cum omnino videre non possent supe-

riorem caeteris omnibus causam, id est voluntatem Dei; wvel
falsis, et ne ab ipsa quidem pervestigatione corporalium
ﬂrerum atque motionum, sed a sua suspicione et errore pro-
atis.

8. Dicam si potero quiddam, exempli gratia, quo haec
apertiora sint. Est certe in corpore humano quaedam mo-
les carnis, et formae species, et ordo distinctiogue mem-
brorum, et temperatio valetudinis: hoe corpus inspirata ani-
ma regit, ecademque rationalis; et ideo quamvis mutabilis,
tamen gquae possit illius incommutabilis sapientiae parti-
ceps esse, ut sit participatio eius in idipsum, sicut in Psal-
mo scriptum est de omnibus sanctis, ex quibus tanquam la-
pidibus vivis aedificatur #lla Ierusalem mater nostra aeterna
In caelis. Ita enim canitur: Ierusalem, quae aedificatur ut
critas, cuius participatio eius in idipsum . Idipsum quip-
p.‘e'hvoc loco illud summum et incommutabile bonum intel-
ligitur, quod Deus est, atque sapientia voluntasque ipsius.
Cui cantatur alio loco: Mutabis ea, et mutabuntur; tu vero
idem ipse es 12,

CAPUT III

DE EODEM ARGUMENTO

Constituamus ergo animo talem sapientem, cuius ani-
ma rationalis iam sit particeps incommutabilis aeternaeque
veritatis, quam de omnibus suis actionibus consulat, nec
aliquid omnino faciat, quod non in ea cognoverit esse fa-
ciendum, ut ei subditus eique obtemperans recte faciat. Iste
si consulta summa ratione divinae iustitiae, quam in se-
creto audiret aure cordis sui, eague sibi iubente, in aliquo

1 Ps. 121, 3.
¥ Ps. 101, 27-28.
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greso de la humanidad y a la frecuencia con que se repiten,
resultan menos maravillosos.

Tales son los eclipses del sol y de la luna, la aparicién
de los cometas, los temblores de tierra, los partos monstruo-
sos de los animales y otros semejantes, que, si reconocen por
causa de su existencia la voluntad de Dios, ésta, para mu-
chos, pasa desapercibida. Y asi plugo a la wvanidad de los
filésofos, impotentes para descubrir su origen verdadero, es
decir, la voluntad de Dios, atribuir a otras causas dichos
fenémenos, causas ya verdaderas, ya préximas a la verdad,
yva falsas, v esto movidos, no por el estudio concienzudo
de la naturaleza, sino impulsados por sus hueras y erroé-
neas hipodtesis.

8. Un ejemplo ilustrara, si lo consigo, mi pensamiento.
Existe en el cuerpo humano cierta mole de carne, una forma
especifica, orden y distincién en los miembros, un justo equi-
librio temperamental muy saludable; y este cuerpo esta
animado por un alma racional 3, que, aunque mudable,
participa de la inmutabilidad misma de la sabiduria, resul-
tando sus partes compactas, seglin se narra en el Salmo de
todos los santos, que, como piedras vivas, forman el edificio
de la Jerusalén eterna, nuestra madre en los cielos. Canta el
salmista: Jerusalén, edificada como ciudad, con sus partes
en El bien trabadas. Idipsum significa aqui el bien sumo e
inconmutable, que es Dios; su sabiduria y su voluntad. Sal-
modia en otro lugar el profeta: Los mudards y perecerdn,
pero ti permaneces el mismo.

CAPITULO III

SOBRE EL MISMO ARGUMENTO

Tmaginemos un hombre sabio cuya alma racional sea ya
iparticionera de la eterna e inconmutable verdad, a la que en
todas sus acciones consulta y nada hace sino cuando en ella
conoce su lieitud, obrando rectamente en todo, pues se en-
cuentra siempre sometida en obediencia a su imperio Este
hombre, déeil a las inspiraciones de la divina justicia, que
en secreto le intima sus érdenes al oido de su corazén y le

* En esta cemposicién dualista del hombre, el alma racional es el
principio de’ la vida v su forma, species formae.

Constiltese el estudio del P. JERONIMO DE Paris De unione ani-
mac cum corpore in doctrina S. Augustini, en Act. Hebd. (1930),

p. 271 88,
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officio misericordiae corpus labore fatigaret, aegritudinem-
que contraheret, consultisque medicis ab alio diceretur cau-
sam morbi esse corporis siccitatem, ab alio autem humoris
immederationem: unus eorum veram causam diceret, alter
erraret, uterque tamen de proximis causis, id est, ecorpora-
libus pronuntiaret.

At si illius siccitatis causa quaereretur, et inveniretur
voluntarius labor, iam ventum esset ad superiorem causam,
quae ab anima proficisceretur ad afficiendum corpus quod
regit: sed nec ipsa prima esset; illa enim procul dubio su-
perior erat in ipsa incommutabili Sapientia, eni hominis
sapientis anima in charitate serviens, et ineffabiliter juben-
ti obediens, voluntarium Jaborem susceperat: ita nonnisi Dei
voluntas causa prima illius aegritudinis veracissime repe-
riretur.

Tam vero si in Jabore officioso et pio adhibuisset ille sa-
piens ministros collaborantes secum in opere bono nec ta-
men eadem voluntate Deo servientes, sed ad ecarnalium
cupiditatum 2 suarum mercedem pervenire cupientes, vel in-
commoda earnalia devitantes; adhibuisset etiam iumenta,
si hoe exigeret illius operis implendi procuratio, quae uti-
que iumenta irrationalia essent animantia, nec ideo move-
rent membra sub sarcinis, quod aliquod de dllo bono opere
cogitarent, sed naturali appetitu suae wvoluptatis et devi-
tatione molestiae; postremc adhibuisset etiam ipsa corpora®
omni sensu carentia, quae illi operi essent necessaria, fru-
mentum scilicet, et vinum, et oleum, vestem, nummum, co-
dicem, et si qua huiusmodi.

In his certe omnibus in illo opere versantibus corpori-
bus, sive animatis sive inanimatis, quascumque moveren-
tur, attereremtur, repararentur, exterminarentur, reforma-
rentur, alio atque alio modo locis et temporibus affecta
mutarentur: num alia esset istorum omnium wvisibilium et
mutabilium factorum causa, nisi illa invisibilis et incom-
mutabilis voluntas Del per animam iustam, sicut sedem
Sapientiae, cunectis utens, et malis @ et irrationalibus animis,
et postremo corporibus, sive quae illis inspirarentur et ani-
marentur, sive omni sensu carentibus, cum primitus utere-
tur ipsa bona anima et sancta, quam sibi ad pium et reli-
giosum obsequium subdidisset? '

a Plures Mss., carnalium voluntatum. Duo, voluptatumt.

b Editi, corporea. At Mss., corpora.

c Editi, et malis rationalibus, et irrationalibus. Apud Mss. vox,
rationalibus subintelligenda relinquitur. : :
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alienta a emplearse en obras de misericordia, fatiga su cuer-
po en el trabajo hasta contraer grave dolencia; consultados
los médicos, uno afirma que el mal proviene de la sequedad
de humores, otro de la abundancia; uno dice verdad, el otro
se ’equivoca, peroc ambos se refieren a causas materiales y
préximas.

Pero si investigamos cuil es la causa de aquella indi-
gencia de humores iy se encuentra en el trabajo voluntario,
se habria llegado a una causa superior, pues la orden pro-
viene del alma y se transmite al cuerpo que gobierna; em-
pero, aun no es ésta la suprema razén. Para encontrarla es
necesario remontarnos a la Sabiduria inconmutable, a la que
el alma del hombre sabio sirve en caridad, y, obediente a
sus inspiraciones, se ba voluntariamente aplicado al tra-
bajo. Y asi la causa primera y suprema de aquella dolencia
es siempre la voluntad de Dios.

Supongamos atin que en dicho trabajo oficioso y pio tie-
ne ministros colaboradores, sin su misma voluntad de servir
a Dios, sino impulsados por el deseo de conseguir el premio
de sus concupiseencias carnales o movidos por la esperanza
de poder evitar las molestias del cuerpo. Y si la necesidad de
llevar a término su buena obra aconseja también el empleo
de jumentos, seres animados, pero irracionales, que no pue-
den contribuir a la bondad de la obra ni mover sus miem-
bros bajo el peso de su carga estimulados por el cono-
cimiento del bien, sino llevados tan sélo por su instinto na-
tural de placer o dolor. Finalmente, tiene necesidad nuestro
sabio de utilizar en su obra seres carentes de sensibilidad,
por ejemplo, trigo, vino, aceite, vestidos, dinero, c6dices y
cosas similares.

Ahora pregunto: en todos estos cuerpos empleados en
aquella obra, animados o inanimados, que se mueven, alte-
ran, reparan, aniquilan, renuevan y acusan la impronta del
tiempo y del lugar, ;cual, sino la voluntad invisible e in-
conmutable de Dios, ¢s la causa de todas estas mutaciones
visibles, que act@ia por medio de un alma recta y buena en
la que habita la sabiduria, utilizando todas las cosas: almas
racionales, pero perversas; seres irracionales, cuernos ani-
mados, dotados de sentidos o carentes de sensibilidad, ha-
biéndolos antes utilizado aqguella alma buena y santa, so-
metida a El en piadoso obsequio de religién?
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"CAPUT IV

DEUS OMNIBUS CREATURIS UTITUR UT VULT, ET VISIRILIA FACIT
AD SE IPSUM DEMONSTRANDUM

9. Quod ergo de uno sapiente, quamvis adhue mortale
corpus gestante, quamvis ex parte vidente, posuimus exem-
pli gratia; hoc de aliqua domo, ubi aliquorum talium so-
cietas est, hoe de civitate vel etiam de orbe terrarum licet
cogitare, si penes sapientes sancteque ac perfecte Deo sub-
ditos sit principatus, et regimen rerum humanarum. Sed hoe
quia nondum est? (oportet enim nos in hac peregrinatione
prius mortaliter exerceri, et per wvires mansuetudinis et
patientiae in flagellis erudiri), illam ipsam supernam atque
caelestem, unde peregrinamur, patriam cogitemus.

Illic enim Dei voluntas, qui facit angelos suos spiritus,
et ministros suos ignem flagrantem 3, in spiritibus summa
pace atque amicitia copulatis, et in unam voluntatem quo-
dam- spirituali charitatis igne conflatis, tanquam in excelsa
et sancta et secreta sede praesidens, velut in domo sua et
in templo suo, inde se, quibusdam ordinatissimis ecreaturae
metibus, primo spiritualibus, deinde corporalibus, per cune-
ta diffundit, et utitur omnibus ad inecommutabile arbitrium
sententiae suae, sive incorporeis sive conporeis rebus, sive
rationalibus sive irrationalibus spiritibus, sive bonis per
elus gratiam sive malis per propriam voluntatem.

Sed quemadmodum ecorpora crassiora et inferiora per
subtiliora et potentiora quodam ordine reguntur, ita omnia
corpora per spiritum vitae, et spiritus vitae irrationalis per
spiritum wvitac rationalem, et spiritus vitae rationalis de-
sertor atque peccator per spiritum vitae rationalem pium
et iustum, et ille per ipsum Deum, ac sic universa creatura
per Creatorem suum, ex quo et per quem et in quo etiam
condita atque instituta est*: ac per hoe voluntas Dei est
prima et summa causa omnium corporalium specierum at-
que motionum. Nihil enim fit visibiliter et sensibiliter, quod
non de interiore invisibili atque intelligibili aula summi Im-

13 Ps. 103, 4.
14 ‘Col 1, 16,

a Edlth Lov.; sed hec quidem nondum est; ac post verbum,
erudiri, addita particula, ¢, sic conmnectit sequentla: ut illam ip-
sam, etc. Castigatur ex Mss.
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CAPITULO 1V

L.A VOLUNTAD DE DIOS, LEY SUPREMA DE TODO LO EXISTENTE

9. El ejemplo de nuestro sabio, portador de un cuerpo
mortal y contemplativo parcial, lo podemos aplicar a una
familia donde exista un cierto ntimero de estas inteligencias
privilegiadas, a una ciudad iy al mundo entero, siempre que
la direccién y gobierno de los negocios humanos se encuen-
tre en manos de hombres doctos santa y perfectamente so-
metidos a Dios. Mas como esto aun no es llegado (nos con-
viene ser trabajados en esta vida mortal y amaestrados
con azotes si los soportan las fuerzas de nuestra manse-
dumbre y paciencia), pensemos al menos en la patria celes-
tial de alla arriba, meta de nuestro peregrinar.

Alli la voluntad de Dios, que hace a los vientos sus
mensajeros y al fuego urente sus ministros, reina como des-
de un santo, misterioso y sublime trono, como desde su san-
tuarlo y mansion, en los espiritus vincuiados por el aglu-
tinante de una paz y concordia inalterables y fundidos en
un soi0 querer por el rescoldo de la llama espiritual de la
caridad, difundiendose en los ordenados movimientos de las
eriaturas espirituales y materiales por todos los ambitos
y usando, conforme al decreto inconmutable de su senten-
cia, de todos los seres, corpoéreos e incorpéreos, racionales
e irracionales, de los buenos mediante su gracia y de los
malos por su propio querer.

Pero asi como los seres toscos e inferiores son regidos
con orden muy concertado por sere8 mas potentes y sutiles,
asi todos los cuerpos lo son por un espiritu vital, y el es-
piritu de vida que carece de razén lo es por un espiritu ra-
cional; y el alma desertora e inmunda, por el alma justa
y santa, y ésta por Dios; y todas las cosas criadas, por su
Hacedor, por quien, en quien y para quien fueron hechas.
En consecuencia, la causa primera y suprema de todas las
formas 'y mociones corpéreas es siempre la voluntad de
Dios. Nada acontece visible y sensiblemente en esta inmensa
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peratoris, aut iubeatur, aut permittatur, secundum ineffa-
bilem iustitiam praemiorum atque poenarum, gratiarum et
retributionum, in ista totius creaturae amplissima quadam
immensaque republica.

10. 8i ergo apostolus Paulus, quamvis adhue portaret
sarcinam corporis, quod corrumpitur et aggravat animam 15,
quamvis adhuc ex parte atque in aenigmate videret 16, op-
tans dissolvi et esse cum Christo?, et in semetipso in-
gemiscens, adoptionem exspectans redemptionem corporis
sui 18, potuit tamen significando praedicare Dominum Iesum
Christum, aliter per linguam suam, aliter per Epistolam,
aliter per Sacramentum corporis et sanguinis eius (nec lin-
guam quippe eius, nec membranas, nec atramentum, nec
significantes sonos lingua editos, nec signa litterarum con-
scripta pelliculis, corpus Christi et sanguinem dicimus; sed
illud tantum quod ex fructibus terrae acceptum et prece
mystica consecratum rite sumimus ad salutem spiritualem
in memoriam pro nobis Dominicae passionis: quod cum per
manus hominum ad illam visibilem speciem perducatur, non
sanctificatur ut sit tam magnum Sacramentum, nisi ope-
rante invisibiliter Spiritu Dei, ecum haec omnia quae per
corporales motus in illo opere fiunt, Deus operetur, movens
primitus invisibilia ministrorum, sive animas hominum, sive
occultorum spirituum sibi subditas servitutes): quid mirum
si etiam in creatura caeli et terrae, maris et aeris, facit
Deus quae vult sensibilia atque visibilia, ad se ipsum in eis,
sicut oportere ipse novit, signifieandum et demonstrandum,
non ipsa sua qua est apparente substantia, quae omnino
incommutabiliis est, omnibusque spiritibus, quos creavit,
interius secretiusque sublimior?

CAPUT V

MIRACULA CUR NON CONSUETA OPERA

11. Vi enim divina totam spiritualem corporalemque
administrante creaturam, omnium annorum certis diebus ad-
vocantur aquae maris, et effunduntur super faciem terrae.
Sed cum hoc orante sancto KElia factum est, quia praeces-

5 Sap 9, 15.
16 ¢ Cor. 13, I2.

1, 23.
13 Rom. 8, 23.
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y dilatada republica de la creacién que no sea o permitido
o imperado desde el invisible e inteligible alcizar del supre-
mo Emperador, segtiin la inefable justicia de los premios y
castigos, de las gracias y de las retribuciones.

10. Si el apdstol San Pablo, siendo atin portador de la
sarcia de su cuerpo, peso y corrupcién del alma, viendo en
parte y en enigma, se inflama en anhelos de liberacién para
gozar de Cristo, y, gimiendo en si mismo en espera de la re-
dencién de su carne, pudo predicar a nuestro Sefior Jesueris-
to de viva voz, por escrito y por el sacramento de su cuerpo
y sangre, ;qué maravilla obre Dios portentos sensibles y
visibles, a voluntad, en todos los seres del cielo y de la tie-
rra, del mar y del aire, para manifestarse cuando lo juzgue
oportuno, aunque nunca se revele en su esencia, por ser ésta
inconmutable vy méas intima y misteriosamente sublime que
todos los espiritus creados? Llamo cuerpo y sangre de
Cristo, no a la lengua del Apéstol, ni a los pergaminos y tinta
gue utilizd, ni al sonido vocalizado, ni a los signos alfabéticos
impresos en las membranas, sino al fruto formado de la se-
milla terrena consagrado por la oracién mistica, siendo para
el que le recibe salud del alma y memorial de la pasién del
Sefior. Sacramento hecho visible por intervencién de los
hombres, pero santificado por la accién invisible del Espi-
ritu Santo, al actuar Dios por medio de todas aquellas mo-
ciones temporales que tienen lugar en dicho misterio, mo-
viendo antes las formas visibles de los ministros, ora sea ac-
tuando sobre la voluntad de los hombres, ora sobre las vir-
tudes de los espiritus invisibles, a El sujetas *.

CAPITULO V
CARACTERES DEL MILAGRO

11. Es, sin duda. la virtud divina la que gobierna las
eriaturas todas, espirituales y corporales, y ella es la que
en determinados dias del afio reine las aguas del océano y
las derrama sobre la faz de la tierra. Mas, cuando esto mis-

e

+ Bello y significativo paréntesis en favor de la presencia real
del cuerpo v sangre de Cristo en el sacramento del Amor, indicando
1a accién milagrosa v trz_m.substanmatlv’a‘de las palabras que el sacer-
dote pronuncia como ministro del Altisimo. El lector que desee co-
nocer el pensamiento de San Agustin y convencerse de su realismo
cucaristico puede leer los siguientes pasajes: Serm. 132, 1; 112, 5
<7, 7, 73 2723 229; epist. 186, 8. 20; 54, 2, 3: In P§. 48, 9 De
'/»ccc. mer. et rem., 20, 28, etc. Cf. L. ARIA_S,.DG veritate corporis
Dowmini in sacramento altaris fides S. Augustini (Romae 1932).
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gerat tam continua ¢t tam longa serenitas, ut deficerent
fame homines, nec ea hora qua ille Dei servus oravit, aer
ipse aliqua humida facie mox futurae pluviae signa prae-
tulerat, consecutis tantis et tam velociter imbribus appa-
ruit vis divina, quibus illud dabatur dispensabaturque mi-
raculum *°.

Tta Deus operatur solemnia fulgura atque tonitrua: sed
guia in monte Sina inusitato modo fiebant, vocesque illae
non strepitu confuso edebantur, sed eis quaedam signa dari
certissimis indiciis apparebat, miracula erant 2°,

Quis attrahit humorem per radicem vitis ad botrum, et
vinum facit, nisi Deus, qui et homine plantante et rigante
incrementum dat??2! Sed cum ad nutum Domini aque in
vinum inusitata celeritate conversa est, etiam stultis fa-
tentibus vis divina declarata est 2. Quis arbusta fronde ac
flore vestit solemniter, nisi Deus? Verum cum floruit virga
sacerdotis Aaron, collocuta est quodam modo eum dubitan-
te humanitate divinitas 3. Et lignis certe omnibus et om-
nium animalium carnibus gignendis atque formandis com-
munis est terrena materies: et quis ea facit, nisi qui dixit
ut- haec terra produceret?¢, €t in eodem verbo suo quae
creavit, regit atque agit? Sed cum eamdem materiam ex
virga Moysi in earnem serpentis proxime ac Wwelociter wver-
tit, miraculum fuit?’, rei quidem mutabilis, sed tamen in-
usitata mutatio. Quis autem animat quaeque viva nascentia,
nisi qui et illum serpentem ad horam, sicut opus fuerat,
animavit ?

CAPUT VI

SOLA ‘VARIETAS FACIT MIRACULUM

Et quis reddidit cadaveribus animas suas, cum resurge-
rent mortui ?, nisi qui animat carnes in uteris matrum, ut
oriantur morituri ? ® Sed cum fiunt illa continuato quasi quo-

1: 3 Reg. 18, 45. % Num. 17, 8.

- Ex. 19, 16. 2 Gen. 1, 24.

o I Cor. 3, 7. % Ex. 4, 3
To. 2, o. %% Ez. 37, 1-10.

* Hic editi addunt : Similiter ef de communi materia, quae in
causts mundialibus consistit, subito ad tempus prodire arietem et
columbam constituit, quibus unus vigor carneus et in tempore et ex
empore accessionis et recessiomis, non dispar, sed inusitatus appa-
ruit. Abest ab omnibus prope Mss.
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mo sucede a ruegos de Elias, tras una pertinaz y larg: .
quia, que hasta perecian de hambre los hombres, sin qu
mientras oraba el siervo de Dios y en aguella hora aparc
ciera en el horizonte ni una nube precursora de la tempes-
tad, es patente milagro de la potencia divina, pues en un
momento y con rapidez sorprendente se abrieron las catara-
tas del cielo.

Dios hace brillar el relampago y retumbar el trueno;
pero cuando en la cumbre del Sinai, de una manera singu-
lar, esto sucede, sin que acalle el rumor de la palabra, y
manifestando por . seflales inequivocas un nuevo precepto,
nos hallamos entonces en presencia de un milagro.

Y ;quién hace ascender la humedad de la tierra por las
barbillas de la cepa y la convierte en vino exquisito, sino el
Dios que da el incremento cuando el hombre planta y riega?
Pero, si a una indicacién del Sefior el agua se convierte ins-
tantaneamente en vino, hasta los miopes confiesan ser la
virtud divina la que actha. Y ;quién, sino Dios, viste al ar-
busto con el pomposo ropaje de frondas y flores? Pero,
cuande florece el tirso de Aarém sacerdote, entonces es la
divinidad la que de una cierta manera conversa con la hu-
manidad dubitante. Los arboles todos y las carnes de todos
los animales han sido, ciertamente, de la comin materia te-
rrena formados; pero ;quién da esta potencia creadora, sino
aquel que mandbé germinar a la tierra y en virtud de este
verbo eficiente gobierna y actta? Mas cuando con rapidez
instantanea convierte el Sefior la vara de Moisés en verda-
dera serpiente de la materia comun, entonces surge el mila-
gro en una cosa mudable, si, pero insélita. Y ; quién, sino el
que comunica a esta serpiente efimera existencia, anima a
todo viviente segun la necesidad del momento?

CAPITULO VI

LA VARIEDAD EN EL MILAGRO

{Quién dara a los cadaveres su espiritu vital en la resu-
rreccién de los muertos, sino el mismo que anima los cuer-
pos dimjnutos en el seno materno para que nazcan a vida
los que han de morir? Si esto sucede de un modo regular,

¢ Qriginal y profunda teoria del milagro., Esta misma doctrina la
expone Agustin en diversos pasajes de sus obras. Cf. In lo., tr. 8,
n. 1: PL 35, 1450; tr. 9: PL 35, 1458; tr. 24, n. 1: PL 35, 1503 ;
De civ. Dei, 10, 12 : PL. 41, 291; De Gen. ad litl., 9, 16 : PL 34, 405.
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dam fluvio labentium manantiumque rerum, et ex occulto
in promptum, atque ex prompto in occultum, usitato itinere
transeuntium, naturalia dicuntur: cum vero admonendis
hominibus inusitata mutabilitate ingeruntur, magnalia no-
minantur.

CAPUT VII
MIRACULA MAGNA PER MAGICAS ARTES

12. Hic video quid infirmae cogitationi possit occur-
rere, cur scilicet ista miracula etiam magicis artibus fiant:
nam et magi Pharaonis similiter serpentes fecerunt, et alia
similia. Sed illud amplius est admirandum, quomodc mago-
rum illa potentia, quae serpentes facere potuit, ubi ad mus-
cas minutissimas ventum est, omnino defecit. Scyniphes
enim musculae sunt brevissimae, quae tertia plaga superbus
populus aegyptiorum caedebatur. )

Ibi certe deficientes magi dixerunt: Digitus Dei est
hoc 272, Unde intelligi datur, ne ipsos quidem transgresso-
res angelos et aereas potestates, in imam istam caliginem,
tanquam in sui generis carcerem, ab illius sublimis aethe-
reae puritatis habitatione detrusas, per quas magicae artes
possunt quidquid possunt, valere aliquid, nisi data desuper
potestate.

Datus autem vel ad fallendos fallaces, sicut in aegyp-
tios, et in ipsos etiam magos data est, ut in eorum spiri-
tuum seductione viderentur admirandi a quibus fiebant, a
Dei veritate damnandi; vel ad admonendos fideles, ne tale
aliquid facere pro magno desiderent, propter quod etiam
nobis Secripturae auctoritate sunt prodita; vel ad exercen-
dam, probandam manifestandamque iustorum patientiam.
Neque enim parva visibilium miraculorum potentia, Iob
cuncta quae habebat amisit, et filios, et ipsam corporis sa-
nitatem 28,

7 Ex. 7 et 8.

*® Job 1 et 2.

& Editi, est hic. At Mss., est hoc; iuxta graecum LXX.,
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semejante a un rio de curso tranguilo, igue en su apacible
corriente refleja secretos reconditos y de la superficie vuel- .
ve a sumergirlos en sus profundidades, entonces estos suce-
SGs son naturales; pero si, para leccion de los hombres, su-
ceden de una manera inusitada, se llaman milagros.

CAPITULO VII

MILAGROS ¥ MAGIA

12. Veo aqui surgir una dificultad en las inteligencias
empobrecidas; a saber: ;cbémo estos portentos pueden a ve-
ces ser obra de magia? Porque los magos de Fara6n hicieron
serpientes y otros semejantes prodigios. Pero es mucho mas
de admirar cémo aquel poder de los magos pudo convertir
las varas en serpientes y desfallecié ante unas pegquefiisimas
moscas. Los cinifes son una especie de mosquitos sumamen-
te minGsculos, azote, en la tercera plaga, de los soberbios
egipcios.

Aqui, ciertamente, desfalleciendo los magos, dijeron:
Dedo de Dios es esta. Con ello se da. a entender que ni los
mismos espiritus transgresores ni las potestades aéreas pre-
cipitadas de las moradas de la sublime y etérea pureza en
profundas tinieblas, como en carcel sui generis, tienen con
sus arteg magicas poder alguno si no les fuere otorgado de
arriba.

Dios a veces concede este poder para engafio de engafia-
dores, como a los magos y egipeios, grandes en la seduccidn
de sus espiritus y réprobos ante la divina verdad; otras es
aviso a los creyentes, y son referidos en la Escritura para
que no anhelen ejecutar semejantes prodigios; finalmente,
sirven también de ejercicio purificativo para manifestar la
paciencia de los justos. Pierde Job todas sus posesiones, sus
hijos y su salud corporal a través de muy patentes mila-
gros ¢,

¢ Teologia de los milagros divinos pudiera titularse este capitulo.
Permite Dios a los espiritus del mal ejecutar admirables portentos
en pena de nuestras maldades. En ocasiones son como hornaza donde
se abrillantan y purifican las almas, como en Job, y siempre, escuela
de la omnipotencia de Dios.
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CAPUT VIII

SorLus DEUS CREAT ETIAM ILLA QUAE MAGICIS ARTIBUS
TRANSFORMANTUR

13. Nec ideo putandum est istis transgressoribus an-
"gelis ad nutum servire hanc visibilium rerum materiam,
sed Deo potius, a iquo haec potestas datur, quantum in su-
blimi et spirituali sede incommutabilis iudicat. Nam et dam-
natis iniquis etiam in metallo servit  aqua et ignis et terra,
ut faciant inde quod volunt, sed quantum sinitur,

Nec sane creatores illi mali angeli dicendi sunt, quia
per illos magi resistentes famulo Dei, ranas et serpentes
fecerunt: non enim ipsi eas creaverunt. Omnium quippe re-
rum quae corporaliter visibiliterque nascuntur, occulta quae-
dam semina in istis corporeis mundi huius elementis latent.
Alia sunt enim haec iam conspicua oculis nostris ex fruc-
tibus et animantibus, alia vero illa occulta istorum seminum
semina, unde iubente Creatore produxit aqua prima nata-
tilia et volatilia, terra autem prima sui generis? germina,
et prima sui generis animalia ?*. Negue enim tunc in huius-
cemodi fetus ita producta sunt® ut in eis guae producta
sunt vis illa consumpta sit: sed plerumque desunt congruae
temperamentorum occasiones, quibus erumpant, et species
suas peragant.

Ecce enim brevissimus surculus semen est; nam conve-
nienter mandatus terrae arborem facit, Huius autem surcu-
li subtilius semen aliquod eiusdem generis granum est, et
huc usque ¢ nobis visibile. ITam vero huius etiam grani semen
gquamvis oculis videre nequeamus, ratione tamen coniicere
possumus: quia nisi talis aliqua vis esset in istis elements,
non plerumque nascerentur ex terra quae ibi seminata non
essent; nec animalia tam multa, nulla marium feminarum-
que commixtione praecedente, sive in terra, sive in aqua,
quae tamen crescunt et coeundo alia pariunt, cum illa nullis
coeuntibus parentibus orta sint. Et certe apes semina filio-

2 Gen. 1, 20-25.

s Apud r. Lugd. Ven. Lov., serviunt. M.

b Quidam Mss. hoc priore loco praetereunt, sui gemeris.

o Editi, tunc huiuscemodi felus ita producti sunt. At Mss., tuns
in huiuscemodi fetus (id est ad gignendos fetus sui generis) ita pro-
ducta sunt.

d In multis Mss., et hoc usque.
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CAPITULO VIII
LA CREACION, OBRA EXCLUSIVA DE Dios

13. No se ha de creer que la materia de las cosas vi-
sibles obedezca a la voluntad de los espiritus prevaricado-
res, sino a Dios, de quien reciben este poder en la medida
que desde su trono espiritual y excelso juzga el Inmutable.
El agua, el fuego, la tierra, sirven a los criminales conde- .
nados a las minas para que hagan lo que les plazca en cuan-
to les es permitido. '

Los angeles malos en ningun sentido se han- de llamar
creadores, aun cuando en su nombre hicieran los magos na-
cer serpientes y ranas, registiendo al siervo de Dios; pues
no las crearon los angeles. Laten en los elementos coésmicos
ocultas como semillas de todas las cosas existentes aue na-
cen a la vida corporal y visible. Unas son perceptibles a
nuestra vista en sus frutos v animales; otras, mas miste-
riosas, son como semillas de semillas y animales; y asi, a la
voz del Criador produio el agua peces y aves. y la tierra los
primeros gérmenes segiin su especie v 103 primeros animales
segin su género. Este poder fecundante no agota la poten-
cia germinativa al producir los seres primeros; es, por lo
comln, defecto de Jas condiciones ambientales lo que impide
su germinacidn especifica.

El diminuto renuevo es como una semilla, gue, plantado
en tierra bien dispuesta, se convierte en Arbol frondoso. La,
semjlla de este renuevo es un grano aiin mas diminuto, si
bien de la misma especie v percentible: aundue no podamos
ver por vista de oins la virtud germinal de este grano, siem-
pre la podemos conieturar por la razén: pues de no exis-
tir en los elementos esta misteriosa virtud, no brotaria
en la tierra lo aue en ella no se ha sembrado. ni hubieran
producido los mares v la tierra una inmensa muchedumbre
de seres sin que precediera unién de macho y hembra, se-

res que crecen y se propagan aunque aguellos primeros de
quienes traen su origen nacieran sin ayuntamiento de pa-
dres. Las abejas conciben almacenando con sus bocas las lar-
vas seminales dispersas por el suelo, prescindiendo de toda
copula. El eriador de los gérmenes invisibles es el Hacedor
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rum non coeundo concipiunt, sed tanquam sparsa per ter-
ras ore colligunt. Invisibilium enim seminum creator, ipse
creator est omnium rerum: quoniam gquaecumque nascendo
ad oculos nostros exeunt, ex occultis seminibus aceipiunt
progrediendi prirhordia, et incrementa debitae magnitudinis
distinetionesque formarum ab originalibus tanquam regu-
lis sumunt.

Sicut ergo nec parentes dicimus creatores hominum, nec
agricolas creatores frugum, quamvis eorum extrinsecus ad-
hibitis motibus ista creanda Dei virtus interius operetur:
ita non solum malos, sed nec bonos angelos fas est putare
creatores, si pro subtilitate sui sensus et corporis, semina
rerum istarum nobis ocecultiora noverunt, et ea per congruas
temperationes elementorum latenter spargunt, atque ita
gignendarum rerum et accelerandorum inerementorum prae-
bent occasiones.

Sed nee boni haee, nisi quantum Deus iubet, neec mali
haec iniuste faciunt, nisi quantum ijuste ipse permittit. Nam
inigui malitia voluntatem suam habet iniustam; potestatem
autem non nisi iuste aceipit®, sive ad poenam suam, sive ad
aliorum vel poenam mwalorum, vel laudem bonorum.

14. Ttagque apostolus Paulus discernens interius Deum
creantem atgue formantem, ab operibus creaturae quae ad-
moventur extrinsecus, et de agricultura similitudinem assu-
mens ait: Ego plantavi, Apollo rigavit; sed Deus incremen-
tum dedif 3°. Sicut ergo in ipsa vita nostram mentem ius-
tificando formare non potest nisi Deus; praedicare autem
Evangelium extrinsecus et homines possunt, non solum boni
per veritatem, sed etiam mali per occasionem ': ita crea-
tionem rerum visibilium Deus interius operatur; exteriores
autem operationes sive bonorum sive malorum, vel ange-
lorum vel hominum, sive etiam quorumcumdque animalium,
secundum imperium suum et a se impertitas distributiones
potestatum et appetitiones commoditatum, ita rerum na-
turae adhibet in qua creat omnia, quemadmodum terrae
agriculturam.

3 1 Cor. 3, 6.
3t Phil. 1, 18.

_.°® Sic plerique ac meliores Mss, Editi vero, voluniatem habent
intustam, potestatem autem nownnisi iuste accipiunt.
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de todas las cosas; y cuanto, naciendo, tiene existencia vi-
sible, bebe su vida, movimiento y grandeza, e incluso la dis-
tineién de sus formas, en estas misteriosas razones semina-
les, regidas por normas perennes y fijas desde su creacién
primordial 7.

Y asi como no llamamos a los padres creadores de hom-
bres, ni a los labradores creadores de sus mieses, aunque
la virtud secreta de Dios utilice el eoncurso del hombre para
erear tales cosas, asi tampoco podemos llamar a los dngeles
creadores, sean buenos o malos, aunque, en virtud de la su-
tileza de sus cuerpos y la penetracién de sus sentidos, co-
nozean las razones seminales secretas, por nosotros ignora-
das, y concurran a preparar las condiciones temperales de
los elementos, favoreciendo la germinacién de los seres y
acelerando su crecimiento .

Pero ni los angeles buenos pueden hacer esto sin una
orden de Dios, ni los malos hacen estas cosas injustamente,
sin la justa permisién del Sefior. La malicia del impio hace
perversa su voluntad; justamente, con todo, recibe dicho po-
der para castigo propio o ajeno, para condenacién de los
malos o alabanza de los buenos. v

14. Pablo, el ap6stol, separa la aceidén intima y creado-
ra de Dios de las operaciones extrinsecas de la criatura,
euando, sirviéndose de un simil agricola, dice: Yo planté,
Apolo regé, pero Dios dié el incremento. En consecuencia,
asi como Dios solo es el que puede informar, en la vida,
nuestro espiritu mediante su gracia habitual, aunque al ex-
terior puedan los hombres predicar el Evangelio, v de he-
cho lo predican los amadores de la verdad, y ocasionalmente
los malos, asi la creacién de las cosas visibles es obra se-
ereta de Dios; y pues todo lo ha creado, usa, como el agri-
cultor de su heredad, de todas las cosas externas segiin el
imperio de su querer, de buenos y malos, hombres, angeles
y animales, distribuyendo a placer apetencias y energias
vitales.

" Rapidisimo eshozo de la original y profunda teorfa agustiniana
Jde las razones seminales; si bien algunas afirmaciones particulares las
rechiaza hoy laciencia. En este pasaje'y en el De Genesi ad litteram,
0, 17, 32 (PL 34, 406), se fundan Jules Martin y Portalié para negar
fa evolucién de las especies en San Agustin. Cf. De SINETY (R.):
Augustin et le transformisme: Arch. de Philosoph., 7, 2, 244-272.

¥ La creacién es obra del Omnipotente. Las palabras son apodic-
ticas. En un pasaje de su obra De Genesi ad litteram excluye tam-
bitn la posibilidad creativa en los angeles. Angeli, dice, nullam oni-
o possunt creare creaturam (De Gen. ad litt., g, 15: PL 34, 403).
“unto Tomés aduce hasta cineco argumentos de razém para probar

la misma tesis, Cf. De Potentia, q. 3, a. 4.
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Quapropter ita non possum dicere ahgelos malos magi-
cis artibus evocatos, creatores fuisse ranarum atque ser-
pentium; sicut non possum dicere homines malos creatores
esse segetis, quam per eorum operam videro! exortam.

.15, Sicut nec lTacob creator colorum in pecoribus fuit,
guia bibentibus in conceptus matribus variatas virgas quas
intuerentur apposuit ®2. Sed nec ipsae pecudes creatrices
fuerunt wvarietatis prolis suae, quia inhaeserat animae illa-
rum discolor phantasia ex contuitu variarum virgarum per
oculos impressa, quae non potuit nisi corpus quod sic af-
fecto spiritu animabatur, ex compassione commixtionis af-
ficere, unde teneris fetuum primordiis colore tenus asper-
geretur 8. Ut enim sic ex semetipsis afficiantur, vel anima ex
corpore, vel corpus ex anima, congruae rationes® id faciunt,
quae inecommutabiliter vivunt in ipsa summa Dei sapien-
tia, quam nulla gpatia locorum capiunt; et cum ipsa sit in-
commutabilis, nihil eorum gquae vel commutabiliter sunt
deserit, quia nihil eorum nisi per ipsam creatum est.

Ut enim de pecoribus non wvirgae, sed pecora nasceren-
tur, fecit hoc incommutabilis et invisibilis ratio sapientiae
Dei, per quam creata sunt omnia: ut autem de varietate
wirgarum, pecorumn conceptorum color aliquid duceret, fe-
cit hoc anima gravidae pecudis per oculos affecta forinse-
cus, et interius secum pro suo modulo formandi regulam
trahens, quam de intima potentia sui Creatoris accepit.

Sed quanta sit vis animae ad afficiendam atque mutan-
dam materiam corporalem (cum tamen creatrix corporis
dici non possit, quia omnis causa mutabilis sensibilisque
substantiae, omnisque modus et numerus et pondus eius
unde efficitur ut et sit, et natura ita vel ita sit, ab intel-
ligibili et incommutabili vita, quae super omnia est, existit,
et pervenit usque ad extrema atgue terrena), multus sermo
est, neque nunc necessarius.

Verum propterea factum Iacob de pecoribus commemo-
randum arbitratus sum, ut intelligeretur, si homo qui vir-
gas illas sic posuit, dici non potest creator colorum in agnis

32 Gen. 30, 47.

t Apud Er. Lugd. Ven. Lov., video. M.
£ Duo tantum Mss. ., color exterius aspergeretur.
b Plerique Mss., congruentiae rationis.
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.No podemos, por ende, afirmar que los dngeles malos,
evocados por obra de magia, hayan sido los creadores de las
serpientes y ranas; como tampoco podemos decir que los
hombres. perversos sean creadorss de sus mieses, aunque al
golpe-de sus-afanes yo las vea crecer. =

15. Como'ni Jacob fué el creador ‘de la policromia en
sus rebafios por el hecho de haber colocado varas listadas
en los abrevaderos para due a su vista concibieran las ma-
dres en celo. Ni tampoco las ovejas son creadoras de los
variados colores de sus corderitos por la razén de retener
en sus almas las fantasias policromas que surgian al con-
tacto visual de las varas listadas, cosa que no habria po-
dido suceder si el cuerpo no hubiera sido afectado por el
principio de vida, hasta hacerle transmitir el color al tierno
recental en su embrionaria existencia. Y ora sea mutuo el
influjo, ora el alma influya en el cuerpo o éste en el alma,
de hecho siempre sucede conforme a las normas de la natu-
raleza, preexistentes de una manera inmutable en la sabi-
duria increada de Dios, que es irreceptible en el espacio;
y siendo ella inmutable, ordena todas las cosas perecederas,
pues nada de esto existiria de no haber sido por €lla creado ®.

El que de las ovejas nazcan corderos y no varas, obra
es de la inmutable e indivisible inteligencia y sabiduria de
Dios, por guien han sido todas las cosas creadas; pero fué
el alma de la oveja gravida la que, al contemplar las varas
variopintas, transmitié esta policromia al feto que nacia en
su vientre; y todo esto acaece segiin la ley impresa en .el
alma por la potenc1a misteriosa del Hacedor.

Largo e innecesario seria razonar aqui sobre la virtud
del alma en la inmutacién y sefiorio de la materia corpdrea.
Bistenos saber que no es principio creador del cuerpo, pues
la eausa, modo, niimero, peso 'y naturaleza de toda substan-
cia mudable existe en cuanto procede de la vida inteligible
e inmutable, que trasciende todo ser creado y cuya eficien-
cia penetra hasta la dltima rima terrena.

He, sin embargo creido oportuno recordar este hecho
biblico de las ovejas de Jacob, para que se entienda como
ol hombre, al disponer de esta guisa las varas, no es creador

* Las razones seminales desempenan en la creacién un papel muy
Jdiferente del que comtnmente se les asigna. En vez de abocar a la
hipétesis del transformismo, las razones seminales son invocadas por
San Agustin para probar la estabilidad de las especies. De un grano
de lrlgo jamas nace un hombre. Son, pues, un principio de inaltera-
bilidad especifica. Cf. De Gen. ad lttt 9, 15, 27 : PL 34, 4or; ibid.,
16, 29 PL 34, 405; De civ. Deid, 12, 25 : PIL 41, 374-375. Un estudio
noluble sobre las razones seminales es el de J. Lamine en Revue des
Sclences Philosophiques et Théologiques (1908), p. 506-521, con el ti-
tulo, que puede extraviar al lector, L’idée d‘evolutzon chez Saint Au-
wuslin,
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et haedis; nec ipsae matrum animae, quae conceptam per
oculos corporis phantasiam varietatis, seminibus carne con-
ceptis, quantum natura passa est, asperserunt; multo mi-
nus dici posse ranarum serpentiumque creatores angelos
malos, per quos magi Pharaonis tunc illa fecerunt.

CAPUT 1X
CAUSA ORIGINALIS OMNIUM A DEo

16. Alium est enim ex intimo ac summo causarum car-
dine condere atque administrare creaturam, quod qui facit,
solus creator est Deus: aliud autem pro distributis ab illo
viribus et facultatibus aliquam operationem forinsecus ad-
movere, ut tunc vel tune, sic vel sic exeat quod creatur. Ista
quippe originaliter ac primordialiter in quadam textura
elementorum cuncta iam creata sunt; sed acceptis oppor-
tunitatibus prodeunt.

Nam sicut matres gravidae sunt fetibus, sic ipse mun-
dus gravidus est causis nascentium: quae in illo non erean-
tur, nisi ab illa summa essentia, ubi nee oritur, nec moritur
aliquid, nec incipit esse, nec desinit. Adhibere autem fo-
rinsecus accedentes ® causas, quae tametsi non sunt natura-
les, tamen secundum naturam adhibentur, ut ea quae secreto
naturae sinu abdita continentur, erumpant et foris creen-
tur 'quodam modo explicando mensuras et numeros et pon-
dera sua quae in oecculte acceperunt ab illo, qui omnia in
mensura et numero et pondere disposuit 33; non solum mali
angeli, sed etiam mali homines possunt, sicut exemplo agri-
culturae supra docui.

17. Sed ne de animalibus quasi diversa ratio moveat,
quod habent spiritum vitae cum sensu appetendi quae se-
cundum naturam sunt, vitandique contraria; etiam hoc est
videre quam multi homines noverunt, ex quibus herbis, aut
earnibus, aut guarumcumgque rerum quibuslibet suceis aut
humoribus, vel ita positis, vel ita obrutis, vel ita contritis,

* Sap. 11, 2I.

a Sic Mss. At editi, accidentes.
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de los manchados colores en los corderitos ni en los machos
cabrios. Ni son las almas de las madres aunque transmi-
tan a los fetos que conciben en su ecarne, en los limites de
su naturaleza, la imagen multicolor concebida por los ojos
del cuerpo. Y mucho menos se ha de afirmar que las ranas
y serpientes son creacién 'de los angeles malos, aunque en
su nombre obraran los magos de Faraén los mencionados
prodigios.

CAPITULO IX
D10S, CAUSA EFICIENTE UNIVERSAL

16. Una cosa es, desde el intimo y sublime plinto de las
causas, crear y gobernar la eriatura, poder privativo del
Dios Criador; y otra, la accién intrinseca de las fuerzas y
energias por El otorgadas, a fin de que se realice lo que
Dios crea, en este o aqusl momento, de esta o la otra ma-
nera. Todos los seres estan originarida y primordialmente
contenidos en la urdimbre maravillosa de los elementos y les
basta encontrar un ambiente propicio para manifestarse °.

Las madres, decimos, estan de sus hijos encinta, y el
mundo estd preflado de causas germinales, obra de la esen-
cia divina, donde nada fenece ni nace, nada prineipia ni se
aniquila. Y no sélo los angeles malos, sino ineluso los hom-
bres perversos, como vimos en el ejemplo tomado de la agri-
cultura, pueden aplicar al exterior causas accidentales, las
que, aunque no se digan naturales, se utilizan siempre con-
forme a Ias leyes de la naturaleza, haciendo brotar de su
seno las energias latentes iy adquiriendo desarrollo oportuno
segiin su peso, namero y medida, cualidades éstas que en
su ser primitivo recibieron de aquel que todo lo ha dispues-
to en nimero, peso y medida, €

17. Y para no razonar diversamente acerca de los ani-
males dotados de espiritu vital e instinto admirable para
apetecer cuanto es a su naturaleza conforme y evitar lo
contrario, consideremos coémo muchos hombres conocen la
variedad de animales que nacen de ciertas earnes y hierbas
o de otros jugos y humores, puestos en determinadas cir-

' Todas las cosas han sido creadas por Dios en una especie de
contextura protoplasmética de elementos seminales ; pero sélo cuan-
do se dan condiciones ambientales propicias logran germinar. Esta
contextura esti integrada por las razones protozoxcas Tatentes en los
gérmenes. Agustin Tnsistitd en sus Comenlarios al Génesis en estos
mismos conceptos, encuadrandolos dentro de su teorfa de la creacién
stmultanea,
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vel ita commixtis, quae animalia nasei soleant: quorum se
quis tam demens audeat dicere creatorem? Quid ergo-mi:
rum, si quemadmodum potest nosse quilibet nequissimus
homo, unde illi vel illi vermes muscaeque nascantur; ita
mali angeli pro subtilitate sui sensus in occultioribus ele-
mentorum seminibus norunt, unde ranae 'serpentesgue nas-
cantur, et haec per certas et notas temperationum :eppor-
tunitates occultis motibus adhibendo faciunt ecreari, non
creant?

Sed illa homines quae solent ab hominibus fieri, non
mirantur. Quid si quisquam celeritates incrementorum for-
te miratur, quod illa animantia tam cito facta sunt; atten-
dat quemadmodum et ista pro modulo facultatis humanae
ab hominibus. procurentur. Unde enim fit ut eadem corpora
citius vermescant aestate quam hieme, citius in calidioribus
quam in frigidioribus locis? Sed haec ab hominibus tanto
difficilius adhibentur, quanto desunt sensuum subtilitates,
et corporum mobilitates in membris terrenis et pigris. Unde
qualibuscumque angelis vicinas causas ab elementis con-
trahere, quanto facilius est, tanto mirabiliores in huiusmodi
‘operibus eorum existunt celeritates.

18. Sed non est ereator, nisi qui principaliter ista for-
mat. Nec quisquam hoe potest, nisj ille penes quem primitus
sunt omnium quae sunt mensurae, numeri et pondera: et
ipse est unus creator Deus, ex cuius ineffabili potentatu
fit etiam ut quod possent hi angeli si permitterentur, ideo
non possint quia non permittuntur. Negque enim occurrit
alia ratio cur non potuerint facere minutissimas muscas,
qui ranas serpentesque fecerunt, nisi quia maior aderat do-
minatio prohibentis Dei® per Spiritum sanctum, quod etiam
ipsi magi confessi sunt, dicentes: Digitus Dei est hoc 3.

Quid autem possint per naturam, nec possint per prohi-
bitionem, et quid per ipsius naturae suae conditionem fa-
cere non sinantur homini explorare difficile est, imo vero
impossibile, nisi per illud *donum Dei, quod Apostolus com-
memorat dicens: Alii diiudicatio spirituum 3%, Novimus enim
hominem posse ambulare, et neque hoc posse si non permit-
tatur, volare autem non posse etiamsi permittatur. Sic et
illi angeli quaedam possunt facere, si permittantur ab an-
gelis potentioribus ex imperio Dei: quaedam vero non pos-

sunt, nec si ab eis permittantur; quia ille non permittit, a

3 Ex. 7,12, et 8, 7. 18. 19.
% 1 Cor. 12, 10.

b Sic Mss. At editi, prohibendi; omisso. Dei.
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cunstancias, ya soterrados, en polvo o en maceracién. Y
;quién habri tan menguado de juicio que se atreva a lla-
marse creador de estas cosas? Ademas, si cualquier hombre
pésimo puede conocer de déonde nacen las moseas y los gusa-
nos, ;qué maravilla que los angeles malos, merced a la su-
tileza de sus sentidos, conozcan en los gérmenes secretos de
los elementos el origen de las ranas y de las serpientes, y
co6mo, puestos estos gérmenes en condiciones favorables de
calor y humedad y usando de secretas mociones, influyan en
su creacién sin ser creadores?

Pero los hombres no admiran las cosas que acostumbran
a obrar los mortales. Y si alguien se admira de la rapidez
de tal crecimiento, pues dichos animales se desarrollaron
en un momento, observe cé6mo son producidos por los hom-
bres conforme a su natural facultad. En efecto, ;de dénde
proviene que unos mismos cuerpos se agusanen con mas
rapidez en el verano que en el invierno, en las zonas tem-
pladas antes que en las regiones mas frias ? Aqui la indigencia
de los mortales es tanto méas extremada cuanto menor es la
movilidad de sus miembros terrenos 'y perezosos y menor
la sutileza de sus sentidos. En resumen, cuanto mas faecil
es condensar a los angeles las causas préoximas de los ele-
mentos, mas digna de admiracién aparece su celeridad en
esta clase de operaciones.

18. Pero creador lo es tan sdlo el autor principal de es-
tas formas. Y nadie tiene este poder, sino aquel en cuyas
manos estan en su origen los pesos, nimeros y medidas de
todas las cosas que existen; y El] es el inico Dios Creador, en
cuya inefable virtud actian los dngeles, si les es consentido;
de lo contrario, carecen de dicho poder. Y no existe, a mi
Jjuicio, otra razdn del porqué se declaran impotentes, cuando
se trata de crear unas pequeilisimas moscas, Jos mismos que
pudieron formar serpientes y ranas; alli era mayor el do-
minio de Dios y se manifestaba su prohibicién por medio
del Espiritu Santo, como lo reconocieron los magos al ex-
clamar: Dedo de Dios es esto.

Qué es lo que pueden por naturaleza los angeles, aunque
no lo ejecuten porgue les estd prohibido, y qué es lo que su
condicién natural no les permite, dificil es al hombre dis-
cernir, y mejor diriamos imposible, si no es en virtud del
don mencionado por el Apéstol cuando dice: 4 otro, discre-
cion de espiritus. El hombre, nos consta, puede caminar;
mas, si no se lo permiten, no anda; volar no puede aunque
se lo permitan. Asi, los angeles malos pueden hacer ciertas
cosas si los espiritus superiores se lo permiten, supuesto el
mandato de Dios; pero otras no las pueden hacer aunque



296 DE TRINITATE . III, 10, 19

quo illis est talis naturae modus, qui etiam per angelos
suos et illa plerumque non permittit, quae. concessit ut
possint.

CAPUT X

QUOT MODIS CREATURA ASSUMITUR AD SIGNIFICANDUM.
EUCHARISTIA

19. Exceptis igitur illis, quae usitatissimo transcursu
temporum in rerum naturae ordine corporaliter fiunt, sie-
uti sunt ortus occasusque siderum, generationes et mortes
animalium, seminum et germinum innumerabiles diversita-
tes, nebulae et nubes, nives et pluviae, fulgura et tonitrua,
fulmina et grandines, venti et ignes, frigus et aestus, et
omnia talia: exceptis etiam illis quae in eodem ordine rara
sunt, sicut defectus luminum, et species inusitatae siderum,
et monstra, et terrae motus, et similia: exceptis ergo istis
omnibus, quorum quidem prima et summa causa non est
nisi voluntas Dei: unde et in Psalmo, cum quaedam huius
generis essent commemorata: Ignis, grando, wnix, glacies,
spiritus tempestatis; ne quis ea vel fortuitu, vel causis tan-
tummodo corporalibus, vel etiam spiritualibus, tamen prae-
ter voluntatem Dei existentibus agi crederet, continuo sub-
jecit: Quae faciunt verbum eius 38,

Sed his, ut dicere coeperam, exceptis, alia sunt illa quae
quamvis ex eadem materia corporali, ad aliquid tamen di-
vinitus annuntiandum nostris sensibus admoventur, quae
proprie miracula et signa dicuntur, mec in omnibus quae
nobis a Domino Deo annuntiantur, ipsius Dei persona suseci-
pitur. Cum autem susecipitur, aliquando in angelo demons-
tratur, aliquande in ea specie quae non est quod angelus,
quamvis per angelum disposita minigtretur: rursus eum in
ea specie suscipitur quae non est quod angelus, aliquando
iam erat ipsum corpus, et ad hoc demonstrandum in ali-
quam mutationem assumitur; aliguando ad hoc exoritur, et
re peracta rursug absumitur. Sicut etiam e¢um homines an-
nuntiant, aliquando ex sua persona verba Dei logquuntur,
sicuti cum praemittitur: Dixit Dominus, aut: Haec dicit

* Ps. 148, 8.
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se lo permitan éstos, pues se lo niega aquel de quien mana
su obrar natural, y con frecuencia no les permite obrar cier-
tas cosas aunque les haya otorgado el poder.

CAPITULO X

L.A CRIATURA, AL SERVICIO DEL OMNIPOTENTE.
LA FEUCARISTIA 11

19. Exceptuados aquellos fendmenos que se suceden visi-
blemente en el transcurso ordinario de los tiempos en el orden
de la naturaleza de las cosas, como el aparecer y ocultarse
de los astros, el nacimiento y muerte de los animales, la in-
numera diversidad de semillas y plantas, las nubes y las nie-
blas, las nieves y las lluvias, los relampagos v los truenos,
los rayos y los pedriscos, los vientos y el fuego, el frio y el
calor, v otras cosas semejantes; exceptuados también otros
fenémenos raros pertinentes al mismo orden natural, como
los eclipses, apariciones de los cometas, los monstruos, te-
rremotos, ete.; exceptuados, pues, todos estos sucesos, cuya
causa primordial y suprema radica siempre en la voluntad de
Dios, y por eso en el Salmo, al mencionar el fuego, €l granizo,
la nieve, el hielo y el viento tempestuoso, para que nadie crea
que estos accidentes atmosféricos suceden de una manera for-
tuita u obedezcan a causas hilicas o espirituales, sin el con-
sentimiento de la voluntad divina, afiade que ejecutan sus
mandatos.

Exceptuando, seglin principié a decir, todo esto, existen,
sin embargo, otras cosas pertenecientes a la misma terrena
materia, que sirven para anunciar a nuestros sentidos algo
divino, y con toda propiedad se denominan milagros o pro-
digios, aunque no siempre la persona de nuestro Dios y Sefior
se manifiesta en todas estas maravillas que El nos anuncia.
Y cuando se nos revela la persona de Dios, unas veces se nos
manifiesta en el angel, a veces en alguna otra forma no angé-
lica, pero hecha y dispuesta por mediacién de un angel. Ade-
més, cuando se aparece en una especie que es lo que no es ¢l
angel, utiliza un cuerpo ya existente, y entonces basta una
leve inmutacién para demostrar la presencia del Sefior, o
bien asume una forma determinada para dar cima a una ope-
raecién conereta y, al finalizar su misién, de nuevo se desvane-

! Iniciamos en el nimero 19 nuevo capitulo por exigencias del
texto. La divisién de los Maurinos en este caso concreto trunca el
sentido. Lo mismo haremos en contados capitulos.
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Dominus 37; aut tale aliguid: aliquando autem nihil tale
praemittentes, ipsam Del personam in se susecipiunt, sicuti
est: Inteliectum tibi dabo, et conmstituam te in via qua in-
gredieris %8, Siec non solum in dietis, verum etiam in faectis,
Dei persona significanda imponitur prophetae, ut eam gerat
in ministerio prophetiae; sicut eius personam gerebat qu
vestimentum suum divisit in duodecim partes, et ex eis de-
cem servo regis Salomonis dedit, regi futuro Israel 2?: ali-
quando etiam res quae non erat quod propheta, et erat
iam in terrenis rebus, in huiusmodi significationem as-
sumpta est; sicut sommio viso Tacob evigilans fecit de la-
pide, quem dormiens habebat ad caput+: aliquando ad hoe
tit eadem species, vel aliquantulum mansura, sicut potuit
serpens ille aeneus exaltatus in eremo 4!, sicut possunt et
litterae; vel peracto ministerio transitura, sicut panis ad
hoe factus in aeccipiendo Sacramento consumitur.

20. Sed quia haec hominibus nota sunt, guia per ho-
mines fiunt, honorem tanquam religiosa possunt habere,
stuporem tanquam mira non possunt. Itaque illa quae per
angelos fiunt, quod difficiliora et ignotiora, ec mirabiliora
sunt nobis: illis autem tangquam suae actiones notae atque
faciles. Loquitur ex persona Dei angelus homini, dicens:
Ego sum Deus Abraham, et Deus Isaac, et Deus lacob; cum
Scriptura praedixisset: Visus est ei angelus Domini42, lo-
quitur et homo ex persona Domini, dicens: Audi, populus
meus, et loquar tibi; Israel, et testificabor tibi; Deus Deus
tuus ego sum *3. Assumpta est virga ad significationem, et
in serpentem angelica facultate mutata est+4: guae facul-
tas cum desit homini, assumptus est tamen et ab homine
lapis ad talem aliguam significationem 45,

Inter factum angeli et factum hominis plurimum distat:
illud et mirandum et intelligendum est, hoc autem tantum-
modo intelligendum. Quod ex utrogue intelligitur, fortassis
unum est; at illa ex quibus intelligitur, diversa sunt: tan-
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Ps. 31, 8

3 Reg. 11, 30-31.
Gen. 28, 18.
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ce. De ahi que 108 hombres, cuando profetizan, unas vcees
anuneisn en nombre propio los decretos de Yahvé, y enton-
ces emplean la férmula: Esto dice el Sefior; o: Dijo el Se-
fior; otras, sin tal preaAmbulo, usurpan la misma persona de
Dios, como en-estas palabras del salmista: Yo te daré enten-
dimiento y te pondré en el camino’a seguir. Y asi, no stlo
con palabras, sino también’' con.--acciones simbdlicas, se
impone. al profeta el significar la persona de Dios; como
la representaba aquel que dividié en doece partes su capa y
de ellas da diez al siervo del rey Salomén, futuro monarca
de Israel 2. Con idéntico significado se emplea a veces al-
guna cosa existente ya en la naturaleza terrena, pero dis-
tinta de la persona del profeta, como hizc Jacob al despertar,
visto un suefio, con la piedra que le habja servido de almo-
hada. A wveces la forma simbdélica subsiste cierto tiempo,
como la serpiente de bronce levantada en el desierto o la
escritura; pero hay ocasiones en que se desvanece al momen.
to, como el pan que amasado con este fin se consume en la
recepcion del Sacramento 3.

20. Mas, como éstas, por ser obra de los mortales, son
de los hombres conocidas, se las puede honrar con culto re-
ligioso,  pero no admirar como prodigios. Cuanto mas difici-
les y misteriosas son las acciones de los angeles, tanto més
admirables nos parecen, aunque para ellos sean acciones or-
dinarias y faciles. Habla el angel como si fuera la persona
misma del Sefior y dice: Yo soy el Dios de Abrahdn, ¢l Dios
de Isaac y el Dios de Jacob; pero con antelacién habia dicho
la Escritura: Y se le aparecié el dngel del Sefior. Y habla
el hombre en persona del Sefior y exclama: Oye, pueblo mio,
Yy te hablaré; oye, Israel, y te adoctrinaré: Yo soy tu Dios.
Fué tomada la vara como simbolo y con poder angélico fué
convertida en serpiente; y, ayuno el hombre de tal poder,
con significacién simboélica, consagra una piedra en testi-
monio 4,

Entre la accién del angel v la accién del hombre existe
una diferencia notable: aquélla exige nuestro asentimiento
y excita nuestra admiracién, ésta s6lo pide nuestra com-
prensién. El objeto por ambas simbolizado -quizas sea el mis-

. ¥ Alnde a Ahias el Silonita, gue, por mandato de Dios, divide en
doce partes su manto para significar el reino de Salomén, y da diea
a Jeroboan, al que segnirdn, muerto el rey, diez de las doce tribus
de Israel. Cf. 3 Re. 11, 30-31.

13 Ta palabra pan significa en este pasaje los accidentes de pan,
que, al ser consumido el Sacramento, desaparecen. Consumitur, dice
el Santo, es decir, se consume con el uso.

4 Dios releva sus secretos al vidente por medio de la palabra, de
la visién y de los suefios. Es la profecia un don transitorio, no un
hébito permanente. Agustin menciona aqui las profecias tipicas v las
profecias propiamente dichas. Verbis el factis.
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quam si nomen Domini et auro et atramento scribatur; illud
est pretiosius, illud vilius; quod tamen in utroque significa-
tur, idipsum est.

Et quamvis idem significaverit ex virga Moysi serpens,
quod lapis Iacob; melius tamen aliquid lapis Iacob, quam
serpentes magorum. Nam sicut unctio lapidis Christum in
carne, in qua unctus est oleo exsultationis prae participi-
bus suis ¢%; ita virga Moysi conversa in serpentem, ipsum
Christum factum obedientem usque ad mortem crucis 4.
Unde ait: Sicut exaltavit Moyses serpentem in eremo, Sic
oportet exaltari Filium hominis, ut omnis qui credit in ip-
sum, non pereat, sed habeat vitam aeternam 48: gicut intuen-
tes illum serpentem exaltatum in eremo, serpentum morsi-
bus non peribant. Vetus enim homo mnoster confixus est
cruci cum illo, ut evacuaretur corpus peccati *°,

Per serpentem enim intelligitur mors, quae facta est a
serpente in paradiso®, modo locutionis per efficientem id
quod efficitur demonstrante. Ergo virga in serpentem, Chris-
tus in mortem; et serpens rursus in virgam, Christus in
resurrectionem totus cum corpore suo, quod est Ecclesia 5t
quod in fine temporis erit, quem serpentis cauda significat,
quam Moyses tenuit, ut rediret in virgam 32, Serpentes au-
tem magorum tanquam mortui saeculi, nisi credentes in
Christum tanquam devorati in corpus eius intraverint, re-
surgere in illo non poterunt?®s,

Lapis ergo Iacob, ut dixi, melius aliquid significavit
quam serpentes magorum: at enim factum magorum multo
mirabilius, Verum haec ita non praeiudicant rebus intel-
ligendis, tanquam si hominis nomen seribatur auro, et Dei
atramento.

21. Tllas etiam nubes et ignes quomodo fecerint vel
assumpserint angeli ad significandum quod annuntiabant,
etiam si Dominus vel Spiritus sanctus illis corporalibus for-
mis ostendebatur, quis novit hominum? sicut infantes non
noverunt quod in altari ponitur et peracta pietatis celebra-
tione consumitur, unde vel quomodo conficiatur, unde in
usum religionis assumatur. Et si nunquam discant experi-
mento vel suo vel aliorum, et nunquam illam speciem rerum
videant, nisi inter celebrationes sacramentorum cum offer-
tur et datur, dicaturque illis auctoritate gravissima, cuius

4 Ps. 44, 8.
;‘; Phil. 2, 8
To. 3, 14-15.
“ Rom. 6, 6
5 Gen. 3
st Col. 1, 24
o2 EX, 4, 4.
58 Ibid., 7, 12.
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mo, pero el signo es diverso. Es como si se escribiera el
nombre de Diocs en letras de oro y en tinta: la materia de
la primera escritura es preciosa, vil la segunda, pero el sig-
nificado es en ambas idéntico.

La serpiente que surgié de la vara mosaica y la piedra
de Jacob pueden tener un mismo sentido, pero es més sig-
nificativa la piedra de Jacob que las serpientes de los ma-
gos. La uncién de la piedra representa a Cristo humanado,
ungido en su carne con el dleo de la alegria sobre todos sus
comparticipes; la vara mosaica, convertida en serpiente,
prefiguraba a Cristo, obediente hasta la muerte de cruz.
Como Moisés, dice Cristo, levanté en el desierto la serpien-
te, asi conviene sea exaltado el Hijo del hombre, para que
todo el que en El creyere no perezeca, sino que obtenga la
vida eterng; al igual de aquellos aquejados por las morde-
duras de las serpientes, que al mirar la serpiente levantada
en el desierto no perecian. Nuestro viejo hombre ha sido
crucificado en la cruz con El para que 3éa destruido €l cuer-
po de pecado.

La serpiente significa la muerte, causada por la serpien-
te en el edén, y es figura retérica asaz conocida tomar el
efecto por la causa. La vara se convierte en serpiente, y
Cristo en muerte; la serpiente se transforma de nuevo en
vara, y Cristo en resurreccién, con su cuerpo mistico, que
es la Iglesia; y esto sucedera al fin de los tiempos, sim-
bolizado por la cola de la sernpiente, asida por Moisés al
convertirse otra vez en vara. Las serpientes de los magos
imagen son de los muertos del siglo, los cuales, si no creen
en Cristo y como devorados entraren en su cuerpo, no po-
dran resucitar en El.

La piedra de Jacob, segin dije, representa algo mas
noble que las serpientes de los magos; pero el prodigio de
los magos es mucho méas admirable; con todo, no impide
Ja recta inteligencia de las cosas ¥y es como si en letras
de oro eseribimos el nombre de un mortal y en tinta el de
Dios.

21. ;Qué hombre conoce como produjeron o asumieron
los angeles las nubes y el fuego para significar Io que anun-
ciaban, aunque el Seflor 0 el Espiritu Santo se manifestase
bajo aquellas figuras corpéreas? Es éste un secreto, como
lo es para el nedfito la ofrenda que sobre el altar se colaca
para su consuncién una vez terminado el sacrificio de pie-
dad: ni sabe cémo se prepara ni conoce su uso lithrgico.
Y si por experiencia propia o ajena no lo aprenden y nunea
ven dichas especies, a no ser durante la celebracién de los
misterios, cuando se ofrece y distribuye, si entonces una
persona de respetable autoridad les dijere ciiyo es el cuerpo
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corpus: et sanguis sit, nihil alinud credent, nisi omnino in
illa specie Dominum oculis apparuisse mortalium, et de la-
tere tali percusso, liguorem illum omnino fluxisse 5,

Mihi autem omnino utile est ut meminerim virium mea-
rum, fratresque meos admoneam ut et ipsi meminerint sua-
rum, ne ultra guam-tutum est humana progrediatur infirmi-
tas. Quemadmodum enim haec faciant angeli, vel potius Deus
quemadmodum haec faciat per angelos suos, et quantum
fieri velit etiam per angelos malos, sive sinendo, sive iuben-
do, sive cogendo, ex occulta sede altissimi imperit sui; nec
oculorum acie penetrare, nee fiduecia rationis enucleare, nec
provectu mentis comprehendere valeo, ut tam certus hine
loguar ad omnia quae requiri de his rebus possunt, quam si
essem angelus, aut propheta, aut apostolus. Cogitationes
enim mortalium timidae, et incertae providentice nostrae.
Corpus énim quod corrumpitur, aggravat animam, et depri-
mit terrena inhabitatio sensum multa cogitantem. Et diffi-
cile aestimamus quae in terra sunt, et quae in perspectu
sunt, invenimus cum labore: quae in caelis sunt autem, quis
investigabit ? Sed quia sequitur et dicit: Sensum autem tuum
quis sciet, nisi tu dederis sapientiam, et miseris Spiritum
sanctum tuum de altissimis? % quae in caelis sunt guidem,
non investigamus, quo rerum genere et corpora angelica
secundum propriam dignitatem, et eorum guaedam corpora-
lis ‘actio continetur; secundum Spiritum tamen Dei missum
nobis de altissimis et impartitam eius gratiam mentibus
nostris, audeo fiducialiter dicere, nec Deum Patrem, nee
Verbum eius, nec Spiritum eius, quod Deus unus est, per id
quod est, atque idipsum est, ullo modo esse mutabilem. ac
per hoc multo minus esse wvisibilem. Quoniam sunt quaedam
quamvis mutahbilia, non tamen visibilia, sicut nostrae cogi-
tationes, et memoriae, et voluntates, et omnis incorporea
creatura: visibile autem gquidguam non est, quod non sit
mutabile,

Quaprepter substantia, vel si melius dieitur, essentia
Dei, ubi pro modulo nostro ex quantulacumque particula
intelligimus Patrem et Filium et Spiritum sanctum, quando-*
quidem nullo modo mutabilis est, nullo modo potest ipsa
per semetipsam esse visib{ilis.

* To. 19, 34.
5% Sap. 9, 14-17.
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y cuya es la sangre, acaso creyeran tan sélo que el Sefior
se habia manifestado en otro tiempo a los ojos de los mor-
tales bajo el velo de aquellas especies, y que al ser traspa-
sado su costado broté de la herida fresco licor.

Me es muy 1til recordar aqui la debilidad de mis fuer-
zas, y suplico a mis hermanos tengan presentes las suyas,
para que la humana flagueza no traspase las fronteras de
lo seguro. No puedo penetrar con i vista, ni explicar con
mi razén, ni comprender con mi inteligencia, con la se-
guridad del angel, del vidente o del apéstol, como los ange-
les obran estos prodigios, o mejor, cémo Dios los ha obrado
por mediacién de sus angeles, buenos o malos, mandando,
permitiendo y ordenando desde el misterioso trono de su
imperio sublime. Timidos son los juicios de los mortales y
aventurados nuestros cdlculos. El cuerpo corruptible agrave
el alma, y la morada terrena oprime la mente derramada en
muchos pensamientos. Y si con dificultad adivinamos lo que
pasa en el mundo y con trabajo hallamos lo que estd en
nuestra presencia, ;ocomo rastrear las cosas del cielo? Mas
como contintia y dice: gsQuién conocié tu sentir si tih no le
das sabiduria y de lo alto le envias tu Santo Espiritu? Lo
que hay en el cielo no lo exploramos, ni a qué orden de
realidades pertenecen los cuerpos angélicos segQn su je-
rarquia respectiva @y su actividad material. Pero apoya-
do en el Espiritu de Dios, enviado de lo alto, y en la
gracia comunicada a nuestras almas, oso afirmar con toda
confianza que Dios Padre, su Verbo y su Espiritu, Uni-
co Dios verdadero, en virtud de su esencia y de su mismo
ser no pueden ser mudables y mucho menos visibles. Por-
que existen ciertas cosas que, aunque mudables, no son
visibles; por ejemplo, nuestros pensamientos, nuestros re-
cuerdos y nuestros quereres o todo ser incorpdreo; pero
nada hay visible que no sea mudable.

En conclusién, la substancia, y hablando con méas pro-
piedad, la esencia de Dios, por lo poco que nosotros podemos
rastrear del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, puesto
que en ningtn modo es mudable, siguese que no puede ser
por si misma visible. :
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CAPUT XI

ESSENTIA DEI NUNQUAM PER SE APPARUIT. ANGELORUM MI-

NISTERIO FACTAE DIVINAE PATRIBUS APPARITIONES. OBIECTO

EX LOQUENDI MODO DUCTA DILUITUR. APPARITIONEM DEI IPSI

ABRAHAE PERINDE AC MIOYSI, PER ANGELOS FACTAM ESSE, IDEM

PROBATUR EX LEGE DATA MOYSI PER ANGELOS. QUID DICTUM IN
HOC LIBRO, QUID DICENDUM IN SEQUENTE

22. Proinde illa omnia quae patribus visa sunt, cum
Deus illis secundum suam dispensationem temporibus con-
gruam praesentaretur, per creaturam facta esse manifestum
est. Et si nos latet quomodo ea ministris angelis fecerit, per
angelos tamen esse facta, non ex nostro sensu dicimus, ne
cuiguam videamur plus sapere; sed sapimus ad temperan-
tiam, sicut Deus nobis partitus est mensuram fidei %, et cre-
dimus, propter quod et loquimur 37,

Exstat enim auctoritas divinarum Secripturarum, unde
mens nostra deviare non debet, nec relicto solidamento di-
vini eloquii per suspicionum suarum abrupta praecipitari,
ubi nec sensus corporis regit, nec perspicua ratio veritatis
elucet.

Apertissime quippe seriptum est in Epistola ad He-
braeos, cum dispensatio Novi Testamenti a dispensatione
Veteris Testamenti secundum congruentiam saeculorum ac
temporum distingueretur, non tantum illa visibilia, sed ip-
gum efiam sermonem per angelos factum. Sic enim dieit:
Ad gquem autem angelorum dixit aliquando: Sede ad dexte-
ram meam, quo usque ponam inimicos tuos scabellum pedum
tuorum? Nomnme omnes sunt ministri spiritus, ad ministra-
tionem missi, propter eos qui futuri sunt haereditate possi-
dere salutem? 53

Hine ostendit illa omnia non solum per angelos facta, sed
etiam propter nos facta, id est, propter populum Dei, cui
promittitur haereditas vitae aeternae. Sicut ad Corinthios
etiam seriptum est: Omnia haec in figura contingebant il-
lis; scripta sunt autem ad correptionem nostram, in quos fi-
nis saeculorum obvenit *°. Deinde quia tunc per angelos, nune

Rom. 12, 3.
" 2 Cor. 4, 13.
Hebr. 1, 13-14.
1 Cor. 10, II.
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CAPITULO XI

INVISIBILIDAD DE LA ESENCIA DIVINA. LAS TEOFANIAS HECHAS

A LOs PADRES TUVIERON LUGAR POR MEDIQO DE LOS ANGELES.

DIFICULTAD Y SOLUCION. DIOS SE SIRVE DEIL MINISTERIO ANGE-

LICO PARA MANIFESTARSE A ABRAHAN Y MOISES. SE PRUEBA

ESTO MISMO POR LA LEY DADA A MDISES POR MEDIO DE LOS
ANGELES. RESUMEN Y APUNTE

22. Es, pues, manifiesto que todos aquellos fenémenos
contemplados por los patriarcas cuando Dios se les aparecia
en aquellos remotos tiempos, segun la disposicion de su eco-
nomia, tenian lugar por mediacién de la criatura. Y aunque
ignoramos el modo como Dios actiia al servirse de sus an-
geles, sin embargo, no llevado de mi propia opinién ni por
el prurito de parecer mas sabio, sino guiado por la norma
de fe que me ha sido otorgada, con toda sobriedad y modes-
tia proclamo que dichas apariciones son obra de los espi-
ritus angélicos, y porque lo creo, por eso hablo.

Tenemos, pues, la autoridad de las Sagradas Escri-
turas, de cuyo testimonio no es licito a nuestra mente des-
viarse, para no precipitarnos en los abismos de las con-
jeturas, abandonando el fundamento rocoso de la palabra
divina, donde ni el sentido terreno tiene poder ni esplende
la luz fascinadora de la verdad.

Que aquellas acciones visibles e incluso las palabras ha-
van tenido lugar por mediacion de los angeles, estd escrito
con toda evidencia en la Carta a los Hebreos, donde se dis-
tingue entre la promulgacién de la Ley en el Antiguo Tes-
tamento y la economia de la Ley evangélica, segin la con-
gruencia de los siglos y de los tiempos. Dice asi: ;4 cudl de
los dngeles dijo nunca: Siéntate a mi diestra hasta que pon-
ga o tus enemigos por estrado de tus pies? ;No son todos
los espiritus ministros, emviados en servicio a causa de
aquellos que han de ser herederos de la salud?

Manifiesta en este pasaje el Apoéstol que todas aqueillas
cosas fueron hechas por los angeles en favor nuestro, es
decir, del pueblo de Dios, al que se le promete en herencia
la vida eterna. En la Carta a los fieles de Corinto dice tam-
pién: Todo esto les sucedié en figura y estd escrito para
nuestra correccién, en quienes la plenitud de los siglos se
ha cumplido. A continuacién clara y consecuentemente de-
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autem per Filium sermo factus est, consequenter aperteque
demonstrans: Propterea, inquit, abundantius oportet atten-
dere nos ea quae audivimus, ne forte defluamus:. si enim qui
per angelos dictus est, sermo factus est firmus, et omnis
praevaricatio et inobedientia iustam accepit mercedis retri-
butionem; quomodo nos effugiemus, tantam negligentes sa-
lutem? Et quasi quaereres quam salutem, ut ostenderet se
de Novo Testamento iam dicere, id est, sermone qui non
per angelos, sed per Dominum factus est: Quae cum initium
accepisset, inquit, ut enarraretur per Dominum, ab iis qui
audierunt, in nos confirmata est, contestante Deo signis et
portentis, et variis virtutibus, et Spiritus sancti divisionibus
secundum suam voluntatem ©°.

23. Sed, ait aliquis, cur ergo scriptum est: Dizit Domi-
nus ad Moysen; et non potius: “Dixit angelus ad Moysen”?
Quia cum verba judicis praeco pronuntiat, non scribitur in
gestis: “Tlle praeco dixit”; sed: “Ille iudex”; sic etiam lo-
gquente propheta sancto, etsi dicamus: “Propheta dixit”, nihil
aliud quam Dominum dixisse intelligi volumus. Et si dica-
mus: “Dominus dixit”, prophetam non subtrahimus, sed quis
per eum dixerit admonemus. Et illa quidem Scriptura saepe
aperit angelum esse Dominum #, quo loquente identidem dici-
tur: “Dominus dixit”, sicut iam demonstravimus. Sed prop-
ter eos, qui cum Scriptura illic angelum nominat, ipsum per

se ipsum Filium Dei volunt intelligi, quia propter annuntiatio- -

nem paternae ac suae voluntatis a propheta dietus est ange-
lus: propterea volui ex hac epistola manifestius testimonium
dare, ubi non dictum est: “Per angelum”; sed: per angelos.

24. Nam et Stephanus in Actibus Apostolorum eo more
narrat haec, quo etiam in Libris veteribus conscripta sunt:
Viri fratres et patres, audite, inquit: Deus glorige apparuit
Abrahae patri nostro, cum esset in Mesopotamia ¢t ®. Ne quis
autem arbitraretur tunc Deum igloriae, per id quod in se ipso
est, cuiusquam oculis apparuisse mortalium, in consequen-
tibus dicit, quod Moysi angelus apparuerit. Fugit, inquit,
Moyses in verbo isto, et factus est inquilinus in terra Ma-
dian, ubi genuit filios duos. Et completis illic quadraginia
annis, apparuit illi in deserto montis Sina angelus Domini
in flamma ignis in rubo. Moyses autem widens, mirabatur
visum. Qui cum accederet considerare, facta est vox Domini
dicens: Ego sum Deus patrum tuorum, Deus Abraham, e
Deus Isaac, et Deus Iacob. Tremefactus autem Moyses, non
audebat considerare. Dixitque illi Dominus: Solve calcea-

% Hebr. 2, 1-4.
1 Act. 7y 2.

@ Plerique Mss., Domini,
b Am. et quidam Mss., in Mesopolamia Syriae.
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muestra cémo entonces nos fué dirigida la palabra por los
angeles y ahora por el Hijo. Por tanto, afiade, es preciso
que con mayor diligencia tendamos a las cosas que hemos
oido, no sea que nos deslicermos. Pues si la palabra dichae
por los dngeles fué firme, y toda prevaricacidn y desobe-
diencia recibié jasto salario de retribucidn, j;cémo la rehui=
remos nosotros, despreciando tan gran salud? Y como si le
preguntaras de qué salud habla, para dar a entender que se
refiere a la del Nuevo Testamento, esto es, a la palabra di-.
rigida a los hombres por el Sefior, no por los angeles,. dice:
La cual, comenzando a ser promulgada por el Sefior, fué
entre mosotros confirmada por los que la oyeron, testifi-
cando Dios con senales, prodigios y milagros diversos y re-
particiones del Espiritu Santo segun su voluntad.

23. Mas preguntara alguien: ;Por qué esta escrito: Dijo
Dios a Moisés, y no: “Dijo el angel a Moisés” ? Porque cuan-
do pregona el heraldo la sentencia del juez, no se escribe en
las actas: “Ha dicho el pregonero”,-sino: “El juez dijo”.
Y lo mismo cuando habla el profeta, aun cuando decimos:
“El vidente ha dicho”, entendemos que es el Sefior quien
habla. Y aunque digamos: “E] Sefior dijo”, no pretendemos
con esto silenciar la accién del profeta, sino que queremos
dar a entender quién es el que habla por su boca. La Escri-
tura con harta frecuencia nos dice que el angel es el Sefior,
y aun cuando habla el angel, se dice: “Dijo el Sefior”, seglin
ya demostramos. A causa de aquellos que pretenden ver en
el angel que aqui nombra la Escritura al mismo Hijo de
Dios en persona; y la razén es porque el profeta le llama
angel, pues nos anuncia su voluntad y la de su Padre; por
es0 he querido aducir el testimonio manifiesto de esta Carta,
donde no se dice: “Por el 4ngel”, sino: Por los dngeles.

24. San Esteban emplea en los Hechos de los Apdstoles
este mismo estilo del Antiguo Testamento al decir: Herma-
nos y padres, oid: El Dios de la gloria se aparecié a nuestro
padre Abrahdn cuando habitaba en Mesopotamia. Y para
que nadie crea que el Dios de la gloria se apareci6 en su
esencia a los mortales, dice a renglén seguido que el angel
se aparecié a Moisés: Huyo Moisés al oir estas palabras y
habité en tierra de Madidn, donde engendré dos hijos. Y pa-
sados alli cuarenta afios, se le aparecié en el desierto del
monte Sinai el dngel del Sefior en lama de fuego en un es-
pino. Moisés, al verlo, se admiré de la visién, 9, cuando se
acercaba para mirar, se dejé oir la voz de Dios diciendo:
Yo soy el Dios de tus padres, el Dios de Abrahdn, el Dios
de Isaac @ el Dios de Jacob. Bl temor se apoderé de Moisés
y no se atrevia a mirar. Y le dijo el Sefior: Quita las san-
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mentum pedum tuorum 2, etc. Hic certe et angelum et Do-
minum diecit, eumdemque Deum Abraham, et Deum Isaac,
et Deum Iacob, sicut in Genesi seriptum est.

25. An forte quisquam dicturus est quod Moysi per an-
gelum apparuit Dominus, Abrahae vero per se ipsum? At
hoc a Stephano non quaeramus: ipsum librum unde Stepha-
nus ista narravit, interrogemus. Numgquid enim quia scrip-
tum est: Et dixit Dominus Deus ad Abraham ©3; et paulo
post: Et visus est Dominus Deus Abrahae ¢4: propterea ista
non per angelos facta sunt? Cum alio loco similiter dicat:
Visus est autem ei Deus ad ilicem Mambre, sedenti ad os-
tium tabernaculi sui meridie; et tamen consequenter adiun-
gat: Respiciens autem oculis suis vidit, el ecce tres viri sta-
bant super eum*©; de quibus iam diximus 5,

Quomodo enim poterunt isti, qui vel a verbis ad intellec-
tum nolunt assurgere, vel facile se ab intellectu in verba
praecipitant, quomodo poterunt explicare visum esse Deum
in viris tribus, nisi eos, sicut etiam consequentia docent,
angelos fuisse fateantur? An quia non dictum est, angelus
el locutus est, vel apparuit; propterea dicere audebunt, Moy-
si quidem illam visionem ac vocem per angelum factam, quia
ita scriptum est; Abrahae autem, quia commemoratio an-
geli non est facta, per substantiam suam Deum apparuisse
atque sonuisse? Quid quod nec apud Abraham de angelo
tacitum. est? Nam ita legitur, cum immolandus filius eius
praeciperetur?: Et factum est post haec verba, tentavit
Deus Abraham, et dixit ad eum: Abraham, Abroham. Et ille
dixit: FEcce ego. Et dixit ei: Accipe filium tuum dilectum,
quem diligis, Isaac, et vade in terram excelsam, et offer eum
ibi in holocaustum super unum montium quem tibi dixero.
Certe hic Deus, non angelus, commemoratus est. Paulo post
vero ita se habet Scriptura:: Extendens autem Abraham ma-
num suam, sumpsit gladium, occidere® filium suum. Et vo-
cavit eum angelus Domini de caelo, et dixit ei: Abraham,
Abraham. Et dizit: Ecce ego. Et dixit: Ne iniicias manum
tuam super puerum, neque facias ei quidquam,

Quid ad hoc respondetur? An dicturi sunt Deum lussisse
ut occideretur Isaac, et angelum prohibuisse; porro ipsum
patrem adversum Dei praeceptum, qui iusserat ut occideret,

°* X, 2, 15-3, 7.
8 Gen. 12, 1.

& Ibid., 17, 1.

° Ibid., 18, 1-2.

o

¢ Er. Lov. hoc loco habent, propter eum; sed constanter Mss. ut
supra, libro II Contra Maximinum c. 26, n. 5, super eum. Graece
apud LXX epano autou.

d Mss. plerique, peteretur.
‘e Tditi, volens occidere. Abest, volens, a Mss., et a graeco LXX.
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dalias de tus pies. En este pasaje se llama ciertamente Sefior
v éangel al Dios de Abrahén, al Dios de Isaac y al Dios de
Jacoh, como esti escrito en el Génesis.

25. ;Dira por ventura alguien gque el Sefior se aparecié
a Moisés por un angel y al patriarca Abrahén por si mismo?
No hagamos esta pregunta a Esteban; interroguemos al
libro de donde Esteban tomé su narracién. ; Acaso porgque
estd eserito: Y dijo el Sefior Dios @ Abrahdn; y poco des-
pués: Se aparecio el Sefior Dios a Abrahdn, no se le aparecid
en sus angeles? En otro lugar leemos: Aparecidsele el Sefior
en ¢l encinar de Mambre, cuando estaba sentado a la puerta
de su tienda al filo del mediodia; luego afade & continua-
cién: ¥ alzando los ojos vié warados cerca de él a tres jo-
venes. De este episodio ya hemos hablado.

;Coémo podran estos mis adversarios, prendidos en la
palabra, sin querer elevarse al sentido, o, si comprenden el
sentido, tropiezan con facilidad en la letra, como podrén,
repito, explicar la aparicién de Dios en la persona de estos
tres mancebos, sino admitiendo que los tres jovenes eran
tres angeles, seglin nos lo da a entender el contexto? ; Acaso
porque no se dice expresamente que el angel le habld, o que
se le aparecid el angel, se atreven a decir que Dios habldé a
Moisés por un angel, mientras se le manifesté a Abrahan
en su esencia y le dirigié personalmente la palabra, porgque
no se hace mencién alguna del angel? Pero ;qué diran si no
se silencia el 4ngel en las apariciones a Abrahdn? Leemos
cuando se le preceptia el sacrificio de su hijo: Y después de
estas palabras tenté Dios a Abrehdn y le dijo: Abrahdn,
Abrahdn. Y éste contesté: Heme aqui. Y le dijo: Anda, toma
u tu amado hijo Isaac, y- vete .a la tierra excelsa y ofréce-
melo alli en holocausto, sobre uno de los montes que yo te
indicaré. Aqui ciertamente se menciona a Dios, no al angel.
Versillos mas adelante dice asi la Escritura: Tendié luego
su mano y cogié un cuchillo para degollar a su hijo. Y le
Namé el dngel del Sefior desde el cielo y le dijo: Abrahdn,
Abrahdn. Y éste contesté: Heme aqui. Y le dijo: No extien-
das tu mano sobre ¢l nifioc y no le hagas nada.

; Qué responder a esto? ;Diran, quiza, que el Sefior or-
den6 la degollacién de Isaac y un angel la prohibe, cbede-
ciendo el patriarca al angel, que perdona, contra el precepto
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obtemperasse angelo ut parceret? Ridendus et abiiciendus
hic sensus est. Sed neque huic tam crasso? et abiecto ullum
locum Scriptura esse permittit, continuo subiungens: Nunc
enim cognovi quia times Deum tu, et non pepercisti filio tuo
dilecto propter me. Quid est, propter me; nisi propter eum
qui occidi iusserat? Idem igitur Deus Abrahae qui angelus,
an potius per angelum Deus? Accipe sequentia: certe iam
hie- angelus manifestissime expressus est; attende tamen
quid contexatur: Respiciens Abraham oculis swis wvidit, et
ecce aries unus tenebatur in arbore sabech cornibus; et abiit
Abraham, et accepit arietem, et obtulit eum holocaustum pro
Isaac filio suo. Et cognominavit Abraham nomen loci illius:
Dominus vidit, ut dicant hodie quod in monte Dominus visus
est: sicut paulo ante quod dixit Deus per angelum: Nunc
enim cognovi quia times Deum; non quia tunc Deus cogno-
visse intelligendus est, sed egisse ut per Deum ipse Abra-
ham cognosceret quantas ‘haberet vires cordis ad obedien-
dum Deo usque ad immolationem unici filii: illo modo locu-
tionis quo significatur per efficientem id quod efficitur, sicut
dicitur frigus pigrum, quod pigros facit; ut ideo cognovisse
diceretur, quia ipsum Abraham cognoscere fecerat, quem

poterat latere fidei sua firmitas, nisi tali experimento pro-
baretur. Ita et hic cognominavit Abraham nomen loci illius:

Dominus vidit; id est, quod videri se fecit. Nam continuo
secutus ait: Ut dicant hodie quod in monte Dominus visus

est. Ecce idem angelus Dominus dieitur: quare, nisi quia

per angelum Dominus? Jam vero in eo quod sequitur, pro-
phetice omnine loquitur angelus, et prorsus aperit quod per

angelum Deus loquatur. Et vocavit, inquit, angelus Domini
Abraham iterum de caelo, dicens: Per me iuravi, dicit Do-

minus, pro eo quod fecisti hoc verbum, et non pepercisti
filio tuo dilecto propter me %6 etc. Haec certe verba, -t di-
cat ille per quem loquitur Dominus: Haec dicit Dominus,
etiam prophetae solent habere,.

An Filius Dei de Patre ait: Dicit Dominus, et ipse est
ille angelus Patris? Quid ergo? de illis tribus viris nonne
respiciunt quomodo urgeantur, qui visi sunt Abrahae, cum
paedictum esset: Visus est ei Dominus? An quia viri dicti
sunt, non erant angeli ? Danielem legant dicentem: Ecce vir
Gabriel 7,

28. Sed quid ultra differimus ora eorum evidentissimo
atque gravissimo alio documento oppilare, ubi non angelus
singulariter, nec viri pluraliter, sed omnino angeli dieuntur,
per quos sermo non quilibet factus, sed lex ipsa data ma-

° Ibid., 22.
¢ Dan. g, 2I.

f In Mss., tam grosso.
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del fSe{ﬁor, que impera el sacrificio? Risible y absurda inter-
pretacion. La Hscritura excluye este vil y grosero sentide
cuando afiade: Porque ahora he visto que temes a Dios en
“verdgd,. pues por mi no perdonaste a tu hijo, el amado.
¢Qué significan estas palabras, por mi, sino por mi causa,
que habia ordenado el sacrificio? ;Es ¢l Dios de Abrahin
idéntico al 4ngel o es Dios por medio del 4ngel? Escucha
aun. Aunque con toda evidencia se nombra en este pasaje
expresamente al dngel, afiade el texto: Alzé Abrahdn los
0jos Y Vi tras si un carnero enredado por los cuernos en
un arbusto de “sdbech”, y fué Abrahdn y tomd el carnero
y lo ofrecié en holocausto en wez de su hijo Isaac. Llamd
Abrahdn al lugar aquel: El Seiior ve; por lo que aun se
dice: En el monte donde fué wisto el Semor. Antes habia:
dicho: Ahora conozco que temes a Dios. Y esto no se en-
tienda como si entonces el Sefior lo hubiera conccido, sino
que Dios hizo conocer a su sienvo Abrahan las fuerzas he-
roi‘cqs de su corazén generoso, obediente a Dios hasta el
sacrificio de su hijo unigénito. Hay aqui una figura retérica
y se toma €l efecto por la causa, como cuando se dice del
frio que es perezoso porque nos hace tardos. Dice, pues, la
Escritura que el Sefior conocid, porque dié ocasién a Abra-
han para probar la firmeza de su fe, hasta entonces ignorada.
Y asi llamé Abrahan al lugar aquel El Sefior ve; esto es,
donde El se dejé ver, pues a continuacién leemos: Por lo
que todavia se dice: En el monte donde fué wvisto el Sefior.
El 4ngel se llama aqui Sefior, pues habla el Sefior por medio
del angel. En el contexto inmediato lo anuncia el angel de
un modo profético y da a entender que el Sefior es quien
habla por medio del 4ngel. ¥ llamd, dice, el dngel del Sefior
por segunda vez a Abrahdn desde el cielo y dijo: Por mi
mismo juré, dice el Sefior, que, por cuanto has hecho esto,
de no perdonar a tu amado hijo por mi, ete. Las palabras:
Esto dice el Sefior, manifiestan la persona instrumento por
la cual habla Yahvé, y su uso es muy corriente en los pro-
fetas.

:Acaso es el Hijo de Dios el ique dice del Padre: Dijo el
Sefior, v El es el 4ngel del Padre? Pero ;no advierten cémo
en esta hipdtesis sigue apretando la dificultad de los tres
mancebos que se aparecieron a Abrahdn, y 'de quienes con
antelacion se habia dicho: Se le apareciéo el Seior? ;Por
ventura no son angeles porque se les llama varones? Lean a
Daniel donde dice: He aqui que un vardn, Gabriel, ete.

26. Mas ;a qué difiero coser sus labios con un tes-
timonio evidente e irrefragable, donde no se trata de un
angel en singular ni de varones en plural, sino de la Ley;
no de un mandamiento cualquiera, promulgada por los an-
geles, promulgacién que ningin creyente duda haya sido
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ggﬁi’ilsslme ostenditur, quam certe nullus fidelium dubitat
tamen edisse Moysi ad subiugandum populum _Israel, sed
cervice ber angelos datam? Ita Stephanus loquitur: Dure
per 8 s> INquit, et non CIrCUMCLSt corde et auribus, vos sem-
oo hp;ltmtuz sancto Testztzs{fzs, sicut et patres 'vestm. Quem
Tuni) ] arum mon persecuti sunt patres vestri? Et occide-
vos T"(Si‘qul praenuntiabant de adventu Iusti, cuius nunc
in f oditores et interfectores juzstzs, qui accepistis legem
©aictis angelorum, nec custodistis ©8.
In 811;1(:_ hoe evidentius? quid tanta auctoritate robustius?
Domi ‘}115 qulderp angelorum l_ex illi populo data est: sed
i ag; esu F)hr1§t1 per eam disponebatur et praenuntiaba-
bili m dentus, et ipse tanquam Verbum Dei miro et ineffa-
tur UO dO erat in apgells,.ln quorum edictis lex ipsa daba-
ot s I_l. e dieit in 'Evfangeho: Si crederetis Moysi, crederetis
™mihi; de me enim ille scripsit ©.
Filils sr Sn_gelos ergo tune Dominus loguebatur, per angelos
Abrah el, mediator Dei et hominum futurus ex semine
el ae suum d}sponebat adventum, ut inveniret a quibus

Ciperetur, confitentes se reos, quos lex non impleta fece-
rat transgressores. Unde et Apostolus ad Galatas dieit:
Q_l“d ergo lex? Transgressionis gratia positu est 8, donec ve-
niret semen cui promissum est, dispositum™ per angelos in
manu Mediatoris *': hoc est dispositum per angelos in manu.
Sua. Non enim natus est per conditionem, sed per potes-
tatem.

Quod autem non aliqguem ex angelis dicit mediatorem,
Sﬁd_1p§um Dominum Jesum Christum, in quantum homo
fieri dignatus est, habes alio loco: Unus, inquit, Deus, et
unus mediator Dei et hominum, homo Christus Iesus 71, Hine
illud Pascha in interfectione agni’?: hine illa omnia quae
de Christo venturo in carne a*cue passuro, sed et resurree-
turo in lege figurantur, quae data est in edictis angelorum,
In quibus angelis erat utique et Pater, et Filius, et Spiritus
sanctus; et aliquando Pater, aliguando Filius, aliquando Spi-
ritus sanctus, aliguando sine ulla distinctione personae Deus
per illos figurabatur, etsi visibilibus et sensibilibus formis
apparens, per ereaturam tamen suam, non per substantiam,
cui videndae corda mundantur per haec omnia quae oculis
videntur et auribus audiuntur.

—

o Act 7, s1-33.
1o 5! 46,
 (al. 3, 10.
1 Tim. 2, s.
" Ex. 12.

£ Plures Mss., proposita est. Graece est, prosetethé
kW Editi, disposife.” At plerique Mss., difpositumi: referendo ad
semen.
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hecha por el Sefior a su siervo Moisés, por ministerio de
los angeles, para someter al pueblo israelita? Habla asi
Esteban: Duros de cerviz € incircuncisos de corazén y de
oidos, vosotros resistis siempre al Espiritu Santo, lo mis-
mo que vuestros padres. ;A qué profeta mo persiguieron
vuestros padres? Dieron muerte a los que anunciaban la
venida del Justo, a quien wvosotros habéis ahora traiciona-
do y crucificado, vosotros que recibisteis la ley por me-
diacion de los angeles y no la observasteis.

;Qué hay mas evidente? ;Dé6nde autoridad mas pe-
rentoria? Por edicto de los angeles se dié al pueblo la ley
como preanunciando y disponiendo la venida de nuestro
Sefior Jesucristo; y Kl mismo, como Vierbo de Dios, esta-
ba de una manera inefable y maravillosa representado en
los Angeles, por cuyo ministerio fué promulgada la ley. Por
eso dice en el Evangelio: Si creyereis a Moisés, me creeriais
a mi, porque de mi escribié él.

Hablaba entonces el Sefior por sus angeles, y el Hijo de
Dios, futuro mediador entre Dios y los hombres, germen
electo de Abrahan, disponia por mediacién de los angeles
su venida, para enccntrar quien le recibiese, confesandose
reos aquellos a quienes el incumplimiento de la ley hizo
transgresores. De ahi aquella expresion del Apéstol a los de
Galacia: ;Por qué, pues, la ley? Fué puesta a causa de los
transgresores hasta que viniese ¢l retofio a quien fué hecha
la promesa, dispuesto por los dngeles por mano de un Me-
diador; esto es, dispuesto por su mano sirviéndose de los
angeles, No naci6 por condicién natural, sino por imperio
de su poder. :

Y que no se trata agqui de un mediador angélico cual-
quiera, sino de nuestro Seflor Jesucristo, en cuanto se digné
hacerse hombre, lo confirma este otro pasaje: Un Dios y
uno el Mediador de Dios y de los hombre, el hombre Cristo
Jesys. De ahi aquella Pascua que consistié en la inmolacién
del Cordero; de ahi cuanto estaba prefigurado en la ley pro-
mulgada por edicto angélico acerca de la venida en carne

mortal de Cristo, de su pasidén y resurreccidén. Y entre los
angeles ciertamente encontramos al Padre, al Hijo y al Es-
piritu Santo; y unas veces es el Padre, otras el Hijo o el
Espiritu Santo y, finalmente, otras es Dios, sin distincién
de personas, el que se revela por medio de sus angeles,
apareciéndose en forma tangible y visible, pero siempre
mediante la criatura, jamas en su esencia, pues para con-
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"0 275 Sed iam satis, quantum existimo, pro captu nostro
disputatum et demonstratum est, quod in hoe libro-susce-
beramus ostendere: constititque et probabilitate rationis
quantum homo vel potius quantum ego potui, et firmitate
auctoritatis quantum de Scripturis sanctis divina eloquia
batuerunt, quod antiquis patribus nostris ante incarnatio-

. nem Salvatoris, cum Deus apparere dicebatur, voces illae ac
Species corporales per angelos factae sunt; sive Ipsis lo-
quentibus vel agentibus aliquid ex persona Dei, sicut etiam
prophetas solere ostendimus; sive assumentibus ex creatura
ql%osi ipsi non essent, ubi Deus figurate demonstraretur ho-
minibus, quod genus significationum nec prophetas omisis-
se, multis exemplis docet Seriptura.

Superest igitur iam ut videamus, cum et nato per virgi-
nem Domino, et corporali specie sicut columba descendente
Spiritu sancto 72, visisque igneis linguis sonitu facto de caelo
die Pentecostes post ascensionem Domini 74, non ipsum Dei
Verbum per substantiam suam qua Patri aequale atque co-
aeternum est, nec Spiritus Patris et Filii per suam substan-
tlam qua et ipse utrisque aequalis ! atque coaeternus est, sed
utique ereatura? quae illis modis formari et existere potuit
corporeis atque mortalibus sensibus apparuerit, quid inter
illas demonstrationes et has proprietates Filii Dei et Spiri-
tus sancti, quamvis per creaturam visibilem factas, intersit:
quod ab alio volumine commodius ordiemur.

ﬁ——'ﬂ—-
Mt 3, 16.
™ Act. 2, 1-4.

! Ven., utriusque aequalis. Lov., utrisque aequalis, cum hac adno-

tatione marginali ; Alias, ulrique aequalis. M.
3 Ita Mss. Editi vero, sed ulique per creaturam.
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templar ésta es preeiso purificar el corazén sirviéndonos de
todas estas realidades que los ojos ven y los oidos perciben.
27. Dada mi capacidad, creo haber discutido y probado
suficientemente cuanto en este libro me habia propuesto.
Consta, pues, por argumentos probables de razén, en cuanto
son al hombre, y mejor a mi flagueza, asequibles, y por la
autoridad inconcusa de los testimonios divinos, sacados de
las Santas Escrituras, c¢6mo aquellas wvoces sensibles y aque-
llas formas corpéreas con lque se vieron favorecidos nuestros
vetustos Padres antes de la encarnacién del Salvador, cuan-
do Dios se les aparecia, eran obra de los angeles, ora ha-
blasen y actuasen en nombre de Dios, segiin probamos ser
costumbre entre los videntes; ora tomasen de la creacion
una apariencia disconforme con su naturaleza, apariencia
en la que Dios se manifestaba simboélicamente a los mor-
tales. Y este género de apariciones tampoco lo silenciaron
los profetas, como nos lo enseflan multiples ejemplos de
la Escritura. ;
Reéstanos examinar si el Sefior, al nacer de una Virgen,
y el Espiritu Santo, al descender en figura de paloma y en
lenguas de fuego entre ruidos de tempestad el dia solemne
de Pentecostés, después de la ascensién del Sefior, se apare-
cieron, no en la substancia, en la que el Verbo de Dios es
igual y coeterno al Padre y el Espiritu del Padre y del Hijo
es coigual y coeterno a ambos, sino mediante la criatura,
que pudo ser formada y existir de aquel modo para dejarse
ver de los sentidos caducos y corpdreos. Réstanos también
analizar la diferencia que existe entre aquellas apariciones
y las propiedades del Hijo de Dios y del Espiritu Santo,
actuadas por medio de la criatura visible. Diferencia que
con méAs reposc y sosiego explicaré en el libro siguiente.



LIBER IV

Explicat ad quid missus sit Filius Dei: Christo videlicet pro
peccatoribus moriente persuadendum nobis fuisse impri-
mis et quantum nos dileverit Deus, et quales dilexerit.
Opportune etiam ut .ad contemplandum Deum et cohae-
rendum Deo mundaremur, Vierbum in carne venisse. Ip-
sius morte una et simplici duplicem nostram solutam
esse; ubi edisserit quemadmodum simplum Salvatoris
nostri duplo nostro concinnat ad salutem, et de perfec-
tione numeri senarii, in quem numerum ipsae simpli ad
duplum ratio deducitur, fusius agit. Docet colligi omnes
ex multis in unum per unum mediatorem vitae Christum,
per quem solum vera fit animae purgatio. Caeterum Fi-
lium Dei, quanquam missione factus sit minor propter
formam servi quam suscepit, non tamen ideo minorem
Patre secundum formam Dei quia ab ipso missus est:
eamdemque de Spiritus sancti missione rationem esse de-
monstrat.

PROOEMIUM

SCIENTIA DEI A DEO PETENDA

1. Scientiam terrestrium ecaelestiumque rerum magni
aestimare solet genus humanum: in quo profecto meliores
sunt qui huic scientiae praeponunt nosse semetipsos; lauda-
biliorque est animus cui nota est vel infirmitas sua, quam
qui ea non respecta, vias siderum serutatur etiam cognitu-
rus, aut qui iam cognitas tenet, ignorans ipse qua ingredia-
tur ad salutem ac firmitatem suam. Qui vero iam evigilavit
in Deum, Spiritus sancti calore excitatus, atque in eius amo-
re coram se viluit, ad eumque intrare volens nec valens.
eoque sibi lucente attendit in se, invenitque se, suamque
aegritudinem illius munditiae¢ contemperari non posse cog-

)

LIBRO 1V

Explica la misién de Cristo. El nacimiento, vida, pasiéon ¥
muerte del Hijo del Eterno es manifestacion del amo?
infinito de Dios para con los miseros mortales. La cru?,
remedio de nuestras dolencias, medicina de nuestra @0-
ble muerte. La pureza del alma, floracién espléndide de€
la sangre del Mediador divino. Divagacién sobre el ni-
mero seis. El Hijo de Dios, consubstancial al Padre, ré-
conoce su inferioridad en la forma de siervo. Aplica-
cién al Espiritu Santo.

PROLOGO

L cIENCIA DE Di1os, A DIOS SE HA DE PEDIR

1. En gran estima suele tener el humano linaje la cien-
cia de las cosas terrenas y celestes; pero sin duda son méas
avisados los que a dicha ciencia prefieren el propio conoci-
miento. Més digna de alabanza es el alma conocedora de
su debilidad que la de aquel que, desconociendo su condi-
cién enfermiza, avizora el curso de los astros en afanes de
nuevos conocimientos con el fin de contrastar nuevas teo-
rias, pero ignora la senda de su salvacién y de su esta-
bilidad. El que, movido por el fervor del Espiritu Santo,
despert6 ya en el Sefior, y en su amor conoce la propia
vileza, y, suspirando por la proximidad de Dios, experi-
menta su impotencia, e iluminado por esplendor divino entra
en si y se encuentra a si mismo, éste estari cierto de que
su indigencia no puede atemperarse a la pureza de Dios.
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novit; flere dulce habet, eumque deprecari, ut etiam atque
etlam misereatur, doneec exuat totam miseriam, et precari
cum fiducia, iam accepto gratuito pignore salutis, per eius
unieum Salvatorem hominis et illuminatorem: hune ita agen-
tem ¢ et dolentem scientia non inflat, quia charitas aedifi-
cat!; praeposuit enim scientiam secientiae, praeposuit scire
infirmitatem suam, magis quam scire mundi moenia, funda-
menta terrarum, et fastigia caelorum: et hane apponendo
scientiam, apposult dolorem 2; dolorem peregrinationis suae
ex de51der10 patriae suae, et conditoris eius beati Dei sul.

In hoc genere hominum, in familia Christi tui, Domine
Deus meus, si inter pauperes tuos gemo, da mihi de pane
tuo respondere hominibus qui non esuriunt et sitiunt ius-
titiam 3, sed satiati sunt et abundant. Satiavit auterm illos
phantasma eorum, non veritas tua, quam repellendo resi-
liunt, et in suam vanitatem cadunt. Ego certe sentio quam
multa figmenta pariat cor humanum: et quid est cor meum,
nisi cor humanum?

Sed hoe oro Deum cordis mei, ut nihil ex eis figmentis
pro solido vero eructuem in has litteras, sed inde veniat in
eas quidquid per me venire potuerit, unde mihi, quamvis
proiecto a facie oculorum suorum*, et de longinquo redire
conanti®, per viam quam stravit humanitate ¢ divinitas Uni-
geniti sui, aura veritatis eius aspergitur. Quam in tantum li-
cet mutabilis haurio, in quantum in ea nihil mutabile video.
nec locis et temporibus, sicut corpora; nec solis temporibus
et quasi locis, sicut spirituum nostrorum cogitationes; nee
solis temporibus, et nulla vel imagine locorum, sicut quae-
dam nestrarum mentium ratiocinationes.

Omnino enim Dei essentia, qua est, nihil mutabile habet,
nec in aeternitate, nec in veritate, nec in voluntate: quia
aeterna ibi est veritas, aeterna charitas; et vera ibi est
charitas, vera aeternitas; et chara ibi est aeternitas, chara
veritas.

1 Cor. 8, 1.
Fcel. 1, 18.
Mt. g, 6.

Ps. 30, 23.

B ta e

2 Omnes prope Mss., ita egentem.

b Remensis vetust1ssunus code\, et de longinquo conanti; omisso,
redire.

¢ Editi, humanitati. Melms Mss., humanitate.
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Por ello le son dulces las lagrimas y ruega al Sefior se apia-
de una y otra vez de él, hasta despojarse de su miseria
total; e implora y suplica con plena confianza, recibido
va el don gratuito de salud de manos del tnico salvador e
iluminador del hombre. Al que contrito ora asi, no le infla
la ciencia, porque edifica.el amor. Antepone la ciencia a la
ciencia; prefiere sondear su propia vileza a conocer las
murallas del mundo, los cimientos de la tierra y la excelsitud
de los cielos., Con la ciencia crece el dolor, nostalgia de su
peregrinacion, y aumentan los anhelos por arribar a la pa-
tria feliz de su Dios y Hacedor.

Sefior y Dios mio, si sollozo. en medio del humano linaje
y en el seno de la familia de tu Cristo, entre tus pobres,
concédeme saciar con tu pan a los hombres que no sienten
hambre y sed de justicia, sino que ahitos abundan. Hartos
estan de sus fieciones, no de tu verdad, que rechazan y evi-
tan para caer en su vanidad. Yo lo he experimentado; co-
nozco la muchedumbre de fabulas que es capaz de alumbrar
el corazén del hombre; y ;qué es mi corazén, sino un cora-
z6n humano?

Por eso suplico al Dios de mi corazén no permita que
eructe en esta mi obra ficciones en vez de sélida verdad y
acuda a mi pluma todo lo que por mi pueda ser conocido.
Aunque, alejado de la vista de mi Dios, me afano ya de
antiguo por caminar por la senda que en la humanidad trazé
la divinidad de su Unigénito, aura de su verdad. Mudable
soy, lo confieso; pero séame licito beber en esa fuente pura
donde nada tornatil veo, ni en el espacio ni en el tiempo,
como los cuernpos; ni mudable en el tiempo, eon apariencias
de lugar, como los pensamientos de nuestras almas; ni sélo
en el tiempo sin imagen espacial, como algunos raciocinios
de nuestra mente.

La esencia de Dios, razon de su existencia, nada mudable
entrafia, ni en su eternidad, ni en su verdad, ni en su vo-
luntad. En Dios eterna es la verdad y eterno el amor; ver-
dadero el amor y verdadera la eternidad; amable la eter-
nidad y amable la verdad.
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CAPUT 1

PER AGNITIONEM INFIRMITATIS NOSTRAE PERFICIMUR. VERBUM
INCARNATUM TENEBRAS NOSTRAS PELLIT

2. Sed quoniam exsulavimus ab incommutabili gaudio,
nec tamen inde praecisi atque abrupti sumus, ut non etiam
in istis mutabilibus et temporalibus aeternitatem, verita-
tem, beatitudinem quaereremus (nec mori enim, nec falli,
nec perturbari volumus); missa sunt nobis divinitus visa
congrua peregrinationi nostrae, quibus admoneremur non
hic esse quod guaerimus, sed illud ab ista ®* esse redeundum,
unde nisi penderemus, hie ea non quaereremus.

Ac primum nobis persuadendum fuit, quantum nos dili-
geret Deus, ne desperatione non auderemus erigi in eum.
Quales autem dilexerit, ostendi oportebat, ne tanquam de
meritis nostris superbientes, magis ab eo resiliremus et in
nostra fortitudine magis deficeremus: ac per hoec egit no-
biscum, ut per eius fortitudinem potius proficeremus, atque
ita in infirmitate humilitatis perficeretur virtus charitatis.
Hoe significat in Psalmo, ubi ait: Pluviam voluntariam se-
gregans, Deus, haereditati tuae; et infirmata est, tu vero
perfecisti eqm ®. Pluviam quippe voluntariam nonnisi gra-
tiam wvult intelligi, non meritis redditam, sed gratis datam,
unde et gratia nominatur: dedit enim eam, non quia digni
eramus, sed quia voluit. Hoc cognoscentes, non fidentes in
nobis erimus; et hoc est infirmari. Ipse vero perficit nos, qui
etiam Paulo apostolo dixit: Sufficit tibi gratia meq; nam
virtus in infirmitate perficitur¢. Persuadendum ergo erat
homini quantum nos dilexerit Deus, et quales dilexerit:
quantum, ne desperaremus; quales, ne superbiremus. Hune
locum Apostolus pernecessarium sic explicat: Commendat
autem, inquit, suam charitatem Deus in nobis, quoniam cum
adhuc peccatores essemus, Christus pro nobis mortuus est;

5 Ps. 67, 10. .
¢ 5 Cor. 12, g.

a Editi, ad ipsa. At Mss. ab ista: scilicet, peregrinatione. .
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CAPITULO I

EL CONOCIMIENTQ DE NUESTRA MISERIA, ESCUELA DE PERFEC-
CION. LUZ EN LAS TINIEBLAS

2. Aunque desterrados del gozo inconmutable, no es-
tamos separados o fuera de su 6rbita, y de ahi el buscar en
estas cosas mudables y temporales la eternidad, la verdad y
la dicha; pues nadie ansia la muerte, el error, la inquietud.
Por esto, la bondad divina, condescendiente con las necesi-
dades de nuestro destierro, nos envia sus apariciones, como
avisindonos que no se encuentra aqui abajo lo que busca-
mos, sino que por estas cosas hemos de volver al principio
de donde venimos, pues si no tuviéramos alli nuestro cen-
tro, no buscariamos aqui estas cosas.

Ante todo se nos debia convencer del gran amor que
Dios nos tiene, para no dejarnos prender en la desespera-
ci6n sin atrevernos a subir hasta él. Convenia fuera puesto
en evidencia cuiles éramos cuando nos amé, a fin de no
sentir el tumor de la soberbia por nuestros méritos, pues
esto nos apartaria atin mas de Dios y nos haria desfallecer
en nuestra pretendida fortaleza. Actiia Dios en nosotros
para que su fortaleza sea causa de nuestro progreso v en la
pequefiez de nuestra humildad se perfeccione la virtud de
la caridad. Esto es lo que se significa en el Salmo, donde
se dice: Una Wuvia de dones llovias, joh Dios!, sobre tu he-
redad; y cuando ésta desfallecia, t4 la recreabas. Lluvia
abundosa es su gracia, no adquirida por nuestros méritos,
sino otorgada gratuitamente, como lo indica la misma pa-
labra gracia; y nos la did, no porque éramos dignos, sino
porque quiso!. Conociendo esta verdad, no confiaremos en
nosotros, y esto es desfallecer. Bl Sefior nos fortalece, se-
gan fué al apéstol Pablo anunciado: Bdstate mi gracia, pues
la virtud se perfecciona en la enfermedad. Era menester
probar al hombre cuantc nos amé Dios, y cuiles éramos
cuando nos amé: cuanto, para que no desesperemos; cul-
les, para humillar nuestro orgullo. Escuchad este utilisimo
pasaje del Apoéstol: Encarece, dice, Dios su amor a nos-

' Hacia el 411 empiezan Pelagio v Celestio a sembrar por el nor-
le (de Africa la semilla de su falso naturalismo, y es tan viril la
respuesta de San Agustin, que la Historia le conocerd con el hon-
roso titulo de Doctor de la Gracia.

Adg. s 11
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multo magis iustificati RUNC in sanguine ipsius, salvi eri-
mus ab ira per ipsum. Si enim cum inimici essemus, recon-
ciliati sumus Deo per mortem Filii eius, multo magis re=
conciliati salvi erimus in vita ipsius’. Item alio loco: Quid
ergo, inquit, dicemus ad haec? 8i Deus pro nobis, quis con-
tra nos? Qui proprio Filio non pepercit, sed pro nobis om-
nibus tradidit illum, quomodo non et cum illo nobis omnia
donavit? ® Quod autem factum nobis annuntiatur, hoe futu-
rum ostendebatur et antiquis iustis, ut per eamdem fidem
etiam ipsi humiliati infirmarentur, et infirmati perficerentur.

3. Quia igitur unum Verbum Dei est, per gquod facta
sunt omnia, gquod est incommutabilis veritas, ibi principa-
liter * atque incommutabiliter sunt omnia simul; non solum
quae nunc sunt in hac universa creatura, verum etiam quae
fuerunt et quae futura sunt. Ibi autem nec fuerunt, nec fu-
tura sunt, sed tantummodo sunt; et omnia vita sunt. et om-
nia unum sunt, et magis unum est et ura vita est. Sic enim
omnija per ipsum facta sunt, ut quidquid factum est in his,
in illo vita sit, et facta non sit: quia in principio non factum
est Verbum, sed erat Verbum apud Deum, et Deus erat Ver-
bum, et omnia per ipsum facta sunt; nec per ipsum omma
facta essent, nisi ipsum essét ante omnia, factumgue non
esset.

In jis autem quae per ipsum facta sunt, etiam corpus
guod vita non est, per ipsum non fieret, nisi in illo, antequam
fieret, vita esset. Quod enim factum est, iam in illo vita erat,
et non qualiscumque vita: nam et anima vita est corporis,
sed et haec facta est, quia mutabilis est: et per quid facta
est, nisi per Dei Verbum jncommutabile? Ommnia erim per
insum facta sumt, et sine ipso factum est nihil. Quod ergo
factum est, iam in illo vita erat, et non qualiscumque vita,
sed wita erat lux hominum>» lux utique rationalium mentium,
per aunas homines a pecoribus differunt, et ideo sunt homi-
nes. Non ergo lux corporea, guae lux est carnium, sive de
caelo fulgeat, sive terrenis ignibus accendatur, nee humana-
rum tantum carnium, sed etiam bellvinarum et usque ad
minutissimos quosque vermiculos. Omnia enim haec vident
istam lucem: at illa vita lux hominum erat; nec longe po-
sita ab uncgucaue nostrum: in illa enim vivimus, et move-
mur, et sumus °.

" Rom. 35, 810.
® Ibid., 7, 31-32.
* Act. 17, 27-28.

b Sic Mss. plerique. At editi, ubi principaliter. Et rursum paulo
post, ubi quiem, pro, ibi autem.
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otros en que, siendo pecadores, Cristo murié por nosotros.
Con mayor razon, pues, justszados ahora por su sangre,
seremos por El salvados de la ira; porque si, siendo enemi-
gos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su
Hijo, mucho mds, reconciliados ya, seremos salvos en su
vida. Y en otro lugar: zQué diremos, pues, a esto? Si Dios
estd con nosotros, ;jquién contra nosotros? El que no per-
doné a su propio Hijo, antes lo entregé por todos nosotros,
£cémo no nos ha de dur con El todas las cosas? Lo que a
nosotros como cumplido se anuncia, se manifesté como fu-
turo a los justos de la antigiiedad, para que los humillados
fueran abatidos por la fe, y abatidos fueran perfeccionados.

3. Y pues uno es el Verbo de Dios, inconmutable ver-
dad, por quien fueron hechas todas las cosas, en El prima-
ria e inconmutablemente estdn todas a la vez, y no sélo
cuanto en este universo existe en la actualidad, sino todo
cuante existié o ha de tener futura existencia. En el Verbo
no fueron o ser&n: son; y todo es vida, y todo es unidad,
y cuanto mayor sea la unidad, mas perfecta la vida. Asi,
pues, todo ha sido creado por El, y cuanto existe en la
creacién es vida en El, y la vida no fué creada, porgue en
el principio no fué hecho el Verbo, sino que el Verbo es-
taba en Dios, y el Verbo era Dios, y todas las cosas han
sido hechus por El. Y no habrian sido hechas todas las
cosas por El si no existiese antes que todas ellas y no fue-
ra inereado.

Entre las cosas que han sido ereadas por El, el cuerpo,
que no es vida, no habria sido hecho por El si ya antes de
tener existencia no fuera vida en el Verbo. Todo lo que
Jué hecho era ya vida en El, y no una vida cualquiera; por-
que también el alma es vida del cuerpo, pero es una vida
creada, pues es mudable. Y ;por quién ha sido ereada, sino
por el Verbo inconmutable de Dios? Todas las cosas han
sido hechas por El, y sin El nada se hizo. Todo cuanto fué
heeho era vida en El, y no una vida vulgar, sino la vida
que es luz de los hombres: luz propia de las inteligencias
racionales, luz que las especifica de los brutos y por ella
son hombres. No es luz corpérea, porque ésta es esplen-
dor de carne, ya brille en las alturas, ya en terrenas ho-
Rucras; luz visible a los ojos del hombre y del animal, in-
cluso .del mas diminuto gusano. Todos estos seres ven di-
oha luz; pero aquella vida era luz de los hombres, y no fija
en la lejania, sino que en ella vivimos, nos movemos y
NOIMOS.
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CAPUT I1

QUOMODO PER VERBUM INCARNATUM REDIMUR HABILES PER-
CIPIENDAE VERITATI

4. Sed lux in tenebris lucet, et tenebrae eam non com-
prehenderunt. Tenebrae autem sunt stultae mentes homi-
num, prava cupiditate atque infidelitate caecatae. Has ut
curaret atque sanaret Verbum, per quod facta sunt omnia,
caro factum est, et habitavit in nobis 1. Huminatio quippe
nostra participatio Verbi est, illius seilicet witae quae lux
est hominum. Huic autem participationi prorsus inhabiles,
et minus idonei eramus, propter immunditiam peceatorum.
Mundandi ergo eramus. Porro iniquorum et superborum una
mundatio est sanguis iusti, et humilitas Dei: ut ad contem-
plandum Deum quod matura mon sumus, per eum mundare-
mur faetum guod natura sumus, et quod peccato non sumus.
Deus enim natura nen sumus: homines natura sumus, iusti
peccato non sumus. Deus itaque factus homo iustus, inter-

" cessit Deo pro homine peccatore. Non enim congruit pecca-
tor iusto, sed congruit homini homo. Adiungens ergo nobis
similitudinem humanitatis suae, abstulit dissimilitudinem &
iniquitatis ncstrae: et factus particeps mortalitatis nos-
trae, fecit nos participes divinitatis suae.

Merito 1quippe mors peccatoris wveniens ex damnationis
necessitate, soluta est per mortem justi venientem ex mise-
ricordiae voluntate, dum simplum eius congruit duplo nos-
tro. Haec enim congruentia, sive convenientia, vel concinen.
tia, vel consonantia, vel si quid commodius dicitur, quod
unum est ad duo, in omni compaginatione, vel si meliug di-
citur, coaptatione creaturae, wvalet plurimum. Hanc enim
coaptationem, sicut mihi nune ocecurrit, dicere volui, quam
graeci &puoviow vocant. Neque nune locus est, ut ostendam
quantum valeat consonantia simpli ad duplum, quae maxi-

¥ Jo. 1, 1-14.

2 Sic Mss. at editi similitudinem.
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CAPITULO 11

[

LA ENCARNACION DEL VERBO NOS DISPONE AL CONOCIMIENTO
DE LA VERDAD

4. Pero la luz luce en las tinieblas y las tinieblas no
la abrazaron. Tinieblas son las mentes obtusas de los hom-
bres, cegados por perversas concupiscencias y por infide-
lidad culpable. Para curar y sanar éstas, el Verbo, por
quien fueron hechas todas las cosas, se hi2o carne y habitd
cntre nosotros. Nuestra iluminacién es un participar del
Verbo, es decir, de esta vida, que es luz de los mortales 2.
La inmundicia del pecado nos hacia inhébiles e indignos de
esta participacién. La sangre del Justo y la humildad de
Dios es la finica tisana purificativa para los hombres mal-
vados y soberbios. He aqui cémo para contemplar a Dios,
cosa que no somos por naturaleza, debiamos ser purifica-
dos por aquel que se hizo lo que nosotros somos por natu-
raleza y lo que por el pecado no somos. El hombre no es
Dios por naturaleza, sino simple mortal, y por el pecado
no es justo: Dios se hace hombre justo ¢ intercede ante
Dios por el hombre pecador. No hay armonia entre el pe-
cador y el justo, pero si entre el hombre vy el hombre. Su-
méndonos la semejanza de su humanidad, nos borré la dese-
mejanza de nuestra perversidad; y hecho participe de npes-
tra mortal flagqueza, nos hizo particioneros de su divinidad.

Con razén la muerte del pecador, fruto de una senten-
cla de condenacién, fué destruida por la muerte del Justo,
fruto de una voluntad misericordiosa, y asi logré atempe-
rar su Unica muerte a nuestra doble muerte. Esta con-
gruencia, acoplamiento, correspondencia, concordia, o cual-
quier otro verbo que signifique relacién del uno al dos es
de suma importancia en todo acoplamiento, o, si se prefiere,
en toda ensambladura natural. Me refiero, ahora me viene
¢l nombre a la memoria, a la correspondencia que los grie-
gos llaman &ppovia. No es ésta ocasion de divagar sobre
lu importancia de esta armonia de la unidad con el duplo,
nrmonia injertada en nuestra naturaleza—y ; por quién sino

' Alusién a San Juan (1, 1-14). La accién iluminadora del Verbo
ante todo una accién vivificante : Participatio illius vilae quae
 est hominum, Cf. Introduccién.
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ma in nobis reperitur®, et sic nobis insita naturaliter (a quo
utique, nisi ab eo qui nos creavit?), ut nec imperiti possint
eam non sentire, sive ipsi cantantes, sive alios audientes:
per hane quippe voces acutiores gravioresque concordant,
ita ut quisquis ab ea dissonuerit, non scientiam, cuius ex-
pertes sunt plurimi, sed ipsum sensum auditus nostri vehe-
menter offendat. Sed hoc ut demonstretur, longo sermone
opus est: ipsis autem auribus exhiberi potest ab eo qui no-
vit regulari monochordo.

CAPUT III

UNA MORS ET RESURRECTIO CORPORIS CHRISTI, DUPLICI NOS-

TRAE MORTI AC RESURRECTIONI CORPORIS ET ANIMAE CONCINIT

AD SALUTEM. DUPLAE MORTI NOSTRAE QUOMODO SIMPLA MORS
CHRISTI IMPENSA

5. Verum quod instat in praesentia & gquantum donat
Deus, edisserendum est quemadmodum simplum Domini et
Salvatoris nostri Iesu Christi duplo nostro congruat, et quo-
dam modo concinat ad salutem. Nos certe, quod nemo chris-
tianus ambigit, et anima et corpore mortul sumus: anima,
propter peccatum; corpore, propter poenam peccati, ac per
hoe et corpore propter peccatum. Utrique autem rei nostrae,
id est, et animae et corpori, medicina et resurrectione® opus
erat, ut in melius renovaretur quod erat in deterius com-
mutatum. )

Mors autem animae impietas est; et mors corporis, cor-
ruptibilitas, per quam fit et animae a corpore abscessus. Sic-
ut enim anima Deo deserente, sic corpus anima deserente
moritur: unde illa fit insipiens; hoc, exanime. Resuscitatur
enim anima ¢ per poenitentiam, et in corpore adhue mortali
renovatio vitae inchoatur a fide, qua creditur in eum qui
iustificat impium ', bonisque moribus augetur et roboratur
de die in diem, cum magis magisque renovatur interior
homo 22,

' Rom. 4, §.
2 2 Cor. 4, 16.

b Hic aliquot Mss. omittunt, in nobis. Post, reperitur, editi fe-
rebant, ut sit wnobis. Corrupte.

a2 Am. et plures Mss. : Verum quod instat, impraesentiarum.

b Plures Mss., medwma ex resurrectione,

o Plures Mss. resuscitatur ergo anima.
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por el que nos crié?—, pues ni los ignorantes pueden igno-
rarla cuando cantan o escuchan una melodia. Ella sabe con-
cordar los sonidos graves 'y los agudos, v si alguien desafi-
na, ofende, no al arte, que muchos desconocen, sino al sen-
tido del oido. La prueba de esto que diciendo voy seria
demasiado extensa. Al mismo oido puede hacerse esto pa-
tente por el que conozeca el arte de pulsar un monocordio
regular. '

CAPITULO III

LA MUERTE DE CRISTO Y LA RESURRECCION DEL HOMBRE. LA
DOBLE MUERTE DEL HOMBRE, REMEDIADA POR LA UNICA
MUERTE DE DIOs

5. Urge al presente explicar, en la medida otorgada
por Dios, edmo la unidad de nuestro Sefior y Salvador, Je-
sucristo, armoniza con nuestra duplicidad y nos dispone
para la salud. Ninglin cristiano duda que nosotros esta-
bamos muertos en el alma y en ¢l cuerpo: en el alma, por
el pecado; en el cuerpo, en pena del pecado, y en conse-
cuencia a causa del pecado. Estas dos realidades, es decir,
el alma y el cuerpo, necesitaban de medicina y resurrec-
cién 3, a fin de renovar, mejorandolo, cuanto en el hom-
bre habia sido deteriorado.

La impiedad es muerte del alma; la corruptibilidad lo
es del cuerpo, pues es causa de la separacién entre el
alma y el cuerpo. Muere el alma cuando Dios la abando-
na; muere ¢l cuerpo cuando lo abandona el alma: la pri-
mera deviene insipiente, éste cadaver. Resucita el alma
por la penitencia; en el cuerpo mortal, la renovacién a la
vida se incoa por la fe, por la que creemos en el que jus-
tifica al impio; se afianza con las buenas costumbres y se
fortalece de dia en dia a medida que el hombre interior

va renovandose.

? Var. Medicina ex resurrectione = medicina por la resurreccién.
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Corpus wvero tanquam homo exterior, quanto est haec
vita diuturnior, tanto magis magisque corrumpitur, vel aeta-
te, vel morho, vel variis afflictionibus, donec veniat ad ulti-
mam ¢ quae ab omnibus mors vocatur. Eius autem resurrec-
tio differtur in finem; cum et ipsa iustificatio nostra perficie-
tur ineffabiliter. Tunc enim similes ei erimus, quoniam vi-
debimus eum sicuti est 3. Nune vero quamdiu corpus quod
corrumpitur aggravat animam 4, et ita humana super ter-
ram tota tentatio est?®, non iustificabitur in cospectu eius
omnis vivens 16, in comparatione iustitiae qua aequabimur
angelis, et gloriae quae revelabitur in nobis.

De morte autem animae a morte corporis distinguenda.
quid plura documenta commemorem; cum Dominus in una
sententia evangelica utramque mortem cuivis facile discer-
nendam posuerit, ubi ait: Sine mortuos sepelire mortuos
suos? 17 Sepeliendum quippe corpus mortuum erat: sepulto-
res autem eius per infidelitatis impietatem*® in anima mor-
tuos intelligi voluit, quales excitantur cum dicitur: Surge,
qui dormis, et exsurge a mortuis, et lluminabit te Chris-
tus 18,

Detestatus autem gquamdam mortem Apostolus, dicens
de vidua: Quae autem in deliciis agit, vivens mortua est 19,
Anima igitur iam pia, quae fuit impia, propter iustitiam fi-
dei dicitur ex morte revixisse atque wvivere. Corpus autem
non tantum moriturum propter animae abscessum qui fu-
turus est, sed propter tantam infirmitatemf carnis et san-
guinis, quodam in loco in Secripturis etiam mortuum dicitur.
loquente Apostolo: Corpus quidem, inquit, mortuum est
propter peccatum, spiritus autem vita est proPter iustitiam.
Haec vita ex fide facta est; quoniam iustus ex fide vivit 29,
Sed quid sequitur? 8¢ autem Spiritus eius qui suscitavit Ie-
sum a mortuis, habitat in vobis; qui suscitavit Christum
Iesum a mortuis, vivificabit et mortalia corpora vestra per
inhabitantem Spiritum eius in vobis 21,

6. Huic ergo duplae morti nostrae Salvator noster im-

1 To. 3, 2.
Sap. 9, 15.
Yob 7, 1
6 Ps, 142, 2
i: Mth 8, 22.

Ep , I
¥y ’l"mf’5 5,46.
* Rom. 1, I17.
 Ibid., 8, 1o-11.

4 Er. Lugd. Ven. Lov, addunt, aflictlonem; in B. deest haec
vox ; sed notatur in margine : «subaudx, aflictionem». M.

o’Am. et omnes fere Mss. ., per infidelitatem impietatis.

t Editi, propter infirmitatem tantum. At Ms., propter infirmita-
tem tantam.
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El cuerpo, vestido exterior del hombre, cuanto méas viva
més se corrompe por la edad, las enfermedades y los su-
frimientos, hasta que llegue la 1ltima dolencia, que es, en
gsentir de todos, la muerte. La resurreccién es diferida has-
ta el fin, cuando nuestra justicia inefablemente se perfec-
cione. Entonces seremos semejante a El, porque le vere-
mos tal cual es. Ahora, mientras el cuerpo corruptible
apesgue al alma y la vida del hombre sea continua tenta-
cién sobre la tierra, no seri justificado en su presencia
ningtn viviente, si establecemos parangén con aquella jus-
ticla que nos igualard un dia a los angeles y a la gloria
que en nosotros se manifestara.

Sobre la diferencia entre la muerte del alma y la del
cuerpo, ;para qué coacervar testimonios, cuando el mismo
Sefior indica claramente su distincién en aquella senten-
cia evangélica: Dejad a los muertos que entierren sus muer-
tos? Se da tierra al despojo, mas los sepultureros llevan
la muerte en el alma por la impiedad de sus infidelida-
des *; a los que despierta cuando dice: Levdntate, tu que
duermes, y ponte en pie entre los muertos y te iluminard
Cristo.

Censura el Apostol cierta clase de muerte cuando dice
de la viuda: La que vive en medio de placeres, viviendo
estd muerta. El alma antes impia, ahora piadosa, resucita
de la muerte v vive por la justicia de la fe. El cuerpo, por
el contrario, no sélo muere en la separacién futura del
alma, sino que en un pasaje de la Escritura se le llama
muerto por su extremada flaqueza de carne y sangre. El
cuerpo, habla el Apdstol, estd muerto por el pecado, pero
el espiritu vive por la justicia. Esta vida es obra de fe,
porque el justo vive de fe. Mas ;qué sigue? Si el Hspiritu
de aquel que resucité a Jesds de entre los muertos habita
en vosotros, el que resucité a Cristo Jesis de entre los
muertos vivificard vuestros cuerpos mortales en virtud de
su Espiritu, que habita en vosotros.

6. A esta nuestra doble muerte consagré nuestro Sal-

¢ La casi totalidad de los cédices lee per infidelitatem impieta-
Hs = por una infidelidad impia.
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pendit simplam suam: et ad faciendam utramque resusci-
tationem nostram, in sacramento et exemplo praeposuit et
p.ropo‘suit unam suam. Negue enim fuit peccator aut im-
pius, ut ei tanquam spiritui mortuo in interiore homine re-
novari opus esset, et tanquam resipiscendo ad vitam iusti-
tiae revocari: sed indutus carne mortali, et sola moriens,
sola resurgens, ea sola nobis ad utrumque conecinuit, cum in
ea fieret interioris hominis sacramentum, exterioris exems-
plum.

Interioris enim hominis nostri sacramento data est illa
VOX, pertinens ad mortem animae nostrae significandam, non
solum in Psalmo, verum etiam in eruce: Deus eus, Deus
meus, ut quid me dereliquisti? 22 Cui voci congruit Aposto-
lus dicens: Scientes quia wvetus homo noster Simul crucifi-
xus est, ut evacuetur corpus peccati, ut wltra non serviamus
pecoato. Crucifixio quippe interioris hominis poenitentiae
dolores intelliguntur, et continentiae quidam salubris eru-
ciatus, per quam mortem mors impietatis perimitur, in qua
nos reliquit Deus 8. Et ideo per talem crucem evacuatur cor-
pus peccati, ut iam non exhibeamus membra nostra arma
iniquitatis peccato 23. Quia et interior homo si utique renc-
vatur de die in diem 2¢, profecto wvetus est antequam reno-
vetur. Intus namque agitur quod idem apostolus dicit: Ewxui-
te vos veterem hominem, et induite novum. Quod ita con-
sequenter exponit: Quapropter deponentes mendacium, lo=
quimini veritatem 5. Ubi autem deponitur mendacium, nisi
intus, ut inhabitet in monte sancto Dei qui loquitur wveri-
tatem in corde suo? 26

Resurrectio vero corporis Domini ad sacramentum in-
terioris resurrectionis nostrae pertinere ostenditur, ubi post-
quam resurrexit, ait mulieri: Noli me tangere; nondum
enim ascendi ad Patrem meum 2. Cui mysterio congruit
Apostolus dicens: Si autem consurrexistis cum Christo,
quae sursum sunt quaerite, ubi Christus est ad dexteram Dei
sedens; quae sursum sunt, sapite **, Hoc est enim Christum
non tangere, nisi cum ascenderit ad Patrem, non de Chris-
to sapere carnaliter. .

Tam vero ad exemplum mortis exterioris hominis nostri

2 Ps, 21, 1, et Mt. 27, 40.
% Rom. 6, 6. 13.
2 2 Cor. 4, 16.
Eph. 3, 22-25.
Ps. 14, 1. 3.
To. 20, 17.
* Col. 3, 1-2.

e Editi, in qua nos dereliquit Déus. At melioris notae MsS., n
qua nos reliquit (sive, relinquit) Deus: id est, in morte et crucifi-
xione interioris hominis nostri, doloribus videlicet poenitentiae ac
continentiae. cruciatn, .
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vador su muerte Unica, y para obrar nuesira doble resu-
rreceién antepuso y propuso su Unieca resurreccién como
sacramento y ejemplo. Cristo no fué un pecador o un im-
pio, para que tuviese necesidad de renovarse segin el hom-
bre interior, como si fuera un espiritu muerto, ni de re-
tornar a la vida de la justicia por la penitencia; pero, ves-
tido de carne mortal, muere sblo en la carne y resucita en
la carne sola, ¥ asi la armoniza con nuestra doble muerte,
siendo sacramento del hombre interior y ejemplo del ex-
terior.

Al sacramento de nuestro hombre interior, para signi-
ficar la muerte del alma, se refiere aquel gemido de Cristo
en el salmo y en la cruz: Dios mio, Dios mio, spor qué
me has cbandonado? Con esta voz armoniza la palabra
del Apoéstol: Sabemos que nuestro hombre viejo ha sido
crucificado para que fuera destruido el cuerpo del pecado
Yy ya no sirvamos al pecado. Crucifixién del hombre interior
es el dolor de la penitencia y un cierto rigor saludable de
la continencia, y por esta muerte interior es aniquilada la
muerte de la impiedad, en la que Dios nos abandoné. Por
esta cruz es aventado el cuerpo del pecado para gue no
demos nuestros miembros, como armas de iniquidad, al
pecado, pues si el hombre interior se renueva de dia en
dia, antes de esta renovaci6n era ciertamente reviejo. Es
en €] interjor dende ha de realizarse la sentencia del Apds-
tol: Despojaos del hombre viejo y vestios del nuevo, Sen-
tido que aclara al afiadir: Por lo cual, despojdndoos de la
mentira, hable cada uno verdad. ;No es en el secreto del
alma donde el justo se desnuda de 'la mentira para poder
morar en el monte santo de Dios, que habla verdad en
nuestro corazén?

La resurreccion del cuerpo del Sefior se prueba perte-
necer al sacramento® de nuestra resurreccién interior por
aquel pasaje donde, después de resucitado, dice a la mujer:
No me toques, porque aun no he subido a mi Padre. A este
misterio hace eco el Apobstol cuando dice: Si, pues, habéis
resucitado con Cristo, buscad las cosas de arriba, donde
estd Cristo sentado a la diestra de Dios: gustad las cosas
de alld arriba, No tocar a Cristo hasta que no suba al Pa-
dre significa que no debemos sentir de Cristo segin la
carne.

La muerte del Sefior en su carne es ejemplo de la muer-

¥ La palabra sacramento tiene en todo este capitulo equi i
de simbolo. Cf. F. vaN DErR MEER, Sacramentum chgz S. A;gﬁgfil;?cﬁi
Mmson_—Dxéu, 136 (1048), p. 50-64; C. COUTURIER, Sacramentum et
mysterium dans Poeuwvve de S. Augustin: Etudes Augustiniennes
Coll. Théol., 28 (1953), p. 163-274. ’
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Dominicae -carnis mors pertinet, quia per talem passionem
‘maxime hortatus est servos suos, ut non timeant eos qui
corpus occidunt, animam autem non possunt occidere 2°.
Propter quod dicit Apostolus: Ut supleam quae desunt
pressurarum Christi in carne mea 3. Et ad exemplum re-
surrectionis exterioris hominis nostri pertinere invenitur
resurrectio corporis Domini, quia discipulis ait: Palpate, et
videte, quia spiritus carnem et ossa non habet, sicut me
videtis habere 31, Et unus ex discipulis etiam cicatrices ejus
contrectans, exclamavit dicens: Dominus meus, et Deus
meus! 32 Bt cum illius carnis tota integritas appareret de-
monstratum est in ea quod suos exhortans dixerat: Cepil-
lus capitis vestri non peribit 32,

Unde enim primo: Noli me tangere, nondum enim as-
cendi ad Patrem meum; et unde antequam ascendat ad Pa-
trem a discipulis tangitur, nisi quia illis insinuabatur inte-
rioris hominis sacramentum, hic praebebatur exterioris
exemplum ? An forte quisquam ita est absurdus atque aver-
sus a vero, ut audeat dicere a viris eum tactum antequam
ascenderet; a mulieribus autem cum ascendisset?

Propter hoc exemplum futurae nostrae resurrectionis in
corpore, quod praecessit in Domino, dicit Apostolus: Ini-
tium Christus, deinde qui sunt Christi 3¢, De corporis enim
resurrectione illo loco agebatur, propter quam etiam dicit:
Transfiguravit® corpus humilitatis nostrae conforme corpori
gloriae suae 3%, Una ergo mors nostri Salvatoris duabus mor-
tibus nostris saluti fuit. Et una eius resurrectio duas nobis
resurrectiones praestitit, cum corpus eius in utrague re,
id est, et in morte et in resurrectione, et sacramento inte-
rioris hominis nostri, et exemplo exterioris, medicinali qua-
dam convenientia ministratum est.

2 Mt. 10, 28.
8 Col. 1, 24.
% Le. 24, 30
To. 20, 28.
3% Le. 21, 18.
1 Cor. 15, 23.
3% Phil. 3, 21.

b Aliquot Mss. : Transfigurabit.
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te de nuestro hombre exterior, pues su pasién es incentivo
para sus siervos, aprendiendo a no temer a los que tienen
poder para matar el cuerpo, pero se encuentran impotentes
para matar al alma. Por eso dice el Apéstol: Suplo en mi
carne lo que falta al estrujamiento de Cristo. Que la re-
surreecion del cuerpo del Sefior sea ejemplo de la resu-
rreccién de nuestro hombre exterior, lo evidencian aque-
llas palabras a sus discipulos: Palpad y ved, porque el es-
piritu mo tieme carne ni huesos, como veis que Yo tengo.
Y al palpar sus cicatrices exclama uno de sus discipulos:
iMi Sefior y mi Dios! Dejando ver la integridad de su car-
ne, sentd por verdadera esta sentencia: No perecerd ni un
cabello de vuestra cabeza.

;. Cémo dice primero: No me toques, porque aun no he
subido a mi Padre, y luego se deja tocar de sus discipulos
antes de subir al Padre, sino porque se insinta alli el sa-
cramento del hombre interior y aqui se ofrece un ejemplo
de nuestra resurreccién exterior? ;Habrd alguien tan ne-
cio y divorciado de la verdad que se atreva a decir que
antes de su ascension se dej6é tocar de sus discipulos y se
lo permitié a las mujeres sbélo después de haber subido a
los cielos?

San Pablo vié en la resurreceién de Cristo ¢l tipo de
nuestra resurreccién corporal, y por eso dice: Primero
Cristo, luego los que son de Cristo. Se habla en este pa-
saje de la resurreceién del cuerpo, vy afiade: Reformd el
cuerpo de nuestra vileza conforme a su cuerpo glorioso. La
Unica muerte de nuestro Salvador sirvié de medicina salu-
tifera a nuestra doble muerte. Su resurreccién es ejemplo
de nuestra doble resurreccién, pues su cuerpo nos propor-
ciona suficiente remedio medicinal en ambas cosas, como
sacramento del hombre interior y ejemplo del exterior.
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CAPUT 1V

RATIo SIMPLI AP DUPLUM EX PERFECTIONE SENARII NUMERI.
SENARII PERFECTIO IN SCRIPTURIS COMMENDATA. ANNUS SE-
NARIO NUMERO POLLET

7. Haec autem ratio simpli ad duplum oritur quidem
a ternario numero; unum quippe ad duo, tria sunt: sed hoe
totum gquod dixi, ad senarium pervenit; unum enim et duo
et tria sex fiunt. Qui numerus propterea perfectus dicitur
quia partibus suis completur: habet enim illas tres, sex-
tam, tertiam. dimidiam; nec ulla pars alia, quae dici possit
quota sit, invenitur in eo. Sexta ergo eius unum est: tertia,
duo; dimidia, tria. Unum autem et duo €t tria consummant
eumdem senarium. Cuius perfectionem nobis sancta Scrip-
tura commendat, in eo maxime quod Deus sex diebus per-
fecit opera sua, et sexto die factus est homo ad imaginem
Dei *6. Et sexta aetate generis humani, Filius Dei venit et
factus est filius hominis, ut nos reformaret ad imaginem
Dei. Ea quippe nunc aetas agitur, sive milleni anni singulis
distribuantur aetatibus, sive in divinis Litteris memorabi-
les atque insignes quasi articulos temporum vestigemus, ut
prima aetas inveniatur ab Adam usque ad Noe, inde se-
cunda usque ad Abraham: et deinceps sjeut Matthaeus
evangelista distinxit, ab Abraham usque ad David, a David
usque ad transmigrationem in Babyloniam, atque inde us-
que ad virginis partum ¥, Quae tres aetates coniunctae illis
duabus, quinque faciunt. Proinde sextam inchoavit nativi-
tas Domini, quae nunc agitur usque ad occultum temporis
finem.

Hune senariuvm numerum quamdam temporis gerere fi-
guram, etiam in illa ratione tripartitae distributionis agnos-
cimus, qua unum tempus computamus ante Legem; alterum,
sub Lege; tertium, sub gratia. In quo tempore sacramentum
renovationis accepimus: ut in fine temporis etiam resurrec-
tioni carnis omni ex parte rencvati, ab universa, non solum
animae, verum etiam corporis infirmitate sanemur. Unde in-
telligitur illa mulier in typo Ecclesiae a Domino sanata et
erecta, quam curvaverat infirmitas alligante Satana. De ta-

* Gen. 1, 27.
Mt 1, 17.
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CAPITULO 1V

PERFECCION DEL NUMERO SEIS. CIRCULO SENARIO EN EL ANO

7. Esta relacién del uno al dos tiene su origen en el ni-
mero tres: uno y dos son tres, y todo esto que dije nos lleva
al numero seis: uno, mas dog, mas tres, son seis. Se le llama
perfecto por ser en sus partes completo. Encierra en si una
sexta y una tercera parte, y una mitad, y no existe en dicho
nimero una parte que pueda ser equivalente a otra. La sexta,
parte es la unidad, dos la tercera parte, y tres la mitad. La
suma de uno mas dos, mas tres, integran el numero seis.
La HEscritura subraya esta perfeccion numérica del seis al
narrar ¢6mo Dios en seis dias llevé a complemento su obra
y en el sexto fué el hombre creado a imagen de Dios. En la
sexta época del género humano vino al mundo el Hijo de
Dics y se hizo Hijo del hombre para rehacer en nosotros la
imagen de Dios. Nos encontramos en la actualidad en esta
sexta época, ora se distribuya por milenios$ de afios en
cada periodo, ora en espacios de tiempo histérices e insig-
nes recordados en las Escrituras Santas. La primera edad
corre desde Adan hasta Noé; la segunda llega hasta Abra-
hén; el evangelista San Mateo distingue luego desde Abra-
han hasta David, desde David hasta la transmigracién de
Babilonia y, finalmente, hasta el parto virginal. Estas tres
edades, sumadas a las otras dos, hacen cinco. Por consi-
guiente, el nacimiento dal Sefior inaugura la sexta época,
que Se prolongars hasta el fin ignorado de los tiempos.

Bajo otro aspecto, el niimero seis es figura del tiempo, in-
cluso en su distribucién tripartita. El primer periodo tuvo
lugar antes de la Ley; el segundo, bajo la Ley, y el tercero,
bajo el imperio de la gracia. En esta Ultima edad recibi-
mos el sacramento de nuestra regeneracion, para que, re-
mozados al fin de los tiempos por la resurreccién integral -
de la carne, sanemos de toda lacra corporal y espiritual. En
aguella mujer ligada por Satan con la enfermedad de su-
curvatura, a la que el Sefior curé y enderezd, podemos ver
ung figura simbdlica de la Iglesia. De estos enemigos ocul-
% La cronologia de los Setenta pone la treacién del hombre seis
mil afios antes del nacimiento de nuestro Seflor Jesucristo. Hoy,
como en tiempos de San Agustfn, la critica no ha logrado estable-
cer con visos de probabilidad una cronologfa hiblica. Sobre el na-
mero seis, cf. De civ. Dei, XJ, 30 (PL 41, 343-344). Sobre las edades
del mundo, of, O. RousseAU, Les Péves de 'Eglise et la théologie
du temps: La Maison-Dien, 3o (1952), p. 36-55. )
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libus enim occultis hostibus plangit illa vox Psalmi: Curva-
verunt animam meam %8, Haec autem mulier decem et octo
annos habebat in infirmitate, quod est ter seni. Menses au-
tem annorum decem et octo inveniuntur in numero solidi
quadrati senarii, quod est sexies seni, et hoc sexies. Iuxta
quippe est in eodem Ewangelii loco, arbor. guoque illa fieul-
nea, cuius miseram sterilitatem etiam tertius annus argue-
bat. Sed ita pro illa intercessum est, ut dimitteretur illo
anno, ut si fruectum ferret, bene; sin aliter, excideretur 3°.
Nam et tres anni ad eamdem tripartitam distributionem
pertinent, et menses trium annorum quadratum senarium
faciunt, quod est sexies seni.

8. Annus etiam unus, si duodecim menses integri con-
siderentur, quos triceni dies complent (talem quippe men-
sem veteres observaverunt, quem circuitus lunaris osten-
dit), senaric numero pollet. Quod enim valent sex in primo
ordine numerorum, qui constat ex unis ut perveniatur ad
decem; hoc walent sexaginta in secundo ordine, qui constat
ex denis ut perveniatur ad centum. Sexagenarius ergo nu-
‘merus dierum, sexta pars anni est. Proinde per senarium
primi versus multiplicatur #, tanquam senarius secundi ver-
sus, et fiunt sexies sexageni, trecenti et sexaginta dies, qui
sunt integri duodecim menses. Sed guoniam sicut mensem
cirecuitus lunae ostendit hominibus, sic annus circuitu solis
animadversus est; restant autem quinque dies et quadrans
diei, ut sol impleat cursum suum annumgue concludat: qua-
tuor enim quadrantes faciunt unum diem quem necesse est
intercalari excurso quadriennic, gquod bissextum vocant, ne
temporum ordo turbetur: etiam ipsos dies quinque et qua-
drantem si consideremus, senarius numerus in eis plurimum

* Ps. 66, 7.
*® Le. 13, 6-17.

» Editi : multiplicantur. Melius Mss. : multiplicatur: numerus, vi-
delicet senarius. :

v, 4, 8 DE La SANTISIMA TRINIDAD 337

tos se lamenta la voz del salmista: Han, dice, curvado mi
alma. Esta mujer hacia dieciocho afios padecia espiritu de
enfermedad, nimero que da el seis multiplicado por tres.
Ademds, el namero de meses que resultan de los dieciocho
anos es igual a seis multiplicado por seis multiplicado por
sels; es decir, seig elevado al cubo 7. Idéntico significado tie-
ne la higuera evangélica, cuya esterilidad databa de hacia
tres afios. Intercedié por ella el hortelano, y se la dejé un
ano maés, pasado el cual debia ser arrancada de permanecer
en su esterilidad. Los tres afios pertenecen & esta misma
distribucién tripartita, y los meses resultantes de los tres
afios corresponden en total a seis elevado al cuadrado, esto
es, a seis multiplicado por seis.

_ 8. El afio solar, con su ciclo de doce meses de treinta
dias cada uno (tal es el mes establecido por los antiguos
después de observar las fases lunares), contiene el ntimero
seis. Y el valor que tiene el seis en el orden primero de los
nimeros, es decir, en el de las unidades, del uno al diez,
lo tiene el sesenta en el orden de las decenas, de diez a
ciento. Luego sesenta dias son la cuarta parte del afio®.
El seis de la primera serie se multiplica por el primero de
la segunda serie, esto es, seis por sesenta, y nos da por re-
sultado trescientos sesenta dias, que correponden exacta-
mente a los doce meses que tiene el afio. Pero asi como el
mes es igual a un ciclo lunar completo, €l afio lo constituye el
sol en su rotacidn a través de los signos zodiacales y, por
consiguiente, faltan cinco dias y un cuarto para que el sol
complete su curso y cierre el afio. Cuatro cuartos forman
un dia, que es menester intercalar cada cuatro afios—afio
bisiesto—para no perturbar el orden de los tiempos?®. Y si
consideramos estos cinco dias y cuarto, vemos que el seis es
de gran valor. Y esto por dos razones: la primera, porgue,

? En férmula matematica lo expresariamos del siguiente modo :
6° = 6 X 6 x 6. En total, doscientos dieciséis meses, es decir,
dieciocho afios. I,a matemética es un medio poderoso y genial para
el conocimiento del mundo. Agustin se entrega con pasidn a lo que
podiamos llamar l!a filosoffa del némero. «El platénico Aurelio
Agustin—dice N. de Cusa—, cuando investiga la grandeza del alma,
su inmortalidad y otras verdades profundas de contenido, recurre a
las matemaAticas.» Cf. D. VELez, El ndmero agustiniano: Religién
y Cultura, XV (1930}, p. 139-196. '

8 La analogfa radica en la suma de la primera serie: 1, 2, 3, 4,
etcétera, con la segunda serie: 1o, 20, 30, 40, etc.

® Sabido es que el afio juliano consta de trescientos sesenta y
cinco dias y seis horas justas. En la reforma que por medio de So-
sigenes hizo Julio César se preceptud que el aflo tuviera ese ni-
mero de dias y cada cuatro anos se adicionase, en el mes de febre-
ro, un dfa. Gregorio XIII, en 1582, fii6 con mAas exactitud la dunra-
cién del afio solar. El lunar comprende doce lunaciones, trescientos
cincuenta y cuatvo dias, ocho horas y cuarenta y cinco segundos.
Agustin no menciona ni las horas ni los segundos.
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valet. Primum), quia sicut fieri solet ut a parte totum compu-
tetur, non sunt iam dies quinque, sed potius sex, ut qua-
drans ille accipiatur pro die. Deinde, quia in ipsis quinque
diebus sexta pars mensis est: ipse autem quadrans sex ho-
ras habet. Totus enim dies, id est, cum sua noecte, viginti
quatuor horae sunt, quarum pars quarta, quae est quadrans
diei, sex horae inveniuntur: ita in anni cursu senarius nu-
merus plurimum valet.

CAPUT V

SENARIUS ITEM IN AEDIFICATIONE CORPORIS CHRISTI AC TEM-
PLI IEROSOLYMITANI COMMENDATUS

9. Nec immerito in aedificatione corporis Dominici, in
cuius figura templum a iudaeis destructum triduo se resus-
citaturum esse dicebat, numerus ipse senarius pro anno po-
situs intelligitur. Dixerunt enim: Quadraginta et sex annis
aedificatum est templum. Bt quadragies sexies seni, fiunt
ducenti septuaginta sex, Qui numerus dierum complet no-
vem menses et sex dies, qui tanquam decem menses parien-
tibus feminis imputantur: non quia omnes ad sextum diem
post nonum mensem perveniunt, sed quia ipsa perfectio cor-
poris Domini tot diebus ad partum perducta comperitur,
sieut a maioribus traditum suscipiens Eecclesiae custodit
auctoritas. Octavo enim calendas aprilis conceptus creditur,
quo et passus: ita monumento novo quo sepultus est. ubi
nullus erat mortuorum positus °, nec ante, nee postea, con-
gruit uterus virginis quo conceptus est, ubi nullus semina-
tus est mortalium. Natus autem traditur octavo calendas
lanuarias. Ab illo ergo die usque ad istum computati?, du-
centi septuaginta et sex reperiuntur dies, qui senarium nu-
merum quadragies sexies habent.

Quo numero annorum templum aedificatum est, quia eo
numero senariorum corpus Domini perfectum est, quod mor-

* Jo. 19, 41-42.

» Editio Ven., computari. M.
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como con frecuencia sucede, la parte se toma por el todo,
v asi ya no son cinco los dias que faltan para completar el
afio, sino seis, pues la cuarta parte se computa como dia
pleno; la segunda, porque los cinco dias son la sexta parte
del mes, y la cuarta parte del dia tiene seis horas. Kl dia
integro, con su noche, tiene veinticuatro horas, y la cuarta
parte, denominada cuadrante, son seis horas; y asi, méas
de dos veces en €l curso del "o el nimero seis nos presta
excelentes servicios,

CAPITULO V

EL NUMERO SEIS EN LA FORMACION DEL CUERPO DE CRISTO
'Y EN LA EDIFICACION DEL TEMPLO DE JERUSALEN

9. No sin causa, en la formacién del cuerpo del Se-
fior, simbolizado en el templo, que fué destruido por los
judios y rgque Cristo se comprometié a resucitar en tres
dias, el namero seis tiene la valencia de un aflo. Dijeron los
hebreos: Cuarenta y seis afios se tardé en edificar este tem-
plo. Cuarenta 'y seis multiplicado por seis da doscientos se-
tenta 'y seis; es decir, nueve meses y seis dias, tiempo que
se computa como si fueran diez meses en €l parto de las
mujeres, no porque todas lleguen en su prefiez al sexto dia
después de los nueve meses, sino porque la perfeccion del
Sefior exigia que se emplearan integros los dias presecritos,
como nos lo ensefia la Iglesia por la autoridad de sus ma-
yores. Se cree fué concebido €]l 25 de marzo. El sepulero
nuevo donde nadie habia sido sepultado es como el seno
viginal de Maria, donde, ni antes ni después, ningin mor-
tal habia de nacer por seminacién de varén 19, Se cree tam-
bién que Oristo nacié el 25 de diciembre . Luego desde
su concepeién hasta su nacimiento tenemos doscientos se-
tenta 'y seis dias, nimerc igual a seis repetido cuarenta y
seis veces,

En este ntimero de afios se construyd el templo de Je-
rusalén, y en el mismo nimero de senarios fué perfeccio-

'* Agustin afirma de un modo rotundo su firme creencia en la
perpetua virginidad de Maria. Los testimonios son abundantes y
apodicticos. Cf. FrIEDRICH PHIL., Die Mariologie des hl. Augustin
(Colonia 1907), ¢. 3.

" La tradicién a la cual apela el Santo es ciertamente antiqui-.
sima. La iglesia de Roma ya celebraba ese dfa el nacimiento de
Cristo por el afio 336 d. C. Antes de esta fecha no existe documento
nlguno probativo.
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tis passione destructum, triduo resuscitavit. Dicebat enim
hoc de templo corporis sui?', sicut evidentissimo et robus-
tissimo Evangelii testimonio declaratur, quo ait: Sicut fuit
Tonas in ventre ceti tribus diebus et tribus noctibus, sic
erit Filius hominis in corde terrae tribus diebus et tribus
noctibus 42,

CAPUT VI

TRIDUUM RESURRECTIONIS, IN QUO ETIAM APPARET RATIO
SIMPLI AD DUPLUM

10. TIpsum autem triduum non totum et plenum fuisse,
Seriptura testis est: sed primus dies a parte extrema totus
annumeratus est; dies vero tertius a parte prima et ipse
totus; medius autem inter eos, id est, secundus dies abso-
lute totus viginti quatuor horis suis, duodecim nocturnis et
duodecim diurnis. Crueifixus est enim primo iudaeorum vo-
cibus hora tertia, cum esset dies sexta sabbati. Deinde in
ipsa cruce suspensus est hora sexta et spiritum tradidit
hora nona 43, Sepultus est autem cum iam sero factum es-
set, sicut sese habent verba BEvangelii #¢; quod intelligitur,
in fine diei. Undelibet ergo incipias, etiam si alia ratio reddi
potest, quomodo non sit contra Evangelium Ioannis %%, ut
hora tertia ligno suspensus intelligatur; totum diem# pri-
mum non comprehendis. Ergo a parte extrema totus compu-
tabitur, sicut tertius a parte prima.

Nox enim usque ad diluculum, guo Domini resurrectio
declarata est, ad tertium diem pertinet: quia Deus qui dixit
de tenebris lucem clarescere %5, ut per gratiam Novi Testa-

4 1bid., 2, 19-21.
42 Mt. 12, 40.

# Ibid., 27, 23-50.
* Mec. 15, 42-46.

¥ Jo. 19, 14.

% 2 Cor. 4, 6

e

a Yov., si totum diem. Abest, si, ab aliis libris, et‘abes'se' debet..
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nado el cuerpo del Sefior, cuerpo que sera destruido en su
pasién para resucitar al tercer dia. El Sefior se referia al
templo de su cuerpo, segiin lo declara con toda evidencia
y firmeza el evangelista en aquel testimonio que dice: Como
estuvo Jonds en el vientre del pez tres dias y tres noches,
ast estard el Hijo del hombre en el seno de la tierra tres
dias y tres noches.

CAPITULO VI

EL TRIDUO DE LA RESURRECCION, EN EL QUE APARECE LA
RAZON DE LA UNIDAD AL DUPLO

10. EIl triduo de la muerte de Cristo no fué completo,
y la Escritura es de ello. testigo; pues el primer dia dié
principio al declinar el sol y termina ¢l tercero al despun-
tar la aurora, y ambos se computan como dias plenos. El
que estd en medio de ellos, es decir, el segundo, fué dia
completo con sus veinticuatro horas, noche y dia. Cristo
fué crucificado primerc por el clamor de los judios hacia
la hora de tercia del sexto dia de la semana??. La cruci-
fixién tuvo lugar a la hora de sexta, y a la de nona entre-
g6 su espiritu. Fué sepultado cuando era ya llegada la tar-
de, es decir, al finalizar €l dia, al tenor de las palabras del
Evangelio. Por cualquier parte que empieces, aun supo-
niendo que, sin contradecir al evangelista San Juan, haya
sido suspendido en la cruz hacia la hora de tercia, no te-
nemos el primer dia completo. Luego se computa como in-
tegro en su parte extrema, asi como el tercero se dice
completo aunque estaba afin alboreando.

La noche hasta el amanecer que precedié a la resurreccion
del Sefior pertenece al dia tercero, porque el Dios que hizo
brillar la luz en el seno de las tinieblas quiso darnos a en-

2 T.a hova de tercia es hacia las nueve de la mafiana ; la de sexta
coincide con nuestro mediodfa, y la de nona con las tres de la tarde.
San Agustin sicue al evangelista San Tuan, aunque alude también
al cémputo de San Marcos cuando dice : Eva la hora de tércia y le
crucificaron. Se proponen varias hipdfesis para conciliar a estos dos
evangelistas. La del Santo no deja de ser ingeniosa. «Segfin toda
verosimilitud—dice Ricciotti—, la discordia entre Marcos y Juan
respecto a la hova de la crucifixién de Jestis radica en que Marcos
habla de la hora de fercia en cuanto grupo o perfodo de horas,
extendiéndola, por tanto, hasta sexta o med1od1a mientras Tuan se
refiere a la hora de sexta numéricamentes. Vid. Rrccrori, Vida de
Jesucristo, trad. espafiola  por Luaces (Barcelona 1944), n. 607.
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menti et participationem resurrectionis Christi audiremus.
Fuistis enim aliquando tenebrae, nunc autem lux in Domi-
no *7; insinuat nobis quodam modo quod a noete dies sumat
initium.

Sicut enim primi dies propter futurum hominis lapsum
a luce in noctem 48, ita isti propter hominis reparatiohem
a ‘tenebris ad lucem computantur. Ab hora ergo mortis us-
gue ad diluculum resurrectionis horae sunt quadraginta, ut
etiam ipsa hora nona connumeretur. Cui numero congruit
stiam vita eius super terram post resurrectionem in gua-
draginta diebus.

Et est iste numerus frequentissimus in Secripturis ad in-
sinuandum mysterium perfectionis in quadripartito mun-
do®. Habent enim quamdam perfectionem decem, et ea qua-
ter multiplicata faciunt quadraginta. A wvespere autem se-
pulturae usque ad diluculum resurreetionis triginta sex ho-
rae sunt, qui est quadratus senarius. Refertur autem ad
illam rationem wsimpli ad duplum, ubi est coaptationis ma-
xima consonantia. Duodecim enim ad viginti quatuor sim-
rlo ad duplum conveniunt, et fiunt triginta sex: nox tota
cum die toto et nocte tota, negue hoc sine illo sacramento
gquod supra memoravi. Non absurde quippe spiritum diei
comparamus; corpus autem, nocti. Dominicum enim corpus
in morte ac resurrectione, et spiritus nostri figuram, et cor-
poris gerebat exemplum. Etiam sic ergo apparet illa ratio
simpli ad duplum in horis triginta sex, cum duodecim con-
feruntur ad viginti quatuor.

Et horum quidem numerorum causas, cur in Seriptiuris
sanctis positi sint©. potest alius alias indagare, vel quibus
istae quas ego reddidi, praeponendae sint, vel aeque proba-
biles, vel istis etiam probebiliores: frustra tamen eos esse
in Scripturis positos, et nullas causas esse mysticas cur il-
lic isti numeri commemorentur, nemo tam stultus inentus-
gue contenderit. Ego autem quas reddidi, vel ex Fcclesiae
auctoritate a maioribus traditas?, vel ex divinarum testi-
monio Secrinturarum, vel ex ratione numerorum similitudi-
numque collegi. Contra rationem nemo sobrius, contra Serip-
turas nemo christianus, contra Eecclesiam nemo pacificus
senserit.

¢ Eph. g5, 8. . * Gen. 1, 4-5.

b Editi, in quadripartito modo. Mendose.
¢ Sic Mss. At Editi, positae sint.
d Plures Mss., tradita. -
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tender esto por la gracia del Nuevo Testamento y por la
participacidon de la resurreccién de Cristo. Fuisteis algun
tiempo tinieblas, pero ahora sois luz en el Sefior, insinuan-
do en cierto modo que el dia principia por la noche.

Y asi como los primeros dias de la creacidén, a causa
de la futura caida del hombre, se computaban de luz a
noche, éstos, en virtud de la redencién del hombre, se
numeran de noche a la alborada. En consecuencia, desde
la noche de la muerte de Cristo hasta el amanecer de su
resurreccidén, hay cuarenta horas, contada la de nona. Con
este nlmero armoniza la duracién de su vida sobre la
tierra después de su resurrecciébn, que fué de cuarenta
dias. .

. Es asaz frecuente en la Escritura el empleo de este ni-
mero para significar el misterio de la perfeceidn del mun-
do, dividido en cuatro partes. Tiene también su perfeccion
el nimero diez, y multiplicado por cuatro nos da cuaren-
ta. Desde el atardecer de la sepultura hasta la alborada de
su resurreccién hay treinta y seis horas, que es precisa-
mente el ntumero seis elevado al cuadrado. Se refiere a la
habitud del uno al dos, proporcién de la mas bella armonia.
Asi, doce mas veinticuatro, relaciéon de la unidad al du-
plo, son treinta y seis; esto es, toda la noche, mas el dia
siguiente integro y la noche completa; y esto no sin el
misterio mencionado. No es, pues, un absurdo comparar
el espiritu al dia, y el cuerpo a la noche. El cuerpo del
Sefior en su muerte y resurreceién era figura de nuestro
espiritu y ejemplo para nuestro cuerpo. También aparece
la relacion del uno al dos en las treinta y seis horas, cuan-
do a las veinticuatro sumamos doce.

Las razones por las que estos numeros se mencionan
en las Escrituras son muy diversas, y quizis alguien acer-
tard a encontrar otras mejores que las que yo propuse, ©
al menos igualmente probables, e incluso méas probables;
pero nadie, por idiota y menguado de alcances que sea,
osari afirmar que estos nlmeros carecen de mistico sig-
nificado en la Escritura 2. Las que yo especifiqué las he
espigado en el campo de los autores mas venerables de la
Iglesia, en la atenta lectura de las divinas Escrituras, y
otras las he deducido de la semejanza misma de los ni-
meros. Nadie es docto si a la razdén contradice, nadie eris-
tiano si rechaza las Escrituras, nadie amigo de la paz si
siente contra la Iglesia.

> Sobre la mistica de los nimeros en San Agustin, confrén-
tese A. ScuMmirt, Mathematik und Zahlenmystik: Aurelins Augusti-

nus (1930), p- 353-366.
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CAPUT VII

QUOMODO PER UNUM MEDIATOREM EX MULTIS COLLIGAMUR
IN UNUM

11, Hoc sacramentum, hoc sacrificium, hic sacerdos, hic
Deus, antequam missus veniret, factus ex femina, omnia
quae sacrate atque mystice patribus nostris per angelica
miracula apparuerunt, sive quae per ipsos facta sunt, simi-
litudines huius fuerunt, ut omnis creatura factis gquodam
modo logueretur unum futurum in quo esset salus univer-
sorum a morte reparandorum. Quia enim ab uno vero Deo
et summo per impietatis iniquitatem resilientes et disso-
nantes defluxeramus, et evanueramus in multa, discissi per
multa et inhaerentes in multis; oportebat nutu et imperio
Dei miserantis, ut ipsa multa venturum conclamarent unum;
et a multis conclamatus veniret unus, et multa contestaren-
tur venisse unum; et a multis exonerati veniremus ad unum,
et multis peccatis in anima mortui, et propter peccatum in
carne morituri, amaremus sine peccato mortuum in carne
pro nobis unum; et in resuscitatum credentes, et cum illo
per fidem spiritu resurgentes, iustificaremur in uno iusto
facti unum: nec in ipsa carne nos resurrecturos desperare-
mus, cum multa membra intueremur praecessisse nos caput
unum; in quo nune per fidlem mundati, et tunc per speciem
redintegrati, et per Mediatorem Deo reconciliati haereamus
uni, fruamur uno, permaneamus unum.

CAPUT VIII

QUOMODO CHRISTUS VULT OMNES IN SE UNUM ESSE

12. Sic ipse Filius Dei, Vlerbum Dei, et idem ipse me-
diator Dei et hominum Filius hominis 4%, aequalis Patri per
divinitatis unitatem, et particeps noster® per humanitatis
susceptionem, Patrem interpellans pro nobis per id quod

49

1 Tim. 2, 5.

a Sic Am. et plerique Mss. At Er. et Lov. particeps nostri.
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CAPITULO VII

DE LA MULTITUD A LA UNIDAD POR EL ONICO MEDIADOR

11. 'Este sacramento, este sacrificio, este sacerdote y
este Dios, antes de ser enviado y nacer de una mujer, fud
prefigurado por cuanto misteriosa y misticamente se ha ma-
nifestado a nuestros Padres mediante milagros y portentos
angélicos, para que toda criatura pregone con sus obras y
a su manera el futuro advenimiento 'del Uno, salud de to-
dos los que El ha de salvar de la muerte. Y, pues, con
iniquidad impia nos habiamos distanciado del tnico, ver-
dadero y supremo Dios, desentonados y disipados en mu-
chedumbre de vanidades, separados por muchas cosas y
apegados a otras, era necesario, obedientes al mandato
y orden de] Dios de las misericordias, que todas las cosas
preanunciaran la llegada del Unico, y su venida fuera pro-
fetizada por muchos testigos, para que, libres de los lazos
aprisionadores, viniéramos al Unico, y muertos en el alma
per el pecado, y en pena de este delito condenados a muerte
de la carne, creyendo en su resurreccion, resucitaramos con
El en el espiritu mediante la fe, justificados y hechos uno
con el Justo. Y a fin de que no desesperemos de nuestra
resurreccién corporal viendo tantos miembros abocados a
la resurreccién, nos precedié una sola Cabeza. Y en ella
justificados ahora por la fe, y reintegrados luego por la
visién, y reconciliados con Dios por el Mediador, nos uni-
remos al Uno, gozaremos del Uno y en el Uno permanece-
remos. ‘

CAPITULO VIII

UNION DE LOS FIELES EN CRISTO

12. Y asi, el mismo Hijo de Dios, Verbo de Dios, me-
diador entre Dios iy los hombres, Hijo del hombre, igual al
Padre por su divina unidad, hermano nuestro por partici-
pacién de naturaleza, nuestro intercesor ante el Padre, en
cuanto hombre, no silenciando su unidad con el Padre, dice
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homo erat®°, nec tamen tacens quod Deus cum Patre unum
erat, inter cetera ita loquitur: Non pro his autem rogo, in-
quit, Jantum, sed et pro eis qui credituri sunt per verbum
eorum dn me: ut omnes unum sint, sicut tu Pater in me,
et ego in te, ut et ipsi in nobis unum sint; ut mundus cre-
dat, quia tu me misisti. Et ego claritatem quam dedisti
mahi, dedi eis, ut sint unum, sicut et nos unum sumus s,

CAPUT IX

SEQUITUR DE EODEM ARGUMENTO

Non dixit: “Elgo et ipsi unum”; quamvis per id quod
Ecclesiae caput est et corpus eius Ecclesia 2, posset dicere:
“Fgo et ipsi, non unum, sed unus”, quia caput et corpus
unus est Christus; sed divinitatem suam consubstantialem
Patri ostendens ® (propter quod et alio loco dicit: Ego et Pa-
ter unum sumus®3), in suo genere, hoc est, in eiusdem na-
turae consubstantiali parilitate, vult esse suos unum, sed in
ipso; quia in se ipsis non possent, dissociati ad invicem per
diversas wvoluptates® et cupiditates et immunditias peceato-
rum: unde mundantur per Mediatorem, ut sint in illo unum;
non tantum per eamdem naturam qua omnes ex hominibus
mortalibus aequales angelis fiunt, sed etiam per eamdem
in eamdem beatitudinem conspirantem concordissimam vo-
luntatem ®, in unum spiritum quodam modo igne charitatis
conflatam ¢. Ad hoc enim walet quod ait: Ut sint unum sic-
ut et mos unuwm sumus: ut quemadmodum Pater et Filius,
non tantum aequalitate substantiae, sed etiam wvoluntate
unum sunt; ita et ii inter quos et Deum mediator est Filius,
non tantum per id qued eiusdem naturae sunt, sed etiam
per eamdem dilectionis societatem unum sint. Deinde idip-
sum quod Mediator est, per quem reconciliamur Deo, sic
indicat: Kgo, inquit, in eis, et tu in me, ut sint consummati
in unum 54,

% Rom. 8§, 34. % To. 10, 30.
°t Jo. 17, 20-22. U Ibid., 17, 23.
5 Eph. 1, 22-23.

a Editi, ostendens, hoc ait. Abest, hoc ait, a Mss.

b Plures Mss., voluntates.

° Sic Mss. Editi autem, per eamden caritalem in eamdem beati-
tudinem conspirantes concordissima voluntate.

4 Quidam Mss., conflati.
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cntre otras eosas: No ruego sOlo por éstos, sino por cuan-
tos han de creer en mi por su palabra, para que todos scan
uno, como i, Padre, estis en mi y yo en ti, para que tam-
bien ellos sean en nosotros wna sola cosa y el mundo crea
que 14 me hus enviado. Y yo les he dado a ellos la gloria
que ti me disté, a fin de que sean uno, como nosotros so-
mos uno. )

’ CAPITULO IX

PROSIGUE EL MISMO ARGUMENTO

No dijo: “Para que yo y ellos seamos uno’; aunque,
como cabeza de la Iglesia, y ésta como cuerpo suyo, pudo
muy bien decir: “Para que yo y ellcs seamos, no una
esencia, sino unidad moral”, pues la cabeza y el cuerpo
forman un solo Cristo. Mas para indicar su consubstancia-
lidad con ¢l Padre (ya en otro pasaje habia dicho: Yo y el
Padre somos uno) en su género, es decir, en la consubstan-
cial paridad de naturaleza, anhela también que los suyos
sean una misma cosa, pero en El, porque en si mismos no
lo pueden ser, distanciados como estan entre si por diver-
sidad de placeres 3, concupiscencias y lacras de pecado;

"y de ahi que su purificacién es obra del Mediador, para que

sean unidad en El, no sé6lo en cuanto a la naturaleza hu-
mana, que un dia serd igualada a los angeles, sino incluso
por unién de voluntades, pues aspiran a la misma bienan-
danza, fusionados en unidad de espiritu por el fuego aglu-
tinante de la caridad. Tal es el significado de las palabras:
Para que sean wno, como nosotros somos uno. Como el Pa-
dre y el Hijo son uno en unidad de esencia y amor, asi
aquellos de quienes el Hijo es mediador ante Dios no sélo
sean uno en virtud de la identidad de naturaleza, sino tam-
bién en unidad de voluntades. ¥l mismo Mediador, por quien
hemos sido reconciliados con Dios, indiea esto al decir: Yo
en ellos y td en mi, para que sean consumados en la unidad.

% Varios mss. leen voluntates = quereres.
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CAPUT X

Ut CHRISTUS MEDIATOR VITAE, ITA DIABOLUS MEDIATOR MORTIS

13. Haec est vera paX, et cum Creatore nostro nobis
firma connexio, purgatis et reconciliatis per Mediatorem vi-
tae, sicut maculati et alienati ab eo recesseramus per media-
torem mortis. Sicut enim diabolus superbus hominem super-
bientem perduxit ad mortem, ita Christus humilis hominem
obedientem reduxit ad vitam: quia sicut ille elatus cecidit,
et deiecit consentientem, sic iste humiliatus surrexit, et
erexit credentem.

Quia enim non pervenerat diabolus quo ipse perduxerat
(mortem quippe spiritus in impietate gestabat, sed mortem
carnis non subierat, quia nec indumentum susceperat) mag-
nus homini videbatur princeps in legionibus daemonum, per
quos fallaciarum regnum exercet, sic hominem per elationis
typhum, potentiae quam iustitiae cupidiorem, aut per falsam
philosophiam magis inflans; aut per sacra sacrilega irre-
tiens, in quibus etiam magicae fallaciae, curiosiores super-
vioresque animas deceptas illusasque praecipitans, subdi-
tum tenet?; pollicens etiam purgationem animae, per eas
quas Teletds appellant, transﬁgurando se in angelum lucis %5
per multiformem machinationem in signis et prodigiis men-
dacii.

% 5 Cor. 11, 14.

2 Sic plures Mss. Alii vero, cum Am., praecipitant, subditum te-
nens. Er. et Lov., praecipital.
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CAPITULO X

CRISTO, MEDIADOR DE VIDA; LUZBEL, MEDIADOR DE MUERTE

13. En esto consiste la paz verdadera y nusstra indes-
tructible ensambladura con nuestro Hacedor, una vez pu-
rificados y reconciliados por el Mediador de la vida, asi co-
mo nos habiamos distanciados de El manchados y alejados
por culpa de un mediador de muerte. Asi como €l diablo,
soberbio, condujo a la muerte al hombre engreido, asi Cr:s-
to, humilde, retorna a la vida al hombre sumiso; porque
asi como aquel soberbio cayd y en su caida arrastré al cém-
plice que le presté su asentimiento, asi Cristo humillado re-
sucitd, elevando al creyente.

Al hombre le parecia excelso el principe de las legiones
diabodlicas, por cuyo medio ejerce el principado sobre el
mundo de la falacia, porque no llegd adonde condujo al
hombre (el espiritu del mal era portador de la muerte en
su espiritu por su impiedad, pero no sufrié en su carne la
pena de muerte, por carecer de tal indumento), asi so-
mete a su imperio al hombre por la hinchazén del orgullo,
més avido de poder que de justicia, inflado por el viento
de una filosofia falaz y aprisionado en las mallas de un
culto sacrilego, y engafiados y seducidos estos espiritus de
soberbia, los precipita y les promete la plena liberacién del
alma mediante un rito llamado Tedeton %, y &l mismo se
transforma en angel de luz, por medio de miultiples enredos,
con milagros y prodigios mentirosos.

“Tehetan es una ceremonia solemne de iniciacién en los grandes
misterios de Eleusis. Tenfa lugar en el mes de Antestérion (febrero)
en Agra, arrabal de Atenas, quizd antes de las purificaciones sim-
bolicas del Ilisos. Cf. De civ, Dei, 4, 31, 15 10, 9, 2: PL 41, 138.
287. 300.
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CAPUT XI

MIRACULA QUAE A DAEMONIBUS FIUNT, SPERNENDA

14. Facile est enim wspiritibus nequissimis per aerea cor-
pora facere multa, quae mirentur animae terrenis corpori-
bus aggravatae, etiam melioris afifectus. Si enim corpora
ipsa terrena nonnullis artibus et exercitationibus modificata,
in spectaculis theatricis tanta miracula hominibus exhibent,
ut ii qui nunquam viderunt talia, narrata vix credant: quid
magnum est diabolo et angelis eius, de corporeis elementis
per aerea corpora facere quae caro miretur; aut etiam oec-
cultis inspirationibus ad illudendos humanos sensus phan-
tasmata imaginum machinari, quibus vigilantes dormien-
tesve decipiat, vel furentes exagitet? '

Sed sicut fieri potest ut homo vita ac moribus melior
spectet nequissimos homines, vel in fune ambulantes, vel
multimodis motibus corporum multa incredibilia facientes
nec ullo modo facere talia concupiscat, nec eos propterea sibi
praeponendos existimet: sic anima fidelis et pia, non solum
si videat, verum etiam si propter fragilitatem carnis exhor-
reat miracula daemonum, non ideo tamen aut non se posse
talia dolebit, aut ob hoc illos meliores esse iudicabit; cum
sit # praesertim in societate sanctorum, qui per virtutem Dei
cui cuncta subiecta sunt, et minime fallacia, et multo maio-
ra fecerunt, sive homines, sive angeli boni.

CAPUT XII

DiABOLUS MORTIS, CHRISTUS VITAE MEDIATOR

15. Nequaquam igitur per saecrilegas similitudines et
impias curiositates et magicas consecrationes animae pur-
gantur et reconciliantur Deo: quia falsus mediator non tra-
iicit ad superiora, sed potius obsidens intercludit viam per

» Editi, cum sint. At Mss., cum sit; anima, scilicet, pia.

\
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CAPITULO XI

L.0s PRODIGIOS DEL DIABLO MERECEN NUESTRO DESPRECIO

4. Facil es a los espiritus del mal, sirviéndose de cuer-
pos aéreos, obrar multitud de cosas que exciten la admira-
cion incluso de las almas de més nobles afectos,. aprisiona-
das alOn en terrena materia. Si en las representaciones es-
cénicas los mismos cuerpos terrenos, bien adiestrados me-
diante el arte y un continuado ejercicio, pueden brindar a
les hombres maravillas tales que, al narrarlas a hombres
que no las han visto, les pareceran casi increibles, ;qué
hay de excepcional para el diablo y sus angeles actuar so-
bre los elementos corpdreos utilizando cuerpos sutiles y
aéreos 'y obrar prodigios que admira la carne, o por medio
de ocultas influencias producir imagenes fantasmales capa-
ces de engafiar a los hombres, bien estén despiertos o dor-
midos, y de atormentar a los dementes?

Pero asi como puede existir un hombre de irreprochable
conducta 'que, al ver a gentes perversas caminar sobre las
cuerdas y hacer en el trapecio mil movimientos inverosi-
miles con el cuerpo, no envidie sus acrobacias ni los prefiere
a s mismo, del mismo modo el alma fiel y piadosa, cuando
admira y por la fragilidad de la carne teme estos portentos
diaboélicos, no se acongoja por no poder hacer otro tanto
ni les juzga por eso mejores que ella, especialmente si se
encuentra en compafifa de los santos, ya sean hombres o
angeles buenos, pues éstos, por la virtud de Dios, a quien
todo estd sujeto, tienen poder para obrar prodigios autén-
ticos y mucho mayores.

CAPITULO XII

Los pos MEDIADORES

15. Nunca ceremonias sacrilegas, curiosidades impias o
méagicas consagraciones purificaron al alma ni la reconci.
liaron con Dios, porque el falso mediador no la impulsa
hacia las wvetas, sino que, asedidndola, intercepta su ag-
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affectus, quos tanto maligniores, guanto superbiores suae
societati ® inspirat; qui non possunt ad evolandum pennas
nutrire virtutum, sed potius ad demergendum pondera exag-
gerare vitiorum, tanto gravius anima ruitura, quanto sibi
videtur evecta sublimius. Proinde, sicut Magi fecerunt di-
vinitus moniti %6, quos ad humilitatem Domini adorandam
stella perduxit, ita et nos, non qua venimus, sed per aliam
viam in patriam redire debemus, quam rex humilis docuit,
et quam rex superbus humili regi adversarius obsidere non
possit. Et nobis enim, ut adoremus humilem Christum, cae-
li enarraverunt gloriam Dei, cum in omnem terram exiit
sonus eorum, et in fines orbis terrae verba eorum 57.

Via nobis fuit ad mortem per peccatum in Adam. Per
unum quippe hominem peccatum intravit in mundum, et per
peccatum mors; et ita in omnes homines pertransiit, in
quo omnes peccaverunt °¢. Huius viae mediator diabolus fuit,
persuasor peccati, et praecipitator in mortem. Nam et ipse
ad operandam duplam mortem nostram, simplam attulit
suam. Per impietatem namque mortuus est in spiritu, carne
utique mortuus non est: nobis autem et impietatem persua-
sit, et per hanc® ut in mortem carnis venire mereremur ef-
fecit. Unum ergo appetivimus iniqua suasione, alterum nos
secutum est iusta damnatione: propterea quippe seriptum
est: Deus mortem non fecit 5?, quia causa mortis ipse non
fuit; sed tamen per eius retributionem iustissimam mors*
irrogata est peccatori. Sicut supplicium iudex irrogat reo,
causa tamen supplicii non est iustitia iudicis, sed meritum
criminis.. Quo ergo nos mediator mortis transmisit, et ipse
non venit, id est, ad mortem carnis; ibi nobis Dominus Deus
noster medicinam emendationis inseruit quam ille non me-
ruit, occulta et nimis arcana ordinatione divinae altaeque
iustitiae. Ut ergo sicut per unum hominem mors, ita et per
unum hominem fieret resurrectio mortuorum %0, quia ma-
gis vitabant homines quod evitare non poterant, mortem
carnis, quam mortem spiritus, id est, magis poenam quam
meritum poenae (nam non peccare, aut non curatur, aut pa-
rum curatur; non mori autem quamvis non obtineatur, ve-
hementer satagitur); vitae Mediator ostendens, quam non
sit mors timenda, quae per humanam conditionem iam evadi

36 Mt. 2, 12.

°" Ps. 18, 2. 5.

3% Rom. 5, 12.

% Sap. 1, 13.

¢ 1 Cor. 15, 21. 22.

a Er. et plerique Mss. societatls.
b Omnes prope Mss., ¢t propler hanc.
¢ Sic plerique Mss. Editi vero, fustissima mors,
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censién, inspirando a sus incondicionales afectos, tanto
més perversos cuanto més soberbios, de manera que no
pretende robustecer las alas de sus virtudes para el vuelo,
sino que trata de sobrecargar el lastre de sus vicios para
sumergirlos; siendo entonces tanto mas de lamentar su
ruina, cuanto mas excelsa les parecia su posiciéon. Imitar
debemos el ejemple de los Magos, divinamente instruidos,
a quienes una estrella condujo a adorar la humildad del
Sefior y volver a la patria por ruta distinta de la que he-
mos traido, ruta que nos ensefia €l rey humilde, y que el
rey soberbio, adversario del Rey de la humildad, no logré
interceptar. Los cielos cantan la gloria de Dios, invitan-
donos a postrarnos ante Cristo humilde, y su eco se pro-
pagd por toda la tlerra y sus palabras repercuten en los
confines del orbe.

Camino de muerte fué para nosotros el pecado de Adan.
Por un hombre, dice San Pablo, entré el pecado en el mun-~
do y por el pecado la muerte, y asi pasé a todos los hom-
bres, en el que todos habian pecados. Fué el diablo me-
diador de esta trocha, incitador del pecado, autor de la
muerte. Para causar nuestra doble muerte presenté él la
unica suya. Murié él, a causa de su impiedad, en su espi-
ritu; en la carne no pudo morir; pero nos incité a la im-
piedad y por ella hize que mereciésemos llegar a la muer-
te corporal. Apetecimos por sugestién maligna una cosa,
la otra nos sigue por justa condenacién. Por eso estd es-
crito: Dios no es autor de la muerte, porque El no fué
causa de la muerte; sin embargo, en justa recompensa,
fué al pecador intimada la muerte. Condena el juez a su-
plicio al reo; la causa del tormento no es la justicia del
juez, sino el mérito del crimen. A donde nos empujé el me-
diador de muerte, él no vino, es decir, a la muerte del
cuerpo; y es ahi donde nuestro Sefior y Dios, por una ar-
cana y misteriosa disposicién de su divina e inescrutable
Jjusticia, injert6 en nosotros la savia medicinal del arre-
pentimiento, que el demonio no pudo merecer. Por un hom-
bre vino la muerte y por un hombre la resurreccién de los
muertos. Los hombres se afanaban en rehuir lo inevitable,
esto es, la muerte del cuerpo, y descuidaban la muerte del
alma; querian evitar Ja pena, no la causa de esta pena.
En efecto, nos preocupa muy poco o nada el evitar el pe-
cado; pero con vehemencia anhelamos escapar a la muer-
te, aunque jamas se consiga. El Mediador de vida nos
exhorta a no temer esta muerte natural e inevitable y a

¥ In_quo lee siempre San Agustin, y en sentido relativo, no
causal. Vid. Contra Liulianum, 6, 24, 75: PL 44, 868. Bossuet escri-
bi6é una brillante defensa de la tradicién, y modernamente 1, Billot,

¢l teblogo mas original de nuestros dfas, sostiene esta misma lec-
tura.

%5 12
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non potest, sed potius impietas, quae per fidem caveri pot-
est, occurrit nobis ad finem quo venimus, sed non qua
venimus. Nos enim ad mortem per peccatum venimus; ille,
per iustitiam: et ideo cum sit mors nostra poena peccati,
mors illius facta est hostia pro peccato.

CAPUT XIII

Mors CHRIST! SPONTANEA. QUOMODO VITAE MEDIATOR ME-
DIATOREM MORTIS EXPUGNAVIT. QUOMODO DIABOLUS SUOS
INDUCAT IN CONTEMPTUM MORTIS CHRISTI

16. Quapropter cum spiritus corpori praeponatur, mors-
que sit spiritus a Deo deseri, mors autem corporis a spiritu
deseri; eaque sit poena in morte corporis, ut spiritus quia
volens deseruit Deum, deserat corpus invitus; ut cum spi-
ritus Deum deseruerit quia voluit, deserat corpus etiamsi
noluerit; nec deserat cum voluerit, nisi aliquam sibi vim,
gua ipsum corpus perimatur, intulerit: demonstravit spiri-
tus Mediatoris, quam nulla poena peccati usque ad mortem
carnis accessserit, quia non eam deseruit invitus, sed quia
voluit, quando voluit, quomodo voluit. Quippe Dei Verbo ad
unitatem commixtus hinc ait#®: Potestatem habeo ponendi
animam meam, et potestatem habeo iterum sumendi eam.
Nemo tollit eam o me, sed ego pono eam a me, et iterum
sumo eam %1, Et hoc maxime mirati sunt, sicut Evangelium
loquitur, qui praesentes erant cum post illam vocem, in
qua figuram peccati nostri edidit, continuo tradidit spiri-
tum. Longa enim morte cruciabantur ligno suspensi. Unde
latronibus, ut iam morerentur, et de ligno ante sabbatum

¢ To. 10, 18.

a Sic Mss. Editi vero, commixtus est howmo. Hinc ait. M.
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temer, si, la impiedad, que se logra vencer con la fe. El
ha conseguido el fin hacia el cual caminamos, mas no por
la ruta que nosotros traemos. Nosotros venimos a este mql
paso de la muerte por el pecado. El por la justicia; y asi,
mientras nuestra muerte pena es del pecado, su muerte
fué hostia de propiciacién por el pecado.

CAPITULO XIII

LA VOLUNTARIEDAD EN LA MUERTE DE CRISTC. TRIUNFO DEL
MEDIADOR DE LA VIDA SOBRE EL MEDIADOR DE LA MUERTE 1¢

18. Por lo cual el alma se ha de anteponer al cuerpo:
muere €l alma al verse abandonada de Dios, muere el cuer-
po al ser por el alma abandonado. Es pena en la muerte del
cuerpo; pues abandona el alma a su Dios porque quiere, jus-
to es que el alma abandone al cuerpo en contra dc su querer,
y, abandonando el alma a Dios porque quiso, abandone el
cuerpo aunque no quiera. No lo abandona cuando le place,
a no ser que se violente y destruya su cuerpo. EIl alma del
Mediador demostré que la muerte de su carne no era penal,
pues al abandonarla no lo hizo en contra de su querer, sino
porque quiso, cuando quisé y como quiso 7. Unido en uni-
dad hipostatica al Verbo de Dios, pudo decir: Tengo poder
para dejar mi alma y poder para tomarle de nuevo. Nadie
me la quita; soy yo quien de mi mismo la doy. Y los que pre-
sentes estaban se admiraron en demasia, segun narra €l
Evangelio, al ver eémo poco después de pronunciadas aque-
llas palabras 8, figura de nuestro pecado, entregd su es-
piritu. Lenta y dolorosa es la agonia de los ajusticiados en
cruz, como lo evidencian los dos ladrones, a quienes, para
abreviar su penar, fueron rotas las piernas, y poder asi

'* Tas ideas cumbres de este capitulo, rico en sugerencias, pue-
den condensase en las siguientes afirmaciones: 1.2 El pecado es
siempre permisién justa de Dios. El demonio es el verdugo, nunca
¢l acreedor. 2.» La remisién de nuestras culpas entrafia nuestra li-
heracién. 3.2 Hsta gracia remisiva podfa ser gratuita, pero la jus-
ticia de Dios quiso vencer por medio de los sufrimientos. 4.2 Muere
Jestis por los culpables, siendo el asesino el demonio, y asi, en jus-
to castigo, pierde su sefiorio sobre las almas.

17 Agustin reivindica la absoluta libertad de Cristo en su sacrifi-
cio cruento.

% Alude a las palabras que Cristo pronuncié en la cruz en nom-
bre de la humanidad doliente : Dios mio, Dios mio, ;por qué me
has abandonddo? Grito éste de arrepentimiento en el pecador con-
trito.
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deponerentur, crura confracta sunt. Ille autem quia mortuus
inventus est, miraculo fuit. Hoc etiam Pilatum legimus fuis-
se miratum, cum ab ipso sepeliendum corpus Domini pete-
retur 2,

17. Ille itaque deceptor, qui fuit homini mediator ad
mortem, falsoque se opponit ad vitam nomine purgationis
per sacra et sacrificia sacrilega, quibus superbi seducuntur,
quia nec participationem mortis nostrae habere potuit, nee
resurrectionem suae, simplam quidem suam mortem ad du-
plam nostram potuit afferre: simplam vero resurrectionem,
in gua et sacramentum esset renovationis nostrae, et eius
quae in fine futura est evigilationis exemplum, non utique
potuit. Ille proinde qui spiritu vivus carnem suam mortuam
resuscitavit, verus vitae Mediator, illum spiritu mortuum
et mortis mediatorem a spiritibus in se credentium foras
misit, ut non regnaret intrinsecus, sed forinsecus oppugna-
ret, nec tamen expughnaret.

Cui se ipse quoque tentandum praebuit, ut ad superan-
das etiam tentationes eius mediator esset, non solum per
adiutorium, verum etiam per exemplum. At ille primitus ubi
per omnes aditus ad interiora moliens irrepere, expulsus est,
post baptisma in eremo completa omni tentatione illecebro-
sa %%, quia vivum spiritu, spiritu mortuus non invasit, quo-
quo modo avidus mortis humanae convertit se ad facien-
dam mortem quam potuit, et permissus est in illud quod ex
nobis mortale vivus Mediator® acceperat. Kt ubi potuit ali-
quid facere, ibi ex omni parte devictus est; et unde aceepit
exterius potestatem Dominicae carnis occidendae, inde in-
terior eius potestas, qua nos tenebat, occisa est. Factum est
enim u_t vineula peccatorum multorum in multis mortibug,
per unius unam mortem quam peccatum nullum praecesse-
rat, solverentur. Quam propterea Dominug pro nobis inde-
bitam reddidit, ut nobis debita non noceret. Neque enim iure
cuiugsquam potestatis exutus est carne, sed ipse se exuit.
Nam qui posset non mori si nollet, procul dubio quia voluit
mortuus est: et ideo principatus et potestates exemplavit
fiduelaliter triumphans eas in semetipso ¢4, ’

2 Mc. 15, 37. 39 43. 44, et Io. 19, 30-34.
% Mt. 4, 1-11.
“ Col. 2, 15.

b Unus € Vaticanis Mss. . vitae Mediator.
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bajarlos del madero antes del sdbado. El encontrar a Cristo
exédnime no acaecié sin milagro, y por ello, segiin leemos,
se admiré Pilato cuando entraron a pedirle permiso para
sepultar el cuerpo del Sefior.

17. Y asi aquel padre del engafio, mediador para el
hombre de muerte, pretende en vano secar los mahantia-
les de la vida, en nombre de una falsa purificacién, median-
te sacrificios y ritos sacrilegos, medios aptos para seducir
a los soberbios; porque ni pudo ser particionero de nues-
tra muerte ni de su resurreccién, si bien ha podido dar su
tnica muerte por nuestra doble muerte; mas resucitar no le
fué otorgado, y asi no puede ser sacramento de nuestra re-
novacién interior ni ejemplo de nuestro final despertar. Por
el contrario, el verdadero Mediador de la vida, vivo en el
espiritu, resucita su cuerpo exanime y arroja del alma de
sus fieles al que estd muerto en el espiritu y es mediador
de muerte, y no le permite reinar en el santuario interior,
sino tan sélo asediar desde fuera la plaza, sin que jamas
pueda conseguir victoria 1°.

Cristo mismo quiso ser tentado, para hacerse nuestro
mediador en las tentaciones con su ayuda y con su ejem-
plo. Primero arroja al enemigo de la fortaleza donde por
todos los accesos trata de introducirse, v después de su bau-
tismo, terminada la tentacién seductora en el desierto, es
cuando le ordena retirarse. El que estaba muerto en el espi-
ritu no logré triunfar del que estaba vivo en el espiritu, y
por eso, ahito de muertes humanas, dirige sus ataques y
sus esfuerzos a sembrar la muerte donde le es permitido,
es decir, en lo que de mortal habia el Mediador tomado
de nosotros. Mas alli donde seguro parecia su triunfo fué
derrotado en toda la linea, porque, al recibir poder exter-
no para exterminar la carne del Sefior, se extingue su po-
derio interior, que nos esclavizaba de antiguo. Y asi, por
la tnica muerte de un hombre sin sombra de pecado, fue-
ron desatadas las ligaduras del pecado en muchos muer-
tos. Pecha el Sefior, sin deber nada, tributo a la muerte
para que no nos perjudicase la nuestra, bien merecida. No
existia poder en la tierra para arrancarle la vida; mas El,
por su voluntad, se despoja de su carne; porgue &l que no
podia morir si asi lo anhelaba, sin duda murié porque qui-
#0; y esta muerte injusta deja inermes a potestades y prin-
cipados, triunfando de todos en su carne 20,

" I'udo Luzbel morir a la vida de la gracia, y esta su muerte es
purn el hombre manantial de ruinas en el espiritu y en el cuer-
po. Mas no puede Satanids morir como el hombre en la carne, ni
resucitar a nueva vida; por ende, su resutreccién no es para el
nlma sacramento ni ejemplo.

“ El pensamiento del Santo permanece, a través de frecuentes
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Morte sua guippe uno verissimo sacrificio pro nobis obla-
to, quidquid culparum erat unde non principatus et potes-
tates ad luenda supplicia iure detinekbant, purgavit, abole-
vit, exstinxit; et sua resurrectione in novam vitam nos prae-
destinatos voecavit, vocatos iustificavit, iustificatos glorifi-
cavit 95,

Tta diabolus hominem, quem per consensionem seductum,
tanquam iure integro possidebat, et ipse nulla corruptione
carnis et sanguinis septus, per istam corporis mortalis fra-
gilitatem, nimis egeno et infirmo, tanto superbior, quanto
velut ditior et fortior, quasi pannoso et aerumnoso domina-
batur, in ipsa morte carnis amisit.

Quo enim cadentem non secutus impulit pececatorem, il-
lue descendentem persecutus compulit Redemptorem. Sic in
mortis consortio Filius Dei nobis fieri dignatus est amicus,
quo non perveniendo meliorem se nobis atque maiorem pu-
tabat inimicus. Dicit enim Redemptor noster: Maiorem di-
lectionem memo habet, quam ut animam suam ponat pro
amicis suis ., Quocirca etiam ipso Domino se ceredebat dia-
bolus superiorem in quantum illi Dominus in passionibus
cessit; quia et de ipso intellectum est quod in Psalmo legi-
tur: Minuisti eum paulo minus ab angelis ¢"; ut ab iniquo
velut aequo iure adversum nos agente, ipse occisus innocens
eum iure aequissimo superaret, atque ita captivitatem pro-
pter peccatum factam captivaret °¢, mosque liberaret a cap-
tivitate propter peccatum iusta, suo iustc sanguine iniuste
fuso mortis chirographum delens, et iustificandus redimens
peccatores ©.

18. Hine etiam diabolus adhue suos illudit, quibus se
per sua sacra velut purgandis, et potius implicandis atque
mergendis, falsus mediator opponit, quod superbis facillime
persuadet irridere atgque contemnere mortem Christi, a
qua ipse quanto est alienior, tanto ab eis ereditur sanctior

o

* Rom. §, 30.
To. 15, 13.
s. 8, 6.

* Eph. 4, 8

o o o
S >

¢ Sic Mss. At Editi, suo proprio sanguine.,. iustificando redimens
peccatores.
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Con el sacrificio verdadero de su muerte, ofrecido por
nosotros en la cruz, purific, abolié y extinguiéd cuanto en
el hombre de cu]pable existia, y que con derecho los prin-
cipados y potestades reclamaban se expiase con suplicios;
y con su resurreccién llama a vida nueva a los predestina-
dos, pues a los que llamé justificé, y a los que justificd
glorificé.

Sefloreaba el demonio con pleno derecho sobre el hom-
bre, que, consintiendo, se habia dejado seducir, mientras
él, libre de la corrupcién de la carne y de la sangre, se
sentia ufano de una victoria que la fragilidad de la carne,
enfermiza y pobre, proporcionado le habia, y se estimaba
opulento 'y fuerte al dominar al hombre harapiento y exte-
nuado; mas perdié su cetro en la muerte de esta misma
carne 1.

Y a donde no pudo seguir al pecador a quien empujé en
su calida, alli, acosado, impelié al Redentor en su desecenso.
Y asi el Hijo de Dios vino a ser nuestro amigo en la her-
mandad de la muerte, mientras el enemigo tentador, no pu-
diendo morir, se juzga mejor que nosotros. Diece nuestro
Redentor: Nadie tiene mayor caridad que aquel que da su
vida por sus amigos. Se creyé Luzbel superior al mismo Se-
flor al cederle éste, en su pasidén, la supremacia, porque dz
El se ha de entender lo que en el Salmo se lee: Le hiciste
un poco inferior a los dngeles; y esto a fin de superar con
su muerte inocente y en justo derecho la iniquidad del ene-
migo, que con plena justicia contra nosotros actuaba, y asi
apreso la cautividad, efecto del pecado, y nos libré de la es-
clavitud merecida al borrar con su sangre purisima, injus-
tamente vertida, nuestra sentencia de muerte y redimir a
los pecadores, justificandolos 22.

18. También aqui Satanis trata de embaucar a los su-
yos, y les impone, cual falaz mediador, sus ritos expiatorios,
que en realidad carecen de virtud purificativa y sdlo sirven
para envolver al que los practica; y asi con facilidad logra
que sus secuaces, soberbios, se mofen y desprecien la muerte

retruécanos, didfano y transparente El demonio ni pudo en la
carne morir ni resucitar a la vida de la gracia; Cristo, sufriendo
niuerte de cruz, obra de los esbirros del mﬁerno obtiene resonante
victoria, y el que se crefa seflor es desarmado al morir en la carne
el Yue no tenfa pecado. La muerte triunfa de la muerte.

La expiacién del inocente en lugar del culpable constituye la
vsencia del dogma de la reversibilidad.

* Feliz consecuencia de nuestra reconciliacién con Dios es ver-
nos libres de la dura esclavitud de Luzbel. No hay trafico con el ene-
nm;:o 1ni pacto secreto. Cristo impone sus cond‘mones de vencedor,
Ve fneru es desarmado. Cf. Serm. 263, 2 : PL 39, 1635 ; In Io., 52,

: PL 33, 1771-1772.
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de Cristo, v tanto mas divino y excelso juzgan al diablo,
cuanto mas distanciado lo ven de la muerte. Pero son muy
pocos los que le permanecen fieles, pues la mayoria reco-
nocen y se abrevan con piadosa humildad en el manantial
de su precio, y animosos abandonan a su enemigo y con-
fiados corren a su Redentor. El mismo demonio ignora por
qué caminos la excelsa sabiduria de Dios, fuerte y suave,
se puede servir de sus insidias y de su furor para salvacion
de los fieles, partiendo de un extremo superior, principio
de la criatura espiritual, hasta liegar al borde inferior, que
es la muerte del cuerpo 2. Todo lo hinche con su pureza
extremada la sabiduria de Dios, y mancha no cabe en ella.
Al diablo, soberbio en grado superlativo por su inmunidad
de la muerte corporal, prepara otro género de muerte en
el fuego eterno del infierno, donde pueden ser atormentados
no sélo los espiritus revestidos de terrena materia, sino
también los que ostentan etérea envoltura.

Lios hombres soberbios, para quienes Cristo se envilecibd
al morir en aquella venta donde nos compré a gran precio,
no pueden rehuir esta muerte, condiciéon de la achacosa na-
turaleza del hombre, y ademas seran precipitados con el
demonio en la eterna. Con todo, en su demencia, anteponen
este angel rebelde a Cristo, porque los abandoné a una
muerte en la que él a causa de su naturaleza no cay6, mien-
tras, en su gran misericordia, Cristo se digné por nosotros
descender a ella. No obstante, se creen mejores que los de-
monios y no cejan de apostrofar a estos malditos, inmunes
de la pasién de esta muerte por la cual desprecian a Cristo.
Ni quieren ¢omprender ecémo el Verbo de Dios, inmutable
en su esencia, pudo, por razén de su naturaleza infenor,
sufrir mil tormentos, a los que el inmundo espiritu, por
carecer de cuerpo terreno, no estd sujeto. Y asi, aunque
sean mejores que los espiritus del mal, pueden en su ¢arne
morir, cosa que no pueden los demonios, carentes de materia
terrena. o

* 1a sabidurfa divina de Dios sabe sacar bienes, en un orden
trascendente, de la muerte y del mismo demonijo. Villemain ha de-
finido ingeniosamente este proceder de Dios como una alquimia de
la Providencia. Cuanto mayor es el mal, méis excelso el bien. Sin
el mal parecerfa menos perfecto. el conjunto. La redencién es una
prueba invicta de esta sentencia agustiniana.
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CAPUT X1V

CHRISTUS PERFECTISSIMA VICTIMA PRO MUNDANDIS VITIIS NOS-
TRIS. IN OMNI SACRIFICIO QUATUOR CONSIDERANDA

19. Et cum de mortibus sacrificiorum suorum * multum
praesumant, quae se fallacibus superbisque spiritibus im-
molare non sentiunt, aut si iam® sentiunt, aliquid sibi prod-
esse arbitrantur perfidorum et invidorum amieitiam, quo-
rum intentionis nullum negotium est, nisi impeditio reditus
nostri. Non intelligunt ne ipsos quidem superbissimos spi-
ritus honoribus sacrificiorum gaudere potuisse, nisi uni vero
Deo pro quo coli volunt, verum sacrificium deberetur neque
id posse rite offerri, nisi per sacerdotem sanctum et iustum:
nec nisi ab eis aceipiatur quod offertur, pro quibus offertur,
atque id sine vitio sit, ut pro vitiosis mundandis possit of-
ferri. Hoe certe omnes cupiunt, qui pro se offerri sacrificium
Deo volunt.

Quis ergo tam iustus et sanctus sacerdos, quam unicus
Filius Dei, qui non opus haberet per sacrificium sua purga-
re peccata, nec originalia, nec ex humana vita quae addun-
tur? 2 Et quid tam congruenter ab hominibus sumeretur
quod pro eis offerretur, quam humana caro? Et quid tam
aptum huic immolationi, quam ecaro mortalis? Et quid tam
mundum pro mundandis vitiis mortalium, quam sine ulla
fcbnta'gione carnalis concupiscentiae caro nata in utero et
ex utero virginali? Et quid tam grate offerri et suscipi pos-
‘set, quam caro sacrificii nostri, corpus effectum sacerdotis
nostri? Ut quoniam quatuor considerantur in omni sacrifi-
cio: cui offeratur, a quo offeratur, quid offeratur, pro qui-
bus offeratur; idem ipse unus verusgue Mediator, ‘per sacri-
ficium pacis reconcilians nos Deo, unum cum illo maneret
cui offerebat, unum in se faceret pro quibus offerebat, unus
ipse esset qui offerebat-et quod -offerebat. -- .

** Hebt. 7.

o Bditi, et de ritibus sacrificiorum suorum.
b In Mss., aut si etiam.
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CAPITULO XIV

JESUCRISTO, VICTIMA DE VALOR INFINITO. ELEMENTOS
DEL SACRIFICIO

19. Y presumiendo mucho de sus sacrificios vietima-
les, no entienden que sacrifican a los falaces y soberbios
espiritus del mal; y si lo entienden, juzgan ftil la amistad
de estos pérfidos y envidiosos, cuya intencién no es otra
que la de impedir nuestro regreso. Ni comprenden c6mo
aquellos espiritus orgullosisimos no podrian gozar de los
honores del sacrificio si éste no le fuera debido al tnico
Dios verdadero, en cuyo nombre pretenden ser adorados;
ni entienden cémo su ofrenda ritual ha de ser ofrendada
por un sacerdote justo y santo, el -cual ha de aplicarlo a
intencién de aquellos por quienes se ofrece, y cémo la vie-
tima ha de ser sin tacha para que se pueda ofrecer como
purificacién por los pecadores. Este es deseo de cuantos quie-
ren se¢ ofrezea por ellos sacrificios a Dios.

Y :qué sacerdote mas santo y justo que el Hijo finico
de Dios, pues no tiene necesidad de ofrecer primero sacri-
ficio por su pecado, ni de origen ni los que se suman en la
vida humana? Por otra parte, ;qué victima mas grata a
Dios podia elegir el hombre para ser inmolada por él que
la carne humana? Y ;qué carne mis apta para ser inmolada
que la carne mortal? Y ;qué pureza era capaz de purificar
al hombre de sus inmundicias, sino la carne inmune de todo
contagio de concupiscencia carnal, nacida en el seno y del
seno de una virgen? Y ;Qué carne tan grata para el que
ofrece y para el que recibe la ofrenda, como la carne de
nuestro sacrificio, hecha cuerpo de nuestro Sacerdote? Cua-
tro elementos integran todo sacrificio: el que ofrece, a
quien se ofrece, qué se ofrece y por quien se ofrece. El
unico y verdadero Mediador nos reconcilia con Dios por me-
dio de este sacrificio pacifico, permanece en unidad con
aquel a quien ofrece, se hace una misma cosa con aquel por
quien se ofrece, y el que ofrece es lo que ofrece.
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CAPUT XV

SUPERBI PUTANTES SE PROPRIA VIRTUTE POSSE PURGARI AD
VIDENDUM DEUM

20. Sunt autem quidam qui se putant ad contemplan-
dum Deum et inhaerendum Deo virtute propria posse pur-
gari: quos ipsa superbia maxime maculat. Nullum enim vi-
tium est cui magis divina‘lege resistatur, et in quod maius
accipiat®# dominandi ius ille superbissimus spiritus, ad ima
mediator, ad summa interclusor: nisi occulte insidians alia
via devitetur; aut per populum deficientem quod interpre-
tatur Amalec, aperte saeviens, et ad terram promissionis
repugnando transitum negans, per crucem Domini quae Moy-
si manibus extensis est praefigurata, superetur ?2. Hine enim
purgationem sibi isti virtute propria pollicentur, quia non-
nulli eorum potuerunt aciem mentis ultra omnem creaturam
transmijttere, et lucem incommutabilis weritatis quantula-
cumgque ex parte contingere: quod christianos multos ex fide
interim sola viventes, nondum potuisse derident. Sed quid
prodest superbienti, et ob hoc erubescenti lignum conscen-
dere, de longinguo prospicere patriam transmarinam? Aut
quid ohest humili de tanto intervallo non eam videre, in illo
ligno ad eam venienti, quo dedignatur ille portari?

CAPUT XVI

PHILOSOPHI VETERES DE RESURRECTIONE AC REBUS FUTURIS
' NON CONSULENDI

21. Hi etiam resurrectionem carnis nos credere repre-
hendunt, sibique potius etiam de his rebus credi volunt,
Quasi vero, quia praecelsam incommutabilemque substan-

s Ex. 17, 816.

a In editis, magis accipiat.
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CAPITULO XV

SOBERBIA PRESUNCION DE Los IMPios

20. Hay quienes creen poderse purificar por su propio
esfuerzo para unirse 7y contemplar a Dios: a éstos los en-
loda la soberbia. No hay vicio que més la ley divina de-
teste y que mayor sefiorio otorgue al espiritu de la so-
berbia, mediador de los abismos, obstacule de las cum-
bres, si por otra via no se evitan sus ocultas asechanzas o
se superan con la cruz del Sefior, prefigurada en Moisés
cuando, extendidos los brazos, instaba por la derrota de los
amalecitas, que trataban de impedir al pueblo de Dios el
viaje rumbo a la tierra de promisién. Se prometen estos or-
gullosos alcanzar la purificacién por si mismos, porque
algunos entre ellos lograron con la perspicacia de su inte-
ligencia elevarse sobre la criatura y vislumbrar algin tenue
rayo de la inmutable verdad, y se mofan de los eristianos
que viven de sola fe, sin ascender a las vetas. Mas ;qué
aprovecha al soberbio contemplar en la lejania la patria
transmarina, si siente sonrojo de subir al lefio? Y ;qué
perjudica al humilde la larga espera de 1a visién, cuando estéa
seguro de haber tomado pasaje en la nave que ha de arri-
bar felizmente a la patria, y que el vanidoso desprecia? 2*

CAPITULO XVL.

NO HAN DE SER CONSULTADOS LOS ANTIGUOS FILOSOFOS SOBRE
LA RESURRECCION DE LOS MUERTOS 'Y LA VIDA FUTURA

21. Estos reprenden nuestra fe en la resurreceién de
la carne y hasta exigen nuestro asentimiento cuando dis-
curren sobre estas cosas. Como si, por haberse elevado del

** La soberbia nos inclina a confiar en las luces de nuestra in:
teligencia y en nuestros propios recursos. Bajo la influencia de esta
maligna impresién, el orgullo no piensa en consultar a Dios ni en
implorar su auxilio. Dios, en pena de este pecado, entrega al sober-
bio a sf mismo. Deus—nos dird con frase inspirada Agustin-—super-
ba d¢ longe cognoscit, ut deprimat. Cf.-In Io., 2, 4 © PL 35, 1390-1301.
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tiam per illa quae facta sunt intelligere potuerunt ™4, prop-
terea de conversione rerum mutabilium, aut de contexto
saeculorum ordine consulendi sint. Numquid enim quia ve-
rissime disputant, et documentis certissimis persuadent,
aeternis rationibus omnia temporalia fieri, propterea po-
tuerunt in ipsis rationibus perspicere, vel ex ipsis colligere
quot sint animalium genera, qQuae semina singulorum in
exordiis, qui modus in incrementis, qui numeri per concep-
tus, per ortus, per aetates, per occasus, qui motus in appe-
tendis quae secundum naturam sunt, fugiendisque contra-
riis? Nonne ista omnia, non per illam incommutabilem sa-
pientiam, sed per locorum ac temporum historiam quaesie-
runt, et ab aliis experta atque conscripta crediderunt?

Quo minus mirandum est, nullo modo eos potuisse pro-
lixiorum saeculorum seriem vestigare, et quamdam metam
huius excursus, quo tanquam fluvio genus decurrit huma-
num, atque inde conversionem ad suum cuique debitum ter-
minum. Ista enim nec historici seribere potuerunt longe fu-
tura et a nullo experta atque narrata.

Nec isti philosophi ceteris meliores in illis summis aeter-
nisque rationibus intellectu talia contemplati sunt: alio-
quin non eiusdem generis praeterita quae potuerunt histo-
rici ® inquirerent, sed potius et futura praenoscerent; quod
qui potuerunt, ab eis vates, a nostris prophetae appellati
sunt.

CAPUT XVII

FUTURA QUOT MODIS PRAESCIANTUR. PHILOSOPHI NEC ILLI QUI
INTER ANTIQUOS EXCELLUERUNT, CONSULENDI SUNT DE RESUR-
RECTIONE MORTUORUM

22. Quanquam et prophetarum nomen non omnino alie-
_num est a litteris eorum: sed plurimum interest, utrum ex-
perimento praeteritorum futura coniiciantur; sicut me_dic@
multa praevidendo, etiam litteris mandaverunt, quae ipsi
experta notaverunt; sicut denique agricolae vel etiam nau-

™ Rom. 1, 20.

a Editi, historice. Melins Mss., historici.
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espectaculo de la creaciéon al conocimiento de la existen-
eia trascendente e inmutable, fuera razén consultarles cuan.-
do discurren sobre la conversién de las cosas perecederas o
sobre el orden y duracién de los siglos. Y aunque con recta
légica y validos argumentos prueban la dependencia abso-
luta de todo lo temporal de las razones eternas, ;pue-
den acaso penetrar en la esencia de esas mismas razones y
colegir de ellas cuadnta es la variedad de los cuadripedos,
su creacién seminal, el proceso de su desarrollo, los name-
ros de su reproduccién, de su nacimiento y ocaso; los mo-
vimientos reguladores de su instinto cuando desean o re-
huyen lo que es a su naturaleza conforme o nocivo? ;Por
ventura no buscaron todo esto, no en la sabiduria inconmu-
table, sino en las pAginas de la historia o en su evolucién
espacial y secular, dando fe a lo que otros por experiencia
aprendieron y consignaron en sus esecritos? 25

No es maravilla si desfallecieron al investigar tan larga
serie de siglos y si no acertaron a encontrar una meta en
el camino incierto del género h