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Proélogo

José Alejandro Fuerte

“Mds como lo que actiia en lo bueno en modo alguno es
el principio inteligente o de la luz en si, sino el unido a la
identidad, es decir, elevado a espiritu, tampoco el mal se
sigue del principio de la finitud por si, sino del principio
tenebroso o egoista llevado a intimidad con el centro;
y al igual que hay un entusiasmo para el bien, existe
asimismo una exaltacion del mal”

Friedrich Schelling, La Esencia de la Libertad Humana.

Este libro es producto de un trabajo colectivo en el
que se aborda el «problema del mal» desde multiples
perspectivas, agrupadas en el campo de las ciencias
sociales y las humanidades. En especial, predomina
el enfoque filosé6fico, ya que la serie de ensayos han
sido promovidos desde la Maestria en Estudios Filoso-
ficos de la Universidad de Guadalajara. Sin embargo,
esta obra es resultado del esfuerzo colegiado entre la
maestria senalada y el Cuerpo Académico Cultura, Re-
ligién y Sociedad, el Centro de Estudios Religién y So-
ciedad de la Universidad de Guadalajara, y el Centro
Universitario Ignaciano del Instituto Tecnolégico y de
Estudios Superiores de Occidente (iTEso). Asi, en este
texto han participado docentes, egresados, profesores
invitados y colegas que comparten el interés por re-
flexionar en la tematica relativa al problema del mal.
En este libro el lector se podra adentrar en una se-
rie de reflexiones en torno al problema del mal, pues,
el tema ha sido abordado por los distintos colaborado-
res desde angulos diversos: desde los antiguos griegos,
por ejemplo, Platon como un antidoto contra el nihi-
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lismo contemporaneo; asi como las consideraciones
de filosofos modernos como David Hume, Gottfired W.
Leibniz, I. Kant, G. W. F. Hegel, A. Schopenhauer, F.
Nietzsche, en los que se contraponen la vision opti-
mista y pesimista en torno al sentido del mal y de los
dolores concomitantes a la vida humana. Ademas, se
abordan las cuestiones que se suscitan en el ambito
contemporaneo de la bioética, por ejemplo, la consi-
deracion ética de los trasplantes de 6rganos o la euta-
nasia. Ademas de proporcionar una visién plural del
problema al incluir las consideraciones de religiones
como el Islam o la Iglesia de la Luz del Mundo. En
otras palabras, este volumen puede interesar al lector
desde mas de un angulo en torno a la éptica del pro-
blema del mal como un fenémeno concomitante a la
vida humana.

Por lo demas, no se puede encontrar una visién que
unifique en una sola perspectiva teérica la diversidad
de enfoques que conforman el texto. Pues el fenémeno
del mal ha sido abordado tomando en consideracién
una multiplicidad de fuentes: ya sea las definiciones
que aparecen en algunos reconocidos diccionarios de
filosofia; o, ya sea fuentes tomadas del campo de la poe-
sia y de la literatura que permiten ejemplificar la expe-
riencia humana del mal; asi como de textos biblicos,
por ejemplo: el libro de Job; o desde otros textos que
se consideran sagrados para otras tradiciones religio-
sas; sin olvidar, desde luego, algunos textos clasicos
y contemporaneos de los filésofos que han abordado
este tema, como el libro de Kant La Religién dentro
de los limites de la mera razén en el que, dicho sea de
paso, introduce el concepto del «mal radical»; o el cé-
lebre texto de Hanna Arendt, Eichman en Jerusalén,
un estudio sobre la banalidad del mal, escrito después
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de la Segunda Guerra Mundial y donde se plantea, de
fondo, el genocidio de los judios por el nazismo.

En cierto sentido se puede senalar que el lector
encontrara una estructura dialéctica en sentido kan-
tiano en torno al problema del mal. Es decir, encon-
trara tesis que consideran que el fenémeno del mal
no es un obstaculo para considerar la existencia de
un Dios omnipotente y bondadoso. Pero, simultanea-
mente, algunos autores consideran que el problema
del mal sera una especie de contraejemplo con res-
pecto a la bondad y omnipotencia divinas, de manera
tal que, concluyen, el problema del mal refuta la idea
de un Dios lleno de bondad y de misericordia: ¢pues
como admitir el sufrimiento innecesario de inocentes,
asi como la muerte de nifios y ancianos, por ejemplo,
en los campos de concentracion? ¢Dénde estaba la mi-
sericordia divina si se consideran los campos de con-
centracion? ¢O sera como dice irénicamente Nietzsche
en Asi hablé Zaratustra que «a los perros que mas se
les quiere se les azota»?

Evidentemente, el asunto de los campos de con-
centracion de los judios en Auschwitz representa uno
de los casos limites que nos presenta la historia con-
temporanea en torno al problema del mal. Y, dicho sea
de paso, Auschwitz nos muestra con toda su crudeza
que el problema del mal no es un pseudo-problema
metafisico, ni un mero problema derivado del mal uso
de términos tomados del lenguaje ordinario. Por el
contrario, el problema del mal se vincula con varias
disciplinas filosoficas: la ética, la filosofia politica, la
filosofia de la historia, la antropologia filoséfica, la filo-
sofia de la religion, por sefialar algunas ramas.

Pues no se puede negar que si partimos de la histo-
ria contemporanea, entonces, nos encontramos frente a
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una gran material que permite considerar el fenomeno
del mal desde maultiples aristas: la violencia politica,
el genocidio, el etnocidio, la degradacién del medio
ambiente, el riesgo latente de una guerra nuclear; asi
como fenémenos mas cotidianos como la violencia ge-
nerada por el crimen organizado como el narcotrafico,
la desaparicion de personas, la prostitucion infantil,
los secuestros, la avaricia, etc. Solo a un filésofo sin
tacto social, le podria parecer que este fenéomeno no
requiere de un analisis que vaya mas alla de la delimi-
tacion del significado de los términos “bueno” o “malo”.

Ya en la época moderna, Baruch Spinoza consi-
der6 en su Reforma sobre el entendimiento humano
los medios a través de los cuales los seres humanos
se procuran la felicidad: las riquezas, los placeres y
los honores. Asi mismo, Spinoza hacia notar que es-
tos bienes eran efimeros y que no lograban propor-
cionar una satisfaccion permanente en quienes los
procuraban. Si se considera esta simple reflexion de
Spinoza con respecto al comportamiento del hombre
contemporaneo, entonces, observara que la diferencia
radica solamente en el contexto historico. Pero que en
lo esencial los seres humanos siguen cometiendo cri-
menes para poder acceder a las riquezas de otros; asi
mismo que la mayoria busca solamente satisfacer los
placeres basicos de una vida animal; y, por lo demas,
la busqueda del reconocimiento por parte de los otros,
conforme a los honores que se han logrado, solo sirve
para satisfacer la autoestima de una mentalidad nar-
cisista.

Por lo demas, fue Immanuel Kant quien dio un
paso gigantesco, no solamente en el campo de la teoria
del conocimiento, sino que su ética y la concepcion del
hombre que envuelve tiene implicaciones importantes
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para otras ramas de la filosofia, por ejemplo: la filoso-
fia de la historia, la filosofia del derecho, la antropo-
logia. Asi, se ha venido interpretando la ética de Kant
como un himno riguroso del deber, pero no se advierte
la visién de persona que subyace en la ética kantia-
na. La ética de Kant proporciona fundamentos para
la consideracion del bien y del mal en un sentido mo-
ral. Su reflexién es tan profunda que algunos autores
como Denis L. Rosenfield o Hanna Arendt, retoman
sus consideraciones éticas y politicas para pensar el
mal contemporaneo.

Ya fue mencionado el concepto del «mal radical»,
acunado por Kant en el libro La religiéon dentro de los
limites de la mera razén. En contraposicion al prejuicio
en torno a que Kant separa la sensibilidad humana
del campo de la razon practica, se puede leer en di-
cho libro que la fuente del mal no es la corporeidad ni
las pasiones que dominan la vida humana. De manera
clasica, tanto el platonismo como el cristianismo, se
propusieron como indica F. Nietzsche en Creptsculo
de los Idolos una moral que domara las pasiones vy,
en el caso extremo, el hacer la guerra a las pasiones,
equivalia para Nietzsche a la formula de una vida de-
cadente. Pues, bien, Kant no se propuso domar las
pasiones, ni declara que éstas sean la fuente del mal.
Pues, es la razon practica la que puede ser fuente del
bien o del mal moral. En otros términos, la causa for-
mal del bien o del mal radica en la razén practica. Al
parecer, Kant retrocedié ante su propio descubrimien-
to de la posibilidad de una voluntad maligna en el
hombre, pero fue Friedrich Schelling, quien siguiendo
el camino trazado por Kant se atrevié a encarar el fe-
némeno decisivo de una voluntad maligna dependiente
de la razén practica.

11
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En su clasica obra La esencia de la libertad huma-
na, Schelling aborda el problema del mal, retomando,
ademas de Kant, las aportaciones de la Etica de Spino-
za y la Teodicea de Leibniz. Dadas las distinciones que
Leibniz establece entre los tipos de males: fisico, moral
y metafisico, Schelling se centra en formular una «me-
tafisica del mal». Pero entiéndase bien el significado
del vocablo “metafisica” en este contexto; pues no se
alude a una vaga especulacion conceptual, sino al fun-
damento racional del mal en el ambito moral. Es decir,
el hombre puede proponerse los medios para lograr un
determinado fin, sin cuestionar la moralidad de dichos
fines. Y puede emplear los medios que considere mas
ad hoc para la realizacion de sus fines.

Esta manera de plantear el problema del mal, por
parte de F. Schelling, nos pone en la perspectiva de
poder considerar el fenémeno del mal, tal y como apa-
rece, por ejemplo, en los campos de concentracion en
la Segunda Guerra Mundial. Auschwitz como simbolo
del genocidio nazi representa un lugar irracional, pero
que al mismo tiempo requirié de una planificaciéon ra-
cional, asi como de los medios tecnolégicos -las cama-
ras de gas—, para poder lograr su objetivo: el extermi-
no fisico y moral de los judios. Evidentemente, en el
siglo xx, el genocidio perpetrado por los nazis no fue
el inico mal colectivo que ha afectado a la humani-
dad, pero si se trata de un caso ejemplar -en el sentido
fenomenologico del término-, pues, permite describir
e ilustrar la estructura de una voluntad maligna que
actua, siguiendo las palabras de Schelling con un gran
entusiasmo y exaltacién para hacer el mal.

Posteriormente, tras el final de la guerra, Hanna
Arendt en Eichman en Jerusalén, mostrara de qué ma-
nera el totalitarismo politico ejercio su violencia a tra-

12



PROLOGO

vés de ciudadanos que no tuvieron el temple moral
para pensar en las implicaciones de sus actos y que se
justificaban aludiendo obedecer las 6rdenes dictadas
por la autoridad nazi. La banalidad del mal consiste
en la indiferencia y falta de pensamiento critico sobre
sus propias acciones que los humanos suelen mostrar
ante la barbarie y de alli la necesidad de un pensa-
miento filoséfico que se atreva a pensar, considerar,
comprender, explicar, este tipo de fenémenos que no
son simples acontecimientos del pasado historico, sino
que contintian presentandose en multiples formas en
nuestro presente y que pueden, ademas, afectar el fu-
turo de la especie humana.

De alli que, exhortamos, amable lector a recorrer
los ensayos que conforman este libro, con el animo de ir
encontrando las distintas concepciones y modos de
entender el «problema del mal», ya que este fenémeno
forma parte constitutiva de nuestra vida humana en
tanto seres en un mundo social e histérico. Mundo
social e histérico cuya permanencia en el futuro de-
pende, en gran medida, de las acciones que hagamos o
dejemos de hacer en tanto seres éticos, conscientes de
nuestra responsabilidad y, al mismo tiempo, de nues-
tra finitud.

13
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Platon y la reversion del mal
en las sociedades contemporaneas.
Un intento de reivindicar su metafisica

Roémulo Ramirez Daza y Garcia

Introduccion

El mal ciertamente nos aqueja desde que la humanidad
es tal, tanto en las sociedades antiguas como en las
modernas y contemporaneas, y su gravedad es impos-
tergable. Y si esa es una condicion que necesariamente
se presenta en el hombre, no ciertamente a titulo de
naturaleza, sino por su condicién imperfecta pero sus-
ceptible de perfectibilidad, hemos de ver cuales son las
causas de su origen e implicaciones futuras, la grave-
dad de las mismas, y todo lo relacionado con ello.

Por otra parte, esto implicaria un estudio histérico
y fenomenolégico de toda la humanidad, desde sus ori-
genes hasta los tiempos actuales. Ahora bien, esto es
un proyecto imposible, salvo que hiciéramos los trazos
grosso modo de las causas que han llevado al hombre a
proceder en las multiples direcciones de lo que se cono-
ce como mal, porque el mal se dice de muchas maneras.

Fenomenologia del presente

Una forma de pergefiar este asunto es tomarle el pulso
a los tiempos y advertir que se trata de una realidad
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hacia la que no podemos voltear para no verla de fren-
te, tal como de facto consume y aqueja a los hombres
de multiples maneras. El método consiste en hacer lo
que otros autores han denominado “ontologia del pre-
sente” —aunque la designaciéon es equivoca.

Nuestra sociedad siente la mordedura del mal en
todos los sectores en los que se desenvuelve: personal,
social y politico. “La sociedad liquida” de Bauman, el
“ocaso de Occidente” de Spengler, el “eclipse de Dios”
de Buber, “la sociedad que pasa de la estupidez a la
locura” de Eco, “el hombre unidimensional” de Mar-
cuse, “la edad de la nada” de Peter Watson, y “el im-
perio de lo efimero” y “la era del vacio” de Lipovetsky
son formas de designar diferentes males que en una u
otra direccion afectan nuestros modos de vivir y sus
relaciones, tal como éstas se presentan en nuestros
dias. La sociedad dominada por “el discurso del poder
y de la muerte del hombre” de Foucault, “la muerte de
Dios” de Nietzsche (Gott ist Tot), “el fin de la historia”
de Fukuyama, etc. anuncian una era catastroéfica y sin
salida.

Realmente parece que estamos en una era apocalip-
tica: hambrunas, guerras, pruebas nucleares, hackers
informaticos, totalitarismos disfrazados con camisa
de tolerancia y de defensa de las diferencias, politicas
mundiales para diezmar la natalidad y la poblaciéon de
la mayor parte del planeta mediante virus, produccion
y modificacion de alimentos que provocan cancer, gue-
rras biolégicas por infiltracién de laboratorios, etc.

El abuso de los medios de comunicacién para
transmitir acciones sin sentido, amarillismo politico,
videojuegos enajenantes y violentos, compulsién con-
sumista y exaltacion de las pasiones e instintos de la
animalidad humana son el pan de cada dia en nuestra
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sociedad. También lo son programas de radio y tele-
visién relajados moralmente en cualesquier materias
y sin contenido conceptual profundo, e intersectados
con irrupciones frecuentes que imbuyen ciertas ideas
dirigidas a la sociedad y contra la sociedad. Todo ello
aunado a la proliferacion de todo tipo de perversiones
antinatura que acaban vaciando al hombre de senti-
do, arrojandolo a la desesperacion, que ya Kierkegaard
acusaba como “la enfermedad mortal”.

Las causas de todo esto son formas de controlar
a la sociedad y mantenerla en la enfermedad fisica,
mental, cultural y espiritual, hechas vendibles como
discursos de tolerancia por la diferencia (Kuri, 2003)
porque les conviene tener a la poblacion sumida en la
ignorancia con el propésito de hacer mas facil la do-
minacién y el abuso. La democracia volcada al popu-
lismo ya en si manipulado en su ignorancia. La dema-
gogia de los lideres sociales que la gente sigue en los
youtubers o en los bloggeros, que alimentan las redes
sociales de internet, los chismes de los famosos, los
paparazzi, etc.

La sociedad teledirigida, la ignominia de la clase
politica que abusa de los recursos del Estado, el desvio
de fondos necesarios para educaciéon utilizados para
mantener a una sociedad sumida en la ignorancia y
en la miseria, son realidades que vivimos dia con dia.
El siglo xx1, posmoderno, liberado, light, tecnocratico y
auténomo es un siglo retrograda en grandes sectores
que podriamos identificar en muchos sentidos con las
sociedades retrogradas del pasado, del oscurantismo
mantenido en las consciencias a favor de un discurso
politicamente conveniente. Es una realidad social que
vivimos hoy en el presente, pero hablamos de una si-
tuacién ocultada con clichés y contradiscursos opues-
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tos a dichas realidades, para confundir y hacer creer
que apoyan la libertad humana cuando en realidad la
comprometen y la abusan.

Grandes sectores de la juventud no educada en los
conocimientos y en las ciencias, y la gente del pueblo
en general viven en la indigencia cognitiva, y su pen-
samiento apenas puede llamarse tal, con tantos cor-
tes mentales y desatinos que resultaria casi imposible
sacarlos de ese nivel; tendria que ser la labor titanica
propia de un Estado comprometido con una verdadera
educacién de su poblacién, y no con su simulacion,
para que se justificara su empleo de los recursos. Y en
cuanto a los particulares, los ciudadanos no hacen un
esfuerzo significativo en los estudios que tienen a la
mano, en parte debido a que los mismos estudios estan
contaminados por teorias manipuladas, que al cabo
dan al traste por su falta de compromiso con la verdad.

El mismo arte contemporaneo en gran medida es
un reflejo de la subversion de la estética, del aleja-
miento de los modelos miméticos y la defensa del ab-
surdo. El quia ad absurdum de Tertuliano se ha hecho
realidad otra vez; se cree que es arte por mantener una
pose que se juzga artistica: en la literatura, muchas
veces, encontramos palabras que quieren ser poesia
por mera voluntad de quienes las componen, pero que
no transmiten ninglin contenido; las pinturas absur-
das que quieren reflejar elementos abstractos pero que
acaban siendo borrones y manchones, y bien vista la
cosa es desperdicio de pintura y de lienzos; vemos que
gran parte de la arquitectura contemporanea es de
plafones, tablas de comprimido, tablaroca y disefios
informes de objetos y estancias; mucha musica con-
siderada electronica y para bailar, o mas bien dicho
para brincotear, ya no requiere instrumentos, sino bo-
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tones programables que repiten sonsonetes que salen
de consolas para acompanar letras sin sentido, so6lo
para alterar los sentidos y distraer la atencién, a la par
que contamina auditivamente el espacio.

Todas ellas son expresién de la vulgaridad y del re-
godeo en los vicios. La innovacién por la innovacion, y
la mercantilizacion del arte es la prostitucion del mis-
mo. ¢Acaso puede haber un mayor mal para el arte?
¢Acaso puede haber un alejamiento mas severo de la
verdad que el de nuestra época, dado que es un aleja-
miento intencional?

El culto del cuerpo mas alla de su manutencion sa-
ludable, o en su opuesto la molicie, que rompe toda éti-
ca para vivir una vida de confort, sin valores, consumis-
ta, equivoca y vacia de sentido, es el mal en el mundo
contemporaneo. Por otra parte, vemos aparecer mito-
logias y supercherias vueltas de nuevo al primer plano
de la conciencia con bandera de sacralidad, ideologias
de género, tribus urbanas y de la diferencia por la dife-
rencia que piensan que sus inventos sociales, de grupo
y rituales deben ser considerados como una herencia
valiosisima para el género humano, pero éstos son los
menos. La gran mayoria, sin filiacién con nada, viven
las modas, el pasar de los anos y los modos de insertar-
se socialmente de su época sin trascendencia alguna.
Son todos ellos, desde un punto de vista cientifico y en
términos socraticos, expresion literal de la ignorancia.

Reivindicacion de la metafisica platéonica
como farmaco del presente

El tema del saber y de la ignorancia que hoy en dia
esta borroso o, peor aun, borrado es un tema de epis-
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temologia que ya habia sido respondido por Platon en
el Protagoras y en el Mendn, y después de él por una
serie multiple de filésofos de diversos periodos histo-
ricos. La negacién del conocimiento avalada por Gor-
gias Leontino en la época clasica ha sido refutada por
Platon y luego por Aristételes como una herencia sin
parangon. Platén, desde el fondo de la época clasica,
parece hablarle al hombre contemporaneo cuando en
su Carta vi (335b) dice:

El hombre ansioso de riquezas y pobre de espiritu no
escucha razonamientos, y si los oye, piensa que debe
burlarse de ellos y se lanza sin pudor por todas partes,
como un animal salvaje, sobre todo lo que sea capaz de
comer o de beber, o sobre lo que pueda proporcionarle
saciedad. Esta ciego y no ve el mal tan grande unido a
cada impiedad que le acompana.

Pienso que este hombre que razona con una claridad
que solo los griegos pueden ofrecer es un portal de sa-
lida a esta situacién tan penosa en que nos hallamos
sumidos.

Platon es ciertamente uno de los pilares de la filo-
sofia clasica, y de la filosofia y pensamiento de todos
los tiempos, y también hombre eminentemente religio-
so. Un hombre que poderosamente hizo surcar todos
los problemas que la historia de nuestra disciplina ha
desarrollado, como han afirmado ya muchos autores
de renombre. Un hombre que supo poner, hasta cierto
punto, el discurso racional por encima de la mitologia
imperante en la mentalidad griega, aprovechando el
valioso material que heredara de los presocraticos. Un
individuo sin el cual no hubiésemos conocido en su
hondura reflexiva a Sécrates.
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Platén es aquél que plante6 una base metafisica
de gran calado para fundamentar tanto la ética socra-
tica como otras ramas de la filosofia, que van desde
la geometria hasta la cosmologia y el lenguaje; y que
supo hacer un surco tal que en la posteridad se tra-
bajarian como disciplinas filoséficas especiales. Pla-
ton impulso6 la investigacién al abrir una escuela o
centro de investigacion' en el que educé a las mentes

! La Academia, fundada por Platén, duraria 916 afios (387/8
a. C. - 529 d. C.), hasta su derogacion por orden del em-
perador Justiniano, quien proscribié la ensefianza de la fi-
losofia griega en todo el Imperio, y mandé cerrar todas las
escuelas paganas en pro de la unificacién religiosa. Esto
sucedié en 529 d. C., cuarenta y cuatro afnos después de
la muerte de Proclo, “[...[ cuando Justiniano decreté la re-
novacion de prohibicién de los cultos gentiles, el veto a las
donaciones y legados a favor de los paganos, la pena de
muerte a los apodstatas, la instruccion de los paganos [...] ¥
negativa de venia docendi a los gentiles [...] que pronto se
desenganaron, y hubieron de regresar a Atenas, donde se
ven reducidos a un forzoso silencio con el cual esta escue-
la acaba de fenecer” (Ramos, 1974, p. 35). La frase griega
que aparece en el Codex Iustinianum dice a la letra: Ilav 6¢
uadnua tapd v voooUvTOY THY TV dvoolowv EAANvev naviav
Sibaorkeobar kwAvouev, y podriamos traducirla asi: “Prohibi-
mos que se ensefie todo conocimiento que provenga de la
locura de los griegos enfermos y sacrilegos” (Cod. Iust. 1, 11
9-10). Este fue su lamentable final, pero en su duracion la
escuela formé a miles de almas que llevarian su influjo a la
posteridad de los siglos. Debe notarse el gran esfuerzo que
implicé para Platon la concepcion, disefio, apertura y ma-
nutencion de la Academia, proyecto pedagoégico-politico al
que dedic6 la mayor parte de su vida, hasta su muerte. En
su escuela defendié el ejercicio de la oralidad, a la par que
sometié sus procedimientos dialécticos y sus resultados al
cuidadoso proyecto de su escritura.
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mas poderosas de su época, entre ellas a Aristoteles
e impuls6 poderosamente la educaciéon, al grado de
modificar el paradigma educativo de su maestro So-
crates. Troco el paradigma mayéutico en el dialéctico
o académico.?

Todo esto es Platon, pero ¢como podria verse un
salvoconducto a nuestra imperiosa situacién? En pri-
mer lugar, hay que contestar que no seria la primera
vez que acudimos a un clasico en busca de aire puro
y de ideas sanas. En particular, hablando de Platoén,
hay una tradicién que tiene veinticuatro siglos que se
llama platonismo. En realidad son muchas vetas de
platonismos que se asocian al nombre del eximio fun-
dador ateniense, pero todas esas vetas, sin importar la
época en que surjan, son deudoras del filésofo.

Si para los investigadores del pasado la filosofia clasica
representd un ancla y un camino que les permitiria ci-
mentar sus opiniones de manera consistente, para las
nuevas generaciones esta tarea se impone como impres-
cindible porque vivimos una época de crisis, de profun-
das contradicciones, donde urge encontrar un remedio

2 En el terreno de la filosofia existian desde un comienzo es-
cuelas personales de filésofos, al modo de los jonios. Sé6lo
hasta entrado el s. v empez6 a despuntar un sistema un
tanto escolarizado en la escuela de Isécrates —aunque no se
sabe exactamente hasta qué punto lo era. Pero el formato
de clases en el encuadre de un programa bien estructurado
fue disefiado por Platén, consolidado para la posteridad en
el corazén de la Academia, y proyectado a través de ésta
a las escuelas posteriores: helenisticas, medievales y pos-
medievales. La influencia de la escuela pitagorica es muy
importante en el filosofo ateniense, aunque es bastante
enigmatica la filiacién de Platon con la secta matematica
(Cherniss, 1993).
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para los males que se presentan cotidianamente (Her-
nandez, 2005, p. 9).

¢En qué consiste pues la causa de que esta sociedad
posmoderna esté en esta crisis y, peor aun, de que no
advierta que lo esta porque se refugia en un avance
tecnolégico que ha huido del humanismo y que sien-
te que el confort es un trofeo espiritual? En mi modo
de ver las cosas, y esta es mi tesis, esta causa parece
estar en el abandono de la metafisica, empezada por
Bacon y Cartesio en el siglo xvi. Pienso que la moder-
nidad es culpable como causa ultima de una secuen-
cia de efectos que hemos ido constatando al paso del
tiempo. Al menos sefalo cinco puntos, a saber:

1. Cientificismo, que ha reducido las miras del hombre
a lo meramente observable, y que ha arrojado al mero
plano de la constatacion empirica los valores religio-
sos, espirituales, morales y filosoficos que se habian
granjeado durante siglos, desde la Antigtiedad, la
Edad Media e inclusive hasta el Renacimiento.

2. Politizaciéon de los saberes con miras a intereses par-
ticulares, fuera de un interés amoroso por la verdad.
La unidad del saber se perderia para siempre, sal-
vo por los esfuerzos aislados de algunos metafisicos
como Leibniz, Spinoza, Schelling y Hegel.

3. La proliferacion del protestantismo de corte fideista.
El fideismo ha sancionado a la razén, y ha llevado a
pueblos enteros y a millones de personas a una vida
de renuncia a la razén. Desde comunidades pequefias
hasta grandes cismas han llevado a su feligresia a
una vida anodina en términos de entendimiento. La
modernidad pensante trabajo en contra de esto, sobre
todo en lo que se conoce como Ilustracion, sobre todo
el esfuerzo de Kant por hacer de los hombres entes
pensantes y auténomos. Pero este movimiento de las
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luces so6lo aplicaba en los intelectuales y no a las ma-
sas.

4. La revolucién industrial del siglo xvii, que comenzo
con el impulso materialista de produccién y de acti-
vacion de los mercados, y que continué con el con-
sumismo sin cuartel al que hoy mas que nunca nos
hallamos expuestos, y que progresivamente ha ido in
crescendo debido a la ley de la oferta y la demanda, y
a la ominosa opresiéon que el mercado ejerce sobre los
particulares.

5. Control de conciencias que, a través de la politica y
de los grupos de todo tipo, ha ido moviendo los in-
tereses politicos y las decisiones internacionales en
una direccién declaradamente racista, antinatalista,
pro patologias de toda indole escondidas como dere-
chos de las personas: derecho a tatuarse, a drogarse,
a mutilarse, a enfermarse y, en suma, a vivir el mal en
toda la extension de la palabra.

El tratamiento a toda esta realidad no es facil, hemos
descendido a niveles que la humanidad pocas veces ha
visto en su salvajismo y en su bravura, pero ya Freud,
pensando en el método curativo para los malestares de
esta sociedad, admiti6 la ingente importancia que Pla-
ton representaba para el psicoanalisis.> Hemos visto
que este método psicolégico es bueno porque subsana
en parte estos problemas a nivel personal y de la rela-
cion entre consciente e inconsciente, pero insuficiente,
aun con sus extensiones a sus alumnos y herederos.
Y el problema es mas profundo porque hay que impri-
mirle al hombre las condiciones que hagan posible un

3 Dice el médico vienés: “El psicoanalisis no cre6 nada ori-
ginal con esta concepcién. El filésofo Platéon muestra una
coincidencia perfecta, por su origen, sus manifestaciones y
su relacién, con el psicoanalisis” (Freud, 1996, p 263).
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proyecto personal, que lo haga feliz y que lo lleve a la
trascendencia.

Ahora bien, esto lo tenemos en la filosofia clasica,
y en Platon lo tenemos por primera vez expuesto en
una serie de poco mas de una veintena de dialogos
que aportan todos los elementos que necesitamos para
curar nuestra alma del ambiente que respiramos en
estos tiempos de desencanto, de apatia y de desorden
en la posmodernidad.

Si nos acercaramos a cada dialogo platénico, ten-
driamos una ensenanza de vida a modo de lo que los
medievales denominaban “lectio”, una leccion que nos
renueva paso a paso, porque todas las objeciones que
se nos ocurran -si no todas, al menos muchas— Platon
mismo las formula en el juego de la tension dialéctica
de cada dialogo, en boca de sus personajes. De hecho,
el tejido metodologico que conforma el cuerpo de los
escritos esta tomado de la disputa y del convencimien-
to de las buenas doctrinas que nos llevan precisamen-
te a una metafisica de la belleza, del eros por la belleza
y por el conocimiento de la realidad, de la bondad, de
la justicia, de la verdad, y de los valores trascenden-
tales que hemos ido sacrificando como cultura, que
hemos ido perdiendo en nuestra inconciencia de inno-
vacion y de autoafirmacion del yo.

La falta de un proyecto de vida es lo que nos tiene
con los ojos en el vacio del nihilismo, con la esperanza
en la nada o en subterfugios irreales y desmoralizados.
De hecho, “[...] por la falta de un proyecto personal que
le dé sentido a su existencia [...] la vida del hombre
promedio transcurre en el desaliento ante la falta de
expectativas y de proyectos personales consistentes”
(Hernandez, 2005, p. 12). Giovanni Reale, uno de los ma-
yores especialistas en Platon y en Aristoteles de nues-
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tros tiempos, emite un juicio que esta en consonancia
con lo que estamos diciendo:

El hombre contemporaneo esta gravemente enfermo.
En el origen del malestar de la civilizacién esta impli-
cito el nihilismo [...] Frente a la ausencia que lo acom-
pana, en cada paso del sometimiento técnico cientifico
del mundo, después de haber experimentado punzantes
desilusiones, angustias y miedo, el mundo actual vuelve
la mirada al “pasado remoto”, en un deseo innato de vol-
ver a sus raices culturales. El mundo contemporaneo ha
redescubierto la sabiduria de los griegos, que de nuevo
se impone como un punto de referencia ineludible para
quien pretenda construir una identidad propia [pues]| la
sabiduria antigua revela los métodos de curacién de este
malestar actual. Esta terapia, tal vez, nos permita curar
o, al menos aliviar, el dolor y la desesperacién que nos
invaden (Reale, 1988, pp. 14-15).

Ahora bien, ¢como entonces vamos a subsanar esta
condicién del hombre posmoderno? La condicién se
revela grave, para decirlo en términos aristotélicos:
hemos perdido la causa final de nuestra especie, y
en términos platénicos: hemos olvidado nuestra ver-
dadera raiz en el ser, hemos olvidado amnésicamente
al mundo del saber, al mundo de las ideas, y hemos
puesto en su lugar cosas materiales y equivocas que
nos alejan de nuestra verdadera finalidad marcada por
la realidad. El esfuerzo que tendriamos que implemen-
tar es el de la ciencia metafisica, pero tenemos que
resignificarla para nuestros adentros, hacerla nuestra,
comprenderla en toda su hondura.

Hemos vuelto al antro dejando los caminos de sa-
lida y de luz que nos han marcado los sabios de esta
tierra. Hemos vuelto a instalarnos en la caverna con
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los herrajes de las pasiones, de la ignorancia, de los
prejuicios que nos atan las extremidades y hasta las
maceran o las cercenan, y que nos impiden llegar a la
verdadera libertad.

Cada acto de autoafirmacion por voluntad cie-
ga, que vemos hoy en dia como una manifestacion
de nuestra libertad, en realidad es dar un paso atras
hasta la posicion inicial del esclavo que esta comple-
tamente aferrado a lo que le muestran delante. Porque
justo en la explicacion de la alegoria de la caverna que
Platéon obsequia al principio del libro VII 514a — 518d
de la Republica (Politéia), en la platica que tiene Sécra-
tes con Glaucon (“Mito de la caverna”), lo que toman
por verdad los esclavos ignorantes son precisamente
los simulacros de quienes se mueven detras de ellos
con sus propios propositos. Toman por verdad lo que
les ponen delante.

En nuestra vida contemporanea esos simulacros
son las modas, el consumismo, la drogadiccién, las
perversidades de toda indole, el falso bienestar que
nos procuran las realidades virtuales en lugar de las
reales, la enajenaciéon ludica de los casinos pululan-
tes, etc. Pero el mito claramente dice que los esclavos
no pueden voltear con facilidad para darse cuenta de
que todo eso no es mas que un teatro superpuesto, de-
bido a que han nacido dentro de ese cuadro artificioso
e irreal.

También, una vez que los hombres creen que en-
tienden la realidad dado que toman por ésta a las som-
bras proyectadas en el muro, no quieren dejar de creer
eso, por comodidad y por costumbre. Pero la luz pro-
yectada dentro de la caverna es artificial y proviene de
un fuego fabricado por la mano del hombre, y no es
natural ni viene del exterior como precisamente la luz
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solar de Apolo. La luz que muestra las cosas no en una
deformidad macilenta, sino en la nitidez real y objetiva
que es la luz natural de la razén, que vence las opinio-
nes infundadas, las creencias erréneas, los prejuicios
de todo tipo y las ignorancias esclerotizantes que de-
forman y pervierten el juicio de la gente.

Platén nos propone una salida del antro subterra-
neo a la luz exterior, a la luz del conocimiento objeti-
vo y sin parcialidades que se inclinen a intereses de-
terminados. El conocimiento de la verdadera realidad
es el Unico alimento del alma que nos puede nutrir
verdaderamente. Ese conocimiento es el saber de las
ciencias, de las investigaciones serias y metodicas que
se alejan de todo ambito doxastico y que se consagran
como episteme. Pero para aceptar la verdad necesita-
mos mucha valentia (“andréia”, decian los griegos),
para someternos voluntariamente a la razén.

El hombre tiene que aprender a escuchar a la his-
toria, tiene que entender el puesto que ocupa en el
cosmos, en la vida y en su propia circunstancia deter-
minada, porque de lo contrario creeria que descubre el
hilo de Ariadna, la clave de la esfinge o la férmula que
todo lo explica. Este escuchar a la historia es apren-
der del pasado, aprender de los conocimientos de los
sabios antiguos, ancestrales, que tienen mucho que
decirnos con sus barbas blancas e hirsutas a los hom-
bres tecnologizados de hoy.

Es tan importante el recuerdo histoérico de los sa-
beres, que Platon pensaba que el conocimiento efectivo
era una manera de recuerdo substancial, originario,
anclado en lo mas profundo del alma, en la andmnesis
(avapveoig) de las Ideas, de los prototipos o arquetipos
perfectos del Tépos Uranés (tomog vpavog), del Mundo
de las Ideas, del mundo del saber en si mismo, de la
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llanura de la verdad que con sus pastos alimenta las
alas de las almas aladas. Todo este lenguaje de belleza
y de estética profunda es del gran cisne del que Socra-
tes sonara que se presentaba ante €l y extenderia sus
alas para demostrar toda la belleza de que era capaz
su arte, su verbo poliforme y mistico.

Segun algunos platonistas en estudios mas o me-
nos novedosos, el filosofo ateniense era un iniciado en
los misterios de Eleusis (Schuré, 2005); otros afirman
que lo fue también, y ain mas de los érfico-pitagoricos
(Kerényi, 2004; Kingsley, 2014), y no faltan las leyen-
das de que se fue a Egipto a aprender de la sabiduria
de los hierofantes. Pero sea de ello lo que se quiera, lo
cierto es que era un hombre profundamente religioso,
y para muestra tenemos el Eutifrén, donde muestra
todo su interés por el tema de la piedad religiosa. La
religiosidad es ciertamente un elemento central en el
pensamiento platonico, mas de lo que se suele pensar.
Y esto apunta a uno de sus vértices centrales en tér-
minos de trascendencia, que podriamos confrontar en
contraejemplo con las ideologias a la mano y faltas de
fundamento que tenemos hoy en dia.

Conclusiones

¢Como desdenar una religiosidad que tiene al pen-
samiento racional como método aliado para el des-
cubrimiento de la verdad? ¢Cémo advertir en la pos-
modernidad la importancia y, mas aun, la urgencia
de volver a armonizar los rituales con los elementos
de la ciencia? Reitero la falta de unidad cientifica en
nuestra época, son loables los esfuerzos de transdisci-
plinariedad e interdisciplinariedad de enfoques trans-

31



REFLEXONES SOBRE EL PROBLEMA DEL MAL

versales y de pensamiento complejo, pero francamente
resultan insuficientes en términos metafisicos por no
llegar a la esencia medular de lo real, por ser métodos
al fin y al cabo que, como bien decia Heidegger, no
cuidan del ser.

La metafisica es el agua de la sed hidrépica del
aprendiz de sabio, que hoy en dia s6lo puede ser en
expresion quevedesca “discipulo de los sabios muer-
tos”. Pero es cosa muerta para el ignorante y una eta-
pa superada para la mente cientificista, comtiana,
ajena a la consideracion profunda de la historia de
las ideas que en gran medida rige las investigaciones
de las ciencias duras. Pero el colmo es que la metafi-
sica también esta ausente en las ciencias del espiritu
—para usar una expresion clasica diltheyana—- porque
se considera letra muerta por la [lustracién y la mo-
dernidad. Un pensamiento que resume esta situacion
critica podriamos encontrarlo en un aforismo antiguo
que tomamos en préstamo del filosofo de la montana
(D.x. 62); dice asi: “[...] mortales lo inmortales, inmor-
tales lo mortales, muriendo estos la vida de aquellos,
viviendo estos de la muerte de aquellos” (Farre, 1982,
p. 129).

Todos los elementos que necesitamos para la in-
vestigacion metafisica los hallamos en los dialogos
platonicos: a la epistemologia o metafisica del conoci-
miento la encontramos en el Protdgoras, en el Menén
y en el Teeteto principalmente. A la filosofia moral o
metafisica de las costumbres, en la Apologia, en el Cri-
ton, en la Republicay en las Leyes. A la teoria politica,
en la Republica, en el Politico y en las Leyes. A la re-
torica, en el Gorgias, en el Sofistay en el Fedro. A la
metafisica del amor, en el Lisis, en el Banquetey en el
Fedro. La ontologia o metafisica del ser en todos los
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dialogos aparece de alguna manera como teoria de las
Ideas, ya sea en el fondo o en el primer plano tematico
de cada dialogo, pero principalmente en la Reptblica
y en el Parménides. A la cosmologia la encontramos
en el Timeo, e intercalada en la metafisica aparecen
profusas pinceladas de otras ciencias segundas como
la medicina, las matematicas, la mayéutica y la dia-
léctica, la mitologia, la pedagogia, etc. Los dialogos de
Platéon podrian llamarse una especie de Panoptikén
(Mavormuikdv), pues representan una suma de conoci-
mientos de la época. La primer suma de saberes cono-
cida de la humanidad.
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“Sufrir me toco a mi en esta vida...”
El problema de las conceptualizaciones
del mal

Jesus Arturo Navarro Ramos

Introduccion

Para construir la narracién de caracter etnografico que
abre este texto, se ha recurrido a las experiencias del
autor en su relacién cotidiana con personas de pueblos
ubicados en los estados de San Luis Potosi, Durango
y Zacatecas. En sentido estricto, no se trata de una
reconstruccion etnografica, sino de un esfuerzo por
narrar historias para construir una imagen, pero que
facilmente puede encontrar el lector en su propio en-
torno, pues son parte del lenguaje compartido por mu-
chos. La historia de Lupe ha sido escrita casi veinticin-
co afnos después de su muerte, pero dialogada con su
hermana para validar la reconstruccién del recuerdo.

Imagenes para construir una
narracion etnografica

A una casa de tres habitaciones y una pequena cocina,
con una disposicién que parecia una tripa, Lupe llega-
ba al menos un par de veces a la semana. Se trataba
de la casa donde vivian su hermano, su cufiada y sus
hijos. Ahi pasaba la tarde y a veces la noche. Llega-
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ba a ese lugar después de asistir a su reunion de las
“hermanas terciarias”. La mayor parte del tiempo lo
pasaba en la cocina y en el patio sintiendo el fresco de
la tarde. Ahi sacaba su librito de oraciones y leia “Las
florecillas de San Francisco”, el “Oficio parvo” o alguna
oracion. Le gustaba narrar a sus sobrinos lo que leia.
En algin momento de la tarde, Lupe tomaba la escoba
y barria, comenzaba en la pequena sala que tenia dos
muebles y una mesa de centro. Ahi empezaba el ritual,
en voz baja comenzaba a cantar “Sufrir me tocé a mi
en esta vida. Llorar es mi destino hasta el morir. No
importa que la gente me critique, si asi lo quiere Dios,
si asi lo quiere Dios, yo tengo que cumplir”. Con esta
melodia que salié a la luz en 1969 con el grupo Los So-
litarios, Lupe iniciaba el ritual de orar-barrer. Los sobri-
nos creian que cantaba porque no le gustaba barrer,
pero lo hacia tan bien que pronto dejaron de pensar en
eso. Nadie le pregunt6é a Lupe acerca de su gusto por
la cancion, pero ella siempre cantaba “Si asi lo quiere
Dios, yo tengo que cumplir”.

En otros contextos, particularmente en los relati-
vos a la zona de los pueblos de Jalisco que estan al sur
de la Zona Metropolitana de Guadalajara y en la Serra-
nia de Durango, en la zona de Milpillas, las personas
mayores, al saludar, suelen hacerlo con una expre-
sién coloquial en la que, sin nombrarlo, se plantea una
oposicion al mal: “Buenos dias le dé Dios” es una frase
que senala que el autor del mal no es la divinidad. El
mal, en caso de que esté presente, no es de Dios, se-
gun el lenguaje coloquial. En estos mismos lugares, la
conversacion suele continuar —cuando las personas se
detienen para prolongar el saludo- con una pregunta:
“aComo esta de males?”, que suelen responder con “No
hay mal que por bien no venga”.
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Hablar del mal puede resultar una experiencia
compleja, en la medida en la que al hacerlo se alude
a situaciones particulares que denotan incomodidad.
En todas las situaciones catalogadas como “mal” se
encuentra la tension representada por lo deseable en
contraposiciéon a lo ocurrido. La deteccion del mal en
la vida humana se suele dar como oposicién. El relato
con el que inicia este trabajo, sin ser un fruto de un
acercamiento etnografico en el sentido estricto del tér-
mino, sino una recopilacion de recuerdos con los que
se ha reconstruido una imagen con rasgos etnografi-
cos, contiene algunos de sus elementos, pues recoge
las vivencias de un personaje ya fallecido, y se recons-
truyen para presentar un relato ordenado que sirva de
eje al desarrollo de este trabajo.

Lupe es una mujer que nacié en Alaquines, San
Luis Potosi, en el seno de una familia catélica conser-
vadora. Su manera de vivir la llevé a mantenerse en
tension entre las convicciones heredadas de la fami-
lia y recibidas a través de la educacion, y sus propias
ideas de libertad y de explorar el mundo. Asi, incur-
sion6 en actividades consideradas non sancta en un
horizonte de comprensién catélico conservador, tales
como realizar viajes, vivir en diferentes pueblos, y can-
tar en una estacion de radio las melodias de la épo-
ca, las que se escuchaban entre 1940 y 1970. Tiempo
después, Lupe vivié un proceso de conversion religiosa
que le llevo a asumir la regla de la Tercera Orden Fran-
ciscana. Con ello, dej6 de lado sus viajes constantes
a pueblos de la huasteca potosina y al norte de Vera-
cruz, asi como la actividad en la estacion de radio. Se
le pudo ver en Ciudad Madero pasando largos ratos
en el templo, asistiendo a las reuniones de su cofra-
dia, pero siempre cantando en casa de sus sobrinos
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“Sufrir me toc6 a mi en esta vida. Llorar es mi destino
hasta el morir. No importa que la gente me critique, si
asi lo quiere Dios, si asi lo quiere Dios, yo tengo que
cumplir”, y conversando con los vecinos sobre el tema
“eComo esta de males hoy?”.

La vision del mal. Un problema entre
univocismo y equivocismo

La interpretacion sobre el mal es un tema complejo
porque las raices conceptuales del mismo remiten a
la tradicion teologica y filoséfica. Se trata en el fon-
do de un problema de comprension del concepto mal,
dado que en el lenguaje de estas disciplinas se pre-
senta como ausencia de bien, e incluso como ausencia
de Dios en la vida humana. El mal entonces estaria
referido a aquellas conductas que se alejan de una vi-
sién ideal de ser humano y de sociedad. El contenido
de dichas conductas estara determinado, en este caso,
por los elementos valorales determinados por el apara-
to conceptual que tenga mayor aceptacion en el grupo
social. Las posiciones de las minorias quedaran justa-
mente como interpretaciones marginales. Estas inter-
pretaciones marginales, en el caso de las religiones de-
rivadas de la tradicién judeocristiana, seran ubicadas
como pecaminosas, y su contenido como pecado; y en
las religiones de corte hindu-budista, las conductas e
interpretaciones que se alejan de los valores del grupo
seran reconocidas como karma negativo. Con ello ini-
cia el proceso de construcciéon de una vision univoca de
la realidad moral y, en este caso, de la nocién de mal.
Sin embargo, el mal, de acuerdo con la narracién
inicial, no es un elemento abstracto, de modo que en
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México se suele hablar de “males” para referirse a toda
clase de circunstancias que ocurren al margen de la
bondad o de la divinidad. Por eso en la narracién Lupe
puede ir al templo y tener una vida virtuosa después
de su conversion; y al mismo tiempo continuar dicien-
do que esta viviendo entre males y que le ha tocado
sufrir. Lo mismo ocurre con quienes se encuentran y
dialogan sobre los males del dia y de cada uno. En la
pregunta “¢Como esta de males?” subyace el criterio
de proporcionalidad como elemento diferenciador del
mal. Existe en la prenocion del mal —que se concep-
tualiza bajo el esquema religioso— la suposicion de que
existe un mal mayor, que estaria configurado por la
aceptacion de aquello que aleja de Dios. En cambio,
los males, independientemente de su origen, podrian
ser queridos o permitidos por Dios, para el bien de la
persona que los padece o para probar su fidelidad.

La sola conceptualizacion del mal en el pensa-
miento tradicional catélico, como proveniente de la ca-
rencia de bien, es un esfuerzo por resolver la paradoja
del mal y la existencia de Dios, que se suele expresar
en la pregunta “sPor qué Dios permite la existencia del
mal?” En el lenguaje popular, la paradoja encuentra
una respuesta sintética: Dios permite el mal porque
entra, de alguna manera, en su proyecto. La radicali-
dad del planteamiento biblico en el libro de Job, donde
el mal es parte de la misma accion permitida por Dios,
se ha instalado como una forma de respuesta en la
que Dios es la realidad abarcadora de toda realidad,
incluso aquella que parece opuesta a El, como el mal.

Una distincién basica que la filosofia ha ofrecido
respecto al mal se encuentra en la clarificaciéon de los
tipos de mal. Seglin esta clarificacion, se entiende que
hay un mal natural asociado a lo que las cosas son, el
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“mal fisico”, que se explica por el devenir. Otro tipo de
mal es el “mal metafisico”, asociado a la limitacion del
ente. En la existencia de este mal subyace la suposi-
cion de plenitud de ser que es el causante del ser del
ente, pero que nunca puede alcanzarse en plenitud.
Del mal metafisico se derivan las limitaciones asocia-
das a la finitud, a la contingencia, a la realizacion del
ente mediado y acotado por el espacio y el tiempo. El
mal metafisico tiene su explicacion en la actualizacion
de la potencialidad del ente que no alcanzara nunca
la perfeccién absoluta, sino cierta gradualidad. Final-
mente se encuentra el mal moral. Este ultimo se asocia
a las nociones de libertad, conciencia, responsabilidad
y conocimiento. Se trata del mal derivado de la actua-
cion de los seres humanos en la toma de decisiones.
El mal moral existe porque existe la libertad, es decir,
porque en su encuentro con la realidad el ser humano
se enfrenta a diversas posibilidades para proceder. No
asi el animal que se ve obligado por la fuerza de su
naturaleza a proceder de una sola forma de acuerdo
con su condicion de animalidad. De tal suerte que a
un leén que ataca a una persona no se le puede atri-
buir la condicion de ser un leé6n malo simplemente por
haber actuado de acuerdo con su condicién fisica y
metafisica.

Cuando el tema del mal es abordado en la teologia
clasica, el problema se vuelve casi insoluble, pues, si
bien se entiende que el mal moral depende de la liber-
tad humana, no es comprensible por qué Dios, siendo
bueno, permite que le ocurran cosas malas a las per-
sonas buenas. Se trata incluso del sufrimiento del ino-
cente que deja sin posibilidad de justificar a Dios. Para
intentar esbozar una respuesta a la pregunta por cual
es el sentido del mal si existe Dios, la teologia clasica
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ha planteado el asunto del pecado original como con-
dicién responsable de la entrada del mal y del pecado
en el mundo. Al mismo tiempo, se sefiala que Dios
no puede quitar el mal del mundo porque tendria que
eliminar la libertad. Por esas razones, Lupe, nuestro
personaje de la narracion, al igual que muchas otras
personas, puede decir: “Si asi lo quiere Dios, yo tengo
que sufrir”. Tal expresion en el contexto de una teolo-
gia negativa genera que el sujeto humano se asuma
como un sujeto pasivo, al menos cuando constata que,
a pesar de los esfuerzos, el mal sigue presente en su
vida, y no le queda sino aceptar que “Si asi lo quiere
Dios, hoy tengo que sufrir”.

El reconocimiento de lo anterior hace que el autor
sagrado exprese su desconcierto ante lo infecundo de
la vida: “¢Qué saca el hombre de toda la fatiga con que
se afana bajo el sol? Una generacion va, otra genera-
cion viene; pero la tierra permanece donde esta. Sale el
sol, se pone el sol; corre hacia su lugar y de alli vuelve
a salir [...] lo que fue, eso sera; lo que se hizo, eso se
hara. Nada nuevo hay bajo el sol” (Ecl. 1, 3-5.9).

Cuando la respuesta de Dios sobre el mal no apa-
rece claramente, surge una figura que hara las veces
de responsable del mal. Asi, el mismo autor sagrado
siglos después dira: “Nuestro enemigo el diablo, como
leén rugiente anda buscando a quien devorar”, y acon-
sejara: “Sean prudentes, estén despiertos. Resistanle,
firmes en la fe”, sefialando que este es asunto de la
humanidad creyente completa “sabiendo que en todas
partes del mundo los hermanos de ustedes estan su-
friendo las mismas cosas” (1 Pedro 5, 8-9).

La superacién de la escolastica en la teologia no
eliminé los anclajes epistemolégicos que los creyentes
asumieron para explicar el problema del mal. Sin em-
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bargo, la reflexion teologica postconciliar ha dado un
giro para dejar la especulacién y sustituirla por la com-
prension de la realidad histoérica y sus problematicas a
la luz de la fe. La reflexién de la teologia fundamental
intenta dar cuenta del sentido de la fe, y al abordar
la cuestion del mal lo hace desde la consideracion de
que Dios no quiere el mal, sino que éste tiene, mas
alla de una explicacion metafisica, una causa histori-
ca. Seran René Girard y algunos de los estudiosos de
su pensamiento quienes ofrezcan una serie de plan-
teamientos para pensar el mal. Asi, el descubrimiento
del mecanismo del chivo expiatorio, y la rivalidad y el
deseo mimeético seran clave para entender la comple-
jidad del mal incorporado en la condicién humana y
reflejado en las estructuras sociales en las que vivimos
(Girard, 2002).

Llegados a este punto, la concepciéon del mal ex-
plicitada en la historia de Lupe ya no se sostiene. El
mal no es porque Dios lo quiere, sino porque existe
una serie de mecanismos humanos que configuran el
mal. Sufrir es una experiencia humana, cotidiana, que
tiene sus raices en la rivalidad humana y el despla-
zamiento de la culpa a otros. No se trata de respons-
abilizar a Satan, a Dios, al pecado o al karma de los
sufrimientos y males, sino que éstos estan enraizados
en la propia historia. Lo complejo es que esta forma
de pensar da paso a una causalidad multifactorial en
la que el mal no tiene un origen tnico, como se habia
senalado, en el pecado o en la naturaleza humana. Se
abre entonces una perspectiva de equivocidad con una
enorme riqueza que permite construir respuestas abi-
ertas a la realidad del mal frente a la respuesta univo-
ca sobre el asunto. La cuestién no es decantarse por el
univocismo o el equivocismo respecto a la cuestion del
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mal, sino reconocer su existencia y sus aportaciones a
la reflexion para buscar los equilibrios.

Cuando en el analisis hermenéutico se incorpora
la hermenéutica analoégica, la interpretacion sobre el
mal se mantiene distante del univocismo y el equivo-
cismo. De este modo, la comprensiéon del mal se abre
a las diversas interpretaciones que existen. Los com-
ponentes de un marco univoco de la comprension del
mal son los siguientes: el uso de un lenguaje que ar-
gumenta a partir de la prescripcion con caracter cer-
rado, distinguiendo lo permitido de lo rechazado; la
interpretaciéon que se realiza sostiene una categoria
negativa, donde la idea de lo malo excluye otras inter-
pretaciones —incluso dentro del mismo cristianismo-,
donde el pecado es visto como una oportunidad para
el discernimiento moral, y la construccion de la liber-
tad del sujeto (Vidal, 1975). Cuando en los procesos
hermenéuticos del analisis de las situaciones morales
se recurre solo al planteamiento de “lo malo”, se dejan
de lado elementos interpretativos que se han rechaza-
do y que permiten reconocer el valor de las diferencias,
cobijados con una interpretacién positiva. Con ello se
cae en un reduccionismo y en la construcciéon de un
discurso sesgado.

Ensayando una propuesta conceptual
desde la analogia

Mauricio Beuchot (2016), filésofo mexicano, propone
que, para trascender la dinamica univocismo-equivo-
cismo, la analogia aporta un elemento importante en
los procesos de interpretacion. Esta propuesta parte
de la consideracion de que en el acto hermenéutico
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aparecen dos intencionalidades basicas en conflicto:
la del autor y la del lector. Beuchot sefala que:

[...] a veces pelean a muerte en la arena del texto, tratan
de destruirse; pues la intencionalidad del autor lucha
por ser respetada (el autor quiere que su texto se entien-
da como €l lo expresd), y el lector por inscribir su creati-
vidad (el lector no siempre entiende el texto segiin lo que
pretendi6 su autor (Beuchot, 2016, p. 14).

La aplicacién de la analogia en el caso de la concep-
tualizacion sobre el mal reconoce el valor de las diver-
sas interpretaciones para buscar lo comun de ellas. Se
trata de un acto historizado para encontrar la propor-
cionalidad. Se trata de un ejercicio de flexibilidad para
aceptar aquella interpretacién que se acerque mas a la
verdad del asunto, sin perder de vista la historizacion.

En el caso que nos ocupa se pueden reconocer los
siguientes argumentos (véase tabla 1).

Si se aplica el criterio de proporcionalidad, enten-
dido como criterio de interpretacion, nos encontramos
con que la interpretacién univoca y las equivocas en
su conjunto se pueden organizar en siete grupos de
argumentos con los siguientes matices (véase tabla 2).

La proporcionalidad se encuentra configurada por
el término “vida del hombre”, y sus correlativos “con-
dicién humana” y “existencia humana”.

La propuesta conceptual sobre el mal, construida
mediante la analogia, plantea lo siguiente: el mal no
existe como algo dado, sino que se objetiva en la vida
del ser humano, y se expresa como sufrimiento, dolor,
fatiga o cansancio. Al estar incorporado en la con-
dicibn humana, el mal ocurre por dos razones: la
primera es que el hombre no es perfecto; y la segunda,
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que ejerce la libertad al optar. El mal tiene una carac-
teristica de humanizaciéon porque permite discernir el
sentido de las acciones, por eso esta anclado a la exis-
tencia humana.

Esta interpretacién de caracter analégico no des-
conoce la existencia de las interpretaciones equivocas
y sus elementos diferenciadores, por lo que no las eli-
mina ni las suplanta. Quienes sostengan alguna de las
interpretaciones podran continuar con ellas, pero el
aporte de la interpretacion analégica es que existe una
base comun que puede ser aceptada por su caracter
de proporcionalidad. Por otra parte, la analogia, apli-
cada al concepto de mal, hace mas llevadera la exis-
tencia porque aparecen salidas a la constataciéon del
sufrimiento, y a la suposicién de que éste es querido
por Dios.

¢Como entender el mal en la experiencia
de la vida cotidiana? Hacia una ética que
reconozca el sentido del mal.

El mal en sentido analdgico, independientemente de
su causalidad fisica o metafisica —sobre la que poco o
nada se puede hacer—, esta enraizado en la realidad
humana a partir del ejercicio de la libertad. De ahi
que se pueda plantear su sentido como un asunto de
caracter moral: el mal no existe como algo dado, sino
que se objetiva en la vida del ser humano, y se expresa
como sufrimiento, dolor, fatiga o cansancio. Al estar
incorporado en la condicion humana, el mal ocurre
por dos razones: la primera porque el hombre no es
perfecto; y la segunda, porque ejerce la libertad al op-
tar. El mal tiene una caracteristica de humanizacién
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porque permite discernir el sentido de las acciones, por
eso esta anclado a la existencia humana.

Si bien el abordaje analdgico es un esfuerzo por
reconocer los puntos de encuentro entre concepciones
diferentes que forman parte del universo de la equivo-
cidad, es conveniente reconocer sus limitaciones. El
s6lo criterio de proporcionalidad que permite senalar
los puntos de encuentro entre distintas concepciones
del mal queda como un esfuerzo parcial, debido a que
no permite responder a la pregunta “¢Qué hacer con
el mal?” En sentido estricto, la variedad de respuestas
nuevamente remite a la equivocidad. Gracias a ella,
se pueden tener distintos tipos de practica social, al
reconocer uno u otro valor como eje primordial de la
convivencia.

Si la ética no s6lo es una cuestion de analisis de
creencias morales, sino que en su centro, tal como lo
reconoce Aranguren (1997, p. 16), se distingue la mo-
ral elaborada y la moral vivida, la reflexién ética so-
bre el mal nos sitia en el plano de la moral pensada,
también conocida como ethica docens. En ese sentido,
convendria senalar que la experiencia del mal en la
vida cotidiana, independientemente de lo que cada su-
jeto moral considere como causal metafisica, se hace
presente de manera diaria. E1 mal aparece en forma
de males que se hacen notables porque entran en con-
tradiccion con el modo en el que se conceptualiza la
utopia de la convivencia y de la realizacién humana.

Ante esto, lo Glnico que parece quedar abierto es la
posibilidad de enfrentar el mal, lo que sin duda remite
al horizonte de sentido que tiene en la vida humana.
La descripcién alcanzada sobre el mal en el aborda-
je analogico no plantea una opciéon mejor o peor para
proceder respecto al mal; sin embargo, dos elementos
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contenidos en ella abren la posibilidad de iniciar una
toma de postura. Se trata de la idea que senala que
el mal existe gracias a que el ser humano ejerce la li-
bertad al optar, y del senalamiento de que el mal tiene
una caracteristica de humanizacion porque permite
discernir el sentido de las acciones.

Una ética que reconozca el sentido del mal en la
vida cotidiana no puede prescindir de estos supuestos,
pues sera desde ellos que aparecen en el horizonte de
comprension las posibilidades de actuar.

Si es asi, que el mal permite humanizarnos al
discernir, y el discernir es un elemento previo para
ejercer la libertad, entonces nos encontramos ante
un panorama mas o menos claro, de modo que ya no
es posible operar con el criterio de que el mal moral
tiene una causalidad en Dios, el diablo, el karma o
en el azar. Al descartar entonces las respuestas que
plantean una causalidad externa, aparece un nuevo
ejercicio de interpretacion analogica para precisar qué
hacer con la experiencia del mal en la vida cotidiana.
El siguiente cuadro, con los ajustes de la aplicacion
analégica, ofrece tres grupos de ideas, a partir aho-
ra de la integracién de los elementos diferenciadores
(véase tabla 3).

Se trata de transitar hacia la construcciéon de una
ethica utens que sirva para conducir —al menos como
veremos— la experiencia del mal en la vida cotidiana.
Los elementos comunes son ahora cuatro: el mal pro-
cede de la rivalidad entre los seres humanos y del des-
plazamiento de la misma; si bien el criterio y vivencia
de la libertad es causante del mal moral, éste no es ab-
soluto, por lo que siempre hay un margen de ignoran-
cia o de ceguera en el momento de decidir; si bien lo
anterior puede servir para atenuar la responsabilidad
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personal, no sucede de la misma forma ante el mal
con caracteristicas sociales donde distintos sujetos
pueden sumar sus observaciones y consideraciones
sobre el mal; el cuarto elemento reconoce que, a pesar
de todo, la experiencia del mal constituye una manera de
formar la condicién humana y, al mismo tiempo,
de ajustar las instituciones generadoras de una cul-
tura del mal.

Conclusiones

Con lo senalado, queda claro que la accién humana
sobre el mal, desde una perspectiva ética, no puede
quedar encasillada en el sentido de alcanzar una se-
rie de disposiciones para organizar la vida y la convi-
vencia, pues si bien los criterios son fundamentales,
la vida cotidiana no opera teéricamente. Para ello, se
requiere recuperar el sentido del término “ética” como
una serie de argumentaciones que operan para orga-
nizar la praxis (Aranguren, 1997, pag. 22).

Llegados a este punto, nuevamente aparece la
multiplicidad de interpretaciones para enfrentar el
mal. Es importante reconocer la pluralidad de ideas
que aparecen y sobre las que podria realizarse nueva-
mente un analisis hermenéutico para optar por una u
otra. Sin embargo, dado que no es el fin de este texto,
baste senalar que en la pluralidad de acciones que re-
mitan a una praxis ética respecto al mal se encuen-
tran las opciones valorales de los sujetos morales, que
determinan que una accién es mejor o mas favorable
que otra de acuerdo con el momento histérico vivido.
Un ejemplo de este modo de proceder es el posiciona-
miento tedrico y practico de Ximo Garcia Roca (2013),
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que ha hecho de la solidaridad un eje de su esfuerzo
ético-social al considerar que ésta debe reinventarse
para poder desarrollarse en tiempos de crisis.! Asi
como esta, habra respuestas distintas.
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Aproximaciones semanticas
al concepto del mal

Omar de Jestis Romero Gonzalez

Introduccion

En este escrito se presentan —como el titulo lo indi-

”1

ca— algunas “aproximaciones semanticas” al concepto
del mal. Por esa razén, mi argumento o razonamiento
estara dividido en cuatro apartados. En primer lugar
presentaré las definiciones que se han elaborado, aun-
que de manera general, sobre el concepto del mal en
algunos diccionarios de filosofia?, con la finalidad de
asignar un punto de partida para tratar este tema.

En segundo lugar, tras haber planteado al menos
tres distintas definiciones del concepto del mal, se intro-
ducen, como una especie de reductio ad absurdum, al
menos dos argumentos (la imposibilidad de dar una de-
finicion satisfactoria del concepto de “bien” —y por ana-

! Por “semantica” entiendo las relaciones que guardan los “sig-
nos” con los objetos a los que éstos se refieren, es decir, a la
designacién de representaciones mentales otorgadas por el
procesamiento de distintos caracteres y sonidos esgrimidos
desde distintos contextos como usos especificos del “habla”.

2 Para cumplir con este requisito seran consultadas las si-
guientes obras: El Diccionario de filosofia de Nicola Abbag-
nano, el Vocabulario técnico y critico de la filosofia de André
Lalande y el Diccionario de filosofia de José Ferrater Mora.
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logia y extension a su antipoda, del concepto de “mal”-,
y la llamada “falacia naturalista”) elaborados por George
Edward Moore en su famosa obra Principia Ethica.

En tercer lugar se trata la cuestion sobre el proble-
ma de otorgar una definicién satisfactoria al concep-
to de “mal”, o la imposibilidad de realizar tal empresa
desde el enfoque de la linglistica estructuralista de
Ferdinand de Saussure (la distincién entre “lenguaje”,
“lengua” y “habla”, y la distinciéon entre “signo”, “signi-
ficado” y “significante” tomados del Curso de lingtiistica
general). Este tercer paso tiene la finalidad de presen-
tar el concepto de “mal” como un “signo linguistico”, es
decir, presentar al “significado” de este concepto como
algo meramente arbitrario y completamente conven-
cional que es usado por determinadas comunidades
en determinados contextos y con determinados refe-
rentes empiricos o meta-empiricos.

Finalmente, pero no menos importante, sera con-
siderado el concepto de “mal” (atendiendo a la “falacia
naturalista” de Moore y a la construccién del “signo
lingtistico” de Saussure) bajo el uso que éste tiene
como una entidad meta-lingtistica, es decir, seran ex-
puestos los alcances que tiene este concepto mas alla
de la mera construccion lingulistica. Para demostrar
este uso se abordaran las consideraciones presenta-
das por Aristételes en la Retorica sobre las tres mane-
ras que existen MOog, ethos; nabog, pathos; y Adyog,
logos) para convencer sobre las distintas acepciones
que pueden darse del concepto de “mal” mediante el
empleo del discurso.

La introduccién de estos cuatro pasos o elemen-
tos me permite sostener la tesis que consiste en pre-
sentar la consideracion de usar el concepto de “mal”
como una entidad linglistica o meta-linglistica que
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nos puede llevar a elaborar una construccion axiolo-
gica u ontolégica que es, en ultima instancia, el resul-
tado de una completa ambigltiedad sobre el uso y los
significados que se otorgan por diversas maneras de
considerar al concepto de “mal” desde distintos enfo-
ques, tanto filoséficos como religiosos. Es decir, mi te-
sis consiste solamente en advertir que, al momento de
hablar sobre este concepto, al usarlo, se puede incu-
rrir en la comision de la “falacia naturalista”, esto es,
definir al “mal” no por si mismo, sino en relacién con
otra cosa; verbigracia: “el mal es el pecado”, “el mal es
el diablo”, “el mal es la mujer”, “el mal es la carne”, “el
mal es el incumplimiento de la ley”, etc.

Por lo tanto, mi argumento consiste en elaborar
una aproximacion semantica al concepto de “mal” con
la finalidad de esclarecer algunas oscuridades, vague-
dades o ambigliedades que pudieran desprenderse del
manejo de dicho concepto para su posterior uso en
ambitos éticos, teolégicos o filosoéficos.

La definicion del concepto del mal
en los diccionarios de filosofia

Como punto de partida para poner de manifiesto la
intuicion o tesis de este escrito se presentan al menos
tres definiciones del concepto de “mal”.

En su Diccionario de filosofia, Abbagnano define al
concepto de “mal” como sigue:

Este término tiene una variedad de significados tan ex-
tensa como el término bien del que es correlativo. Desde
el punto de vista filoséfico, esta variedad se puede redu-
cir a las dos interpretaciones fundamentales dadas en el
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curso de la historia de la filosofia y que son: 1) la nocién
metafisica del mal, segiin la cual es: a) el no-ser, o b)
una dualidad en el ser; 2) la nocién subjetivista, segiin
la cual el mal es el objeto de un apetito o un juicio nega-
tivo (Abbagnano, 2004, p. 678).

De esta cita se puede inferir que, en el punto 1 (nocién
metafisica), en el apartado a, el mal es la ausencia de
bien (solucién agustiniana), y en el apartado “b”, a que
el “mal” posee un estatus ontolégico equivalente al del
“bien”, al ser una fuerza de igual magnitud, pero en
sentido opuesto (solucion maniquea). En el segundo
punto (nocién subjetivista), se presenta la idea de que
un factor subjetivo consiste en la presencia de un ele-
mento patético o emotivo, o en la presencia de un juicio
negativo, es decir, en este punto se plantea una oposi-
cion o distincion entre el logos y el pathos.

André Lalande, por su parte, define al concepto del
“mal” de la siguiente manera:

Sens général: tout ce qui est objet de désapprobation ou
de blame, tout ce qui est tel que la volonté a le droit de
s’y opposer légitimement et de le modifier. On peut pren-
dre le mal métaphysiquement, physiquement et morale-
ment. Le mal métaphysiquement consiste dans la simple
imperfection, le mal physique dans la souffrance, et le
mal moral dans le péché. Spécialement : Mal moral. Ce
sens est toujours celui du mot dans 'expression : «Faire
le mal»® (Lalande, 1929, p. 590).

3 Traduccién del francés de Omar de Jestis Romero Gonzalez:
“Sentido general: todo eso que es objeto de desaprobacién o
de censura, todo eso que es tal que la voluntad tiene el dere-
cho de oponérsele legitimamente y de modificarlo. Se puede
tomar al mal metafisicamente, fisicamente y moralmente.
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Esta definicion de André Lalande plantea tres di-
recciones (metafisica, fisica y moral) bajo las cuales
comprender el significado del concepto de “mal”, dife-
renciandose asi de la definicion de Abbagnano, quien
s6lo reconoce dos dimensiones —aunque la primera
bifurca segin las diferentes soluciones ofrecidas al
problema ontolégico— del fenomeno (metafisica y sub-
jetiva). Sin embargo, podria argumentarse a favor de
cierto paralelismo, puesto que, en ultima instancia,
s6lo se trata de postular las distintas formas bajo
las cuales se puede pensar histéricamente el proble-
ma de otorgar un significado filoséfico al concepto
de “mal”. Ademas, podria sostenerse que existe una
suerte de similitud entre la manera subjetivista de
Abbagnano y la forma del “mal” fisico postulada por
Lalande. No obstante, a pesar de encontrar tanto si-
militudes como diferencias en estos dos modos de
definir el concepto, aun es menester presentar una
tercera definicion para “mal”.

Esta tercera definicion se encuentra en el Dicciona-
rio de filosofia de José Ferrater Mora:

El mal puede estudiarse semanticamente. En tal caso
suele reducirse el sustantivo ‘el mal’ al adjetivo ‘malo’ y
presentar el problema bajo forma de expresiones tales
como X es detestable’, x es desagradable’, x es punible”,
etc. o inclusive “desapruebo x’, todas las cuales se con-
sideran como sin6énimas de X es malo’. Puede también
distinguirse entre el mal como To malo’y el mal como ‘el
mal’ [...] ‘El mal’ puede definirse como algo con lo cual

El mal metafisico consiste en la simple imperfeccién, el mal
fisico en el sufrimiento y el mal moral en el pecado. Espe-
cialmente: Mal moral. Ese sentido es siempre el de la pala-
bra en la expresion ‘hacer el mal”.

59



REFLEXONES SOBRE EL PROBLEMA DEL MAL

60

alguien choca y, por tanto, como algo “objetivo”. Aho-
ra bien, cada una de estas expresiones puede —una vez
interpretada— dar origen a una determinada teoria filo-
sofica acerca del mal [...] Puede estudiarse el problema
del mal desde el punto de vista psicolégico, sociolégico,
histoérico, etc. En tal caso es frecuente dar una interpre-
tacion relativista del mal, pues se supone que lo que se
diga acerca de éste depende de las circunstancias psico-
légicas, sociales, histéricas, etc. Algunos consideran que
el mal es algo real no sé6lo psicolégica, sociolégica o his-
téricamente, sino de un modo mas amplio, de tal suerte
que los males particulares son definidos como especies
de un mal real general [...] Varios autores han declarado
que el problema del mal es exclusivamente de indole mo-
ral; otros, que es so6lo de naturaleza metafisica. En los
dos casos puede todavia insistirse en que el mal es pre-
dominantemente [...] una realidad (o un ser) o bien que
es exclusiva o primariamente un valor (o, mejor dicho,
un disvalor o valor negativo). A veces se concluye que
la definicién del mal como realidad (o, si se quiere, ne-
gacién o ausencia de realidad) y como valor (o disvalor)
no son incompatibles, puesto que realidad y valor, por
un lado, y negacién de realidad y disvalor, por el otro,
son equiparables [...] Las teorias acerca de la naturale-
za del mal pueden agruparse grosso modo en la forma
que se menciona a continuacion [...] Seglin un grupo de
teorias, el mal no es una realidad separada o separable:
forma parte de la Unica realidad verdaderamente exis-
tente (usualmente concebida en forma monista, pero a
veces también en forma pluralista), aunque sea lo que
hay de menos real dentro de lo real. El mal al cual se
refieren estas teorias es principalmente el mal metafisico
[...] pero en ocasiones se presenta dicho mal metafisico
bajo el aspecto del mal fisico o del mal moral (o de am-
bos)” (Ferrater Mora, 1964, p. 119).
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Esta definicion presentada por Ferrater Mora se mues-
tra como una sintesis de las definiciones tanto de Ab-
bagnano como de Lalande. Ferrater Mora tiene in men-
te al menos cinco consideraciones distintas sobre el
concepto de “mal”:

1. La consideracion semantica que postula al “mal”
como sustantivo (el mal) como adjetivo (lo malo);

2. La distincién —como un corolario o derivada de
la primera nocion- entre la dimensién ontolégica
(el “mal”) y la dimensién ontica (lo malo);

3. El postulado de la diversidad de interpretaciones
y acepciones que puede tener el “mal”, segun el
referente psicologico, sociologico e histérico que
posee el concepto, es decir, un postulado relati-
vista sobre el significado del “mal”;

4. El punto de vista objetivo del “mal”, que consiste
en considerarlo desde un enfoque sustancialis-
ta;

5. Las diversas manifestaciones del “mal” —asu-
miendo el punto de vista objetivista o sustan-
cialista—, tales como mal metafisico, mal fisico y
mal moral, que son accidentes o manifestaciones
del “mal”. Este ultimo punto de vista encierra
un postulado accidentalista de “mal”. Se sostie-
ne que esta definicién de Ferrater Mora es una
suerte de sintesis debido a que los postulados
segundo y cuarto de su definiciéon se emparen-
tan con la definicion que presenta Abbagnano,
mientras que el postulado quinto se identifica
perfectamente con lo comentado por Lalande en
su definicion del “mal”.

En lo que respecta a los postulados primero y ter-
cero de la definicién de “mal” de Ferrater Mora, se pue-
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de mencionar que son aquellos postulados que tienen
relevancia para presentar la premisa central de la tesis
de este articulo, a saber, que el “mal” es una cons-
truccién semantica que posee aspectos lingliisticos y
extra-lingliisticos capaces de generar cosmovisiones o
maneras de estar en el mundo que son diversas y dis-
tintas entre si, debido a su articulacion en variados
contextos sociales, histéricos, ideologicos, axiologicos
y metodologicos.

Sin embargo, encontramos un fuerte contraargu-
mento para las definiciones del concepto del “mal” pre-
sentadas por Abbagnano, Lalande y Ferrater Mora. Se
trata de la imposibilidad de lograr una definicion sa-
tisfactoria para el concepto del “bien”, y por analogia,
al concepto de “mal”, presentada por George Edward
Moore en su Principia Ethica. La tesis de Moore es muy
famosa en el ambito de la filosofia analitica y recibe
el nombre de “falacia naturalista”. A continuacion se
presentan, grosso modo, dos de los argumentos de
Moore en Principia Ethica.

Dos argumentos de George E. Moore
en Principia Ethica

En este apartado se pondran de manifiesto al menos
dos argumentos contenidos en la obra Principia Ethi-
ca de George Edward Moore. Los argumentos son los
siguientes: el primero se propone determinar el objeto
de estudio de la ética como disciplina cientifica y es-
clarecer los tres senderos que se pueden recurrir para
llegar a postular la necesidad y posibilidad, o imposi-
bilidad de crear una definicion satisfactoria para los
conceptos de “bien” y “mal” como ejes fundamentales

62



APROXIMACIONES SEMANTICAS AL CONCEPTO DEL MAL

para el desarrollo de cualquier tipo de ética. El segun-
do es el argumento de la “falacia naturalista”.

En el primer capitulo de Principia Ethica (“El tema
de la ética”), Moore enuncia el objeto de estudio de la
ética como disciplina cientifica y lo refiere desde tres
enfoques distintos. A continuacion se presenta, de
manera textual, la reconstruccion y el seguimiento del
argumento de Moore. La pregunta inicial se enuncia
de la siguiente manera:

Nuestra primera pregunta es, pues, ¢qué es bueno y qué
es malo? Y al examen de esta pregunta (o preguntas) le
doy el nombre de “ética”, puesto que tal ciencia debe
incluirla siempre (Moore, 1997, p. 79).

Enseguida se enuncian los tres enfoques, sostenidos
por via de la negacion. Para el primero, lo siguiente:

Toda adjudicacion de alabanzas o censuras a cualquier
persona o cosa que haya existido, exista o llegue a exis-
tir, da una cierta respuesta a la pregunta “¢Qué es bue-
no?” En todos estos casos se juzga una cosa particular
como si fuera buena o mala; la pregunta “¢qué?” se res-
ponde con un “esto”. Pero ése no es el sentido en que la
ética cientifica plantea la cuestion (Moore, 1997, p. 79).

El segundo punto, igualmente por via negativa, se enun-
cia mas adelante:

Pero puede darse un segundo sentido a la pregunta
“cqué es bueno?” “Los libros son buenos” seria una res-
puesta, si bien una respuesta obviamente falsa; pues
algunos libros son en verdad muy malos. Y los juicios
éticos de esta clase pertenecen ciertamente a la ética,
aunque no me ocuparé mucho de ellos. Tal el juicio “el
placer es bueno” (Moore, 1997, p. 80).
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Finalmente se presenta el tercer y tiltimo sentido sobre

“el tema de la ética”:

2

Nuestra pregunta “cqué es bueno?” puede tener otro
sentido. En tercer lugar, tal vez estemos queriendo pre-
guntar no qué cosa o cosas son buenas, sino como hay
que definir “lo bueno” es la mas fundamental de toda la
ética. Lo que se entiende por “lo bueno” es, de hecho,
exceptuando su opuesto “malo”, el Ginico y simple ob-
jeto del pensamiento que es peculiar de la ética (Moore,

1997, p. 81).

Sin embargo, el problema, es decir, el primer argu-
mento que interesa de Principia Ethica queda plantea-

do plenamente de la siguiente manera:

Pero si entendemos la pregunta en este sentido, mi res-
puesta a ello puede parecer muy decepcionante. Si se
me pregunta “¢qué es bueno?”, mi respuesta es que bue-
no es bueno y ahi se acaba el asunto. O si se me pre-
gunta “ccomo hay que definir bueno?”, mi respuesta es
que no puede definirse, y eso es todo